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ÖNSÖZ 


Allah”a hamd, resülüne salötü selim olsun. 


Resülullah (s.a.v) ve sahabe döneminde diğer İslami ilimler (tefsir, hadis 
vb.) müstakil isimleriyle anılmadıkları gibi, tasavvuf da kendi ismiyle anıl- 
mamaktaydı. Ancak bunların hepsi dinin içerisinde fili olarak mevcut idiler. 


Sahabe döneminde zühdf yaşam şeklinde kendisini gösteren tasavvuf, نه‎ 
Бет İslami ilimler gibi hicri IL. yüzyılın sonlarına gelindiğinde kendi ismiyle 
anılmaya, mensuplarına mutasavvıf/süfi denilmeye başlanmıştır. Farklı görüş- 
ler olmakla beraber, genel kanaate göre mensuplarının giydikleri yün (sof) elbi- 
seye nisbetle bu ismi alan tasavvuf, bu süreçte zühd döneminden farklı söylem 
ve nazariyeler de geliştirmiştir. Bu da birtakım tartışmalara sebep olmuştur. 


Hakim et-Tirmizi”nin (v. 285/898) velayet ve nübüvvet kavramlarına 
yeni anlamlar yüklemesiyle artan tartışmalar, İbnü”1-Arabi”nin (v. 638/1240) 
el-Fütühdtü 1-Mekkiye ve Fusüsü 1-Hikem adlı eserleriyle adeta zirve yapmıştır. 
İbnü”1-Arabi, velayet-nübüvvet, ricülü”1-gayb, vahdet-i vücüd, Firavun”un ima- 
nı gibi nazariyeleri yüksek sesle dillendirmiştir. Bu söylemlere, erbabı olmayan 
zahir ulemanın bir kısmı karşı çıkmış ve bunları şiddetle eleştirmiştir. Hatta 
durum, bu fikirlerin savunucusu konumunda görülen İbnü”1-Arabi”nin tekfir 
edilmesine ve tasavvufun din dışı olduğunun dillendirilmesine kadar varmıştır. 


Yapılan tüm eleştiri ve tenkitlere rağmen, tasavvuf gelişimini sürdürmüş 
ve büyük ilgi görmüştür. Söz konusu ilgi ve alakadan pay almak ve dünyalık 


14 ء‎ ۸ 5۸ ۷ ۷١۷171 RİSALELERİ 


elde etmek için bu kesimle hiçbir alakası olmadığı halde tasavvuf görüntüsü 
adı altında kurulan bátil firkalar da olmustur. Nitekim Нйсуїгї (v. 465/1072) 
ilk dönemlere ait on iki fırka saymış ve bunlardan iki fırkanın batil olduğunu 
Keşfü 1-Mahcüb isimli eserinde belirtmiştir. 


Batil firkalara karşı zahir ulema kadar, belki de daha fazla, samimi mu- 
13831۷11087 da mücadele etmiş ve gerçek tasavvufun ne olduğunu, nasıl مه‎ 
laşılması gerektiğini, tasavvuf görüntüsü adı altında ortaya çıkan bazı batıl 
fırka ve söylemlerin tasavvufla alakasının olmadığını belirtmek üzere eserler 
yazmışlardır. Tasavvuf klasikleri denilen ilk tasavvufi eserler bu amaçla yazıl- 
mışlardır, denilebilir. 


Bunun yanında mutasavvıfların kendi aralarında geliştirdikleri birtakım 
istilah ve nazariyeleri açıklayan, bunların dine aykırı olmadığını ifade eden 
eserler de yazılmıştır. Bütün bu eserlerin yazılmasında zahir ve batin ehli ule- 
ma arasında yaşanan fikri tartışmalar kadar, kendilerine sorulan sorular ve 
verilen cevaplar da etkili olmuştur. Ancak yazılan bunca eser ve verilen bunca 
cevaba rağmen, tartışmalar bitmemiş, zamanın ilerlemesiyle yeni yeni geliş- 
meler ve tartışmalarla devam etmiştir. 


İmam Süyüti”nin yaşadığı XV. yüzyılda da durum böyle olmuştur. Döne- 
min önde gelen süfi Alimlerinden biri olan İmam Süyüti, bu meselelere kayıtsız 
kalmamış, diğer ilim alanlarında olduğu gibi, tasavvufi meselelere de çözümler 
sunmuştur. Ancak İmam Süyüti, tespit edebildiğimiz kadarıyla, tasavvuf ve 
mutasavvıifları tüm yönleriyle ele alıp inceleyen kitaplardan ziyade, tartışılan 
tasavvufi meselelere cevap teşkil eden risaleler yazmayı tercih etmiştir. 


Bu gayeyle yazdığı ve tarafımızdan şu ana kadar tespit edilen tasavvufi 
eserlerinin sayısı on yedidir. Küçük risaleler şeklinde yazılmış olan bu eserle- 
rinin tamamına yakını yukarıda değinmeye çalıştığımız gibi tartışılan tasav- 
vufi meselelere cevap sadedinde, süfilerin bazı hallerini izah etmek ve karşı 
tarafa reddiye olmak üzere yazılmıştır. Bu nedenle söz konusu risalelerin ba- 
7151 bir, bazıları da birden fazla (birkaç) mevzu içermiştir. 


Bu risalelerin çoğunda İmam Süyüti, eseri yazma sebebini ve bu risaleye 
ne isim verdiğini belirtmiştir. Bunlar da genellikle, “Şu mesele hakkında bize 
soruldu, sen bu meseleyi açıklamamızı istedin, bu konuda sorular çoğaldı, 
bazılarının bu konuda yanlış fikir edindiklerini gördümv/işittim” ifadeleriyle 
belirtilmiştir. Bazan da “meseletün” deyip konuya giriş yapmıştır. 
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Daha çok fakih, muhaddis, müfessir gibi vasıflarıyla temayüz etmiş olan 
İmam Süyüti”nin, eserlerinde konu edindiği tasavvufi meseleleri bu disiplinler 
çerçevesinde de ele aldığı ve tasavvuf1 meselelere dini bir bütünlük içerisinde 
(Kur”an ve hadis çerçevesinde deliller sunmak suretiyle) yaklaştığı görülmekte- 
dir. Böylece meseleleri, zahir ve batin yönlerini ihmal etmeden ele aldığı görü- 
len İmam Süyüti”nin, en tartışmalı tasavvufi konuları dahi -olayın batın yönünü 
ihmal etmeden- fikhi prensipler çerçevesinde çözdüğü görülmektedir. Mesela, 
el-Müncelf fi Tatavvuri”l-Veli isimli risalede İmam Süyütf, talakı üzerine yemin 
ederek, Şeyh Abdülkadir et-Tartüşi”nin kendisinin yanında (aynı anda farklı 
mekönlarda) gecelediğini söyleyen iki adamın talaklarının boş olup olmayaca- 
ğının (zira bu, Şeyh Tartüşf”nin aynı anda farklı iki yerde olduğu anlamına gelir) 
kendisine sorulduğunu, bir elçi göndererek meseleyi Şeyh Abdülkadir”e sordu- 
ğunu ve şeyhin böyle bir şeyin mümkün olduğunu söylediğini anlatmakta ve 
şöyle demektedir: “Ben de o iki adamın yalan yere yemin etmediklerine (doğru 
söylediklerine) fetva verdim (Hanımları boş olmaz dedim).” Daha sonra, “Bu- 
nun fikhi yönden tayini ise şöyledir: Zira gerçekleşmesini mümkün gördüğü bir 
şey için yemin eden kişinin (bu şeyin olması mümkün olduğu için) yalan yemin 
ettiğine hükmolunamaz. Zahire göre talak sek (şüphe) halinde vuku bulmaz ve 
bu da açıklamaya gerek olmayan açık bir durumdur” ifadelerini kullanmaktadır. 


Burada imamın konuyu önce ehline sorup, işin batini tarafina göre fetva 
verdiği, ardından da meseleyi fikhi kurallar çerçevesinde işlediği görülmektedir. 
Risalelerinde Süyüti”nin, meseleleri genel anlamda bu çerçevede, öyet, hadis ve 
fikih ekseninde ele aldığı görülmektedir. Bazı risalelerde bahis konusu ettiği me- 
selelere o kadar çok hadisi delil getirir ki eserin hadisle alakalı olduğu zannına 
sebep olur. e/-Bdhir ve Netfcetü”l-Fikr adlı risaleler buna en bariz örneklerdir. 


İmam Süyüti”nin tasavvufi risalelerin önemli bir kısmı müstakil risaleler 
halinde farklı kütüphanelerde bulunmakla beraber, bir kismi da imamın kısaca 
el-Hövt diye bilinen eserinin içerisinde yer almaktadır. Arap öleminde tahkik 
edilerek basılanlar da mevcuttur. Mesela e/-Bühir adlı risale Hayri Kırbaşoğlu 
tarafindan tahkik edilmiş ve Abdülfettaih Ebü Gudde tarafından Kahire”de ba- 
sılmıştır. Risalelerin bir kısmı da basılmamıştır. | 


İşte istifadenize sunduğumuz bu çalışma, İmam Süyüti”nin tasavvufi me- 
seleler hakkında yazdığı söz konusu risalelerinin tercümelerinden ibarettir. 
On yedi risale olduğunu belirttiğimiz bu eserlerden 1108 I-Hakikati'l-A- 
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liyye ve 1-Teşyidü 1-Tariki ş-Şdzeliyye isimli risalesinin tercümesi daha önce 
tarafımızdan yapılarak Уйсе Hakikatler ve Şözeliyye Tarikatı ismiyle müstakil 
olarak basılmıştı. Yine e/-Bdhir.f? Hükmi”n-Nebf bi”1-Bütin ve z-Zühir adlı ri- 
sale ile 7enbihü ”l-Gabf bi-Tebrieti İbni”l-Arabf adlı risaleler de tarafımızdan 
çevirisi yapılarak makale olarak yayımlanmıştı. Ancak bütünlüğü sağlamak 
ve İmam Süyüti”nin tasavvufa dair bilinen risalelerinin tamamını bir arada 
istifadeye sunmak gayesiyle bu çalışmaya da dahil edilmişlerdir. 


Çalışma esnasında tercüme edilecek olan risalenin varsa tahkikli baskısı, 
yoksa en okunaklı bir, iki, bazan üç nüshasına bakılarak çeviri yapılmıştır. 
Ancak bunlar üzerinde tahkikli bir çalışmaya gidilmemiş, tercüme yapılabi- 
lecek kadar bir karşılaştırmayla yetinilmiştir. Metne mümkün mertebe bağlı 
kalınarak risaleler tercüme edilmiş, metinde geçen öyetlerin geçtiği süre isim- 
leri ile iyet numaraları dipnotta gösterilmiştir. Ayrıca tüm öyet ve hadisler 
harekelenerek daha rahat istifade edilmesi düşünülmüştür. Yine tüm hadisler 
tahriç edilerek dipnotta gösterilmiştir. 


Çalışmada her bir risale ayrı ayrı değerlendirmeye tabi tutulmuştur. Yani 
tercüme edilen her bir risale, müstakil bir çalışma olarak düzenlenmiştir. Bun- 
dan dolayı tercüme edilen metinden önce risaleyi tanıtıcı bir giriş, risalenin 
nüshaları ve muhtevası hakkında bilgi verilmiştir. Her risalenin sonunda o 
risaleye ait kaynakça verilerek bütünlük sağlanmıştır. Giriş kısmında İmam 
Süyüti”nin hayatı, tasavvuff şahsiyeti ve tarikatları hakkında kısaca bilgi ve- 
rilmiştir. Ayrıca risaleler alfabetik sıraya göre yayına hazırlanmıştır. 


İmam Süyüti nin tasavvufa dair tespit edebildiğimiz risalelerinin tamamı- 
na yakınının böylece Türkçe”ye kazandırıldığı bu çalışmanın hayırlara vesile 
olmasını yüce Allah”tan niyaz ediyorum. 


Muvaffakiyet Allah ”tandır. 


Ferzende İDİZ 
Van-2016 


GİRİŞ 


İmam Süyüti”nin tasavvufi risalelerini istifadenize sunarken müellifin ha- 
yatı hakkında kısaca bilgi vermek faydalı olacaktır. Bu amaçla biz de imam Sü- 
yütt ve Tasavvuf adlı kitabımızda yer alan müellife ait hayat tercümesini ve ta- 
rikatı ile ilgili bilgileri az bir değişiklikle aynen burada vermeyi uygun bulduk./" 


İMAM SÜYÜTİ”NİN HAYATI 


İsmi, Ailesi ve Doğumu 


Kendi ifadesiyle tam ismi, Abdurrahman b. Kemaleddin Ebü Bekir b. 
Muhammed b. Sabikuddin b. Fahr Osman b. Nazirüddin Muhammed b. Sey- 
feddin Hızır b. Necmeddin Ebü Salih Eyyüb b. Naüsıruddin Muhammed b. 
Şeyh Hümömüddin el-Hümöm el-Hudayıf1 es-Süyütf”dir.” İmamın ecdadı, 
Orta Misır”daki Asyüt”ta” ikamet ettikleri için Süyüti, Asyüt”a gelmeden önce 


1 bk, Ferzende İdiz, imam Süyütf ve Tasavvuf, Ankara: İlahiyat Yayınları, 2015. 

2 Süyüti, Celaleddin, Ийзпй F-Muhddara fi Türihi Misr ve 'l-Kahire (thk. Muhammed Ebü']- 
Fazl), Kahire: Daru İhyai”1-Kütübi”l-Arabiyye, 1387/1967, 1, 335, Süyüti, Celaleddin, 
et-Tehaddüs bi-Ni“metillah (thk. Elisabeth багай), [baski yeri ve tarihi yok], el-Matbaa- 
tü”1-Arabiyyetü”1-Hadise, ts., s. 5. 

3 Asyüt/Suyüt: Misir'in yukarı kisminin en büyük ve en işlek şehri olup, Nil nehrinin batı 
tarafında bulunmaktadır (bk. Süyüti, ez-Zehaddüs, s. 12 vd., В. C. Н. Becker, “Suyüt” /А, 
1997, XI, 257). 
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büyük dedelerinden biri Bağdat”ın Hudayriye kasabasında ikamet ettiği için 
oraya nisbetle Hudayrf” nisbeleriyle anılmıştır.” 


Lakabı, “Celaleddin”, künyesi “Ebü”1-Fazl”dır. Celöleddin lakabı Sü- 
yütf”ye babası tarafından verilmiştir. Süyüti babası tarafından kendisine bir 
künye verilip verilmediğini ise bilmediğini belirtmektedir. Ancak babasının 
yakın dostu olan Şeyh İzzeddin Ahmed b. İbrahim el-Kinani (у. 876/1472) 
tarafından kendisine “Ebü”1-Fazl” künyesinin verildiğini söyler.$ 


Hayatını anlattığı Hüsnü "-Muhddara ve et-Tehaddüs isimli kitaplarında 
849 (1445) yılının Receb ayının bir pazar gecesi akşam vakti dünyaya geldiğini 
belirtmektedir. Atalarının muhtemelen Acem veya Doğulu olduklarını, Huday- 


ri nisbesinin ise Bağdat”ta bir mahallenin isminden geldiğini söylemektedir.” 


Babası, Şafii alimlerinden biri olup, Mısır”ın ileri gelenlerinden Ebü Be- 
kir b. Muhammed b. Osman el-Hudayri es-Süyütf”dir. Kemaleddin Ebü Bekir 
Asyüt”ta doğmuş, Kahire”de İbn Hacer el-Askalani”nin talebesi olmuş, vüiz- 
liğin yanında Mısır”daki Abbasi Halifesi Müstekfi-Billah”ın hususi imamlığı- 


4 İmam Süyüti, Hudayri nisbesinin nereden geldiği konusunda sağlam bir bilgiye sahip oll 
madığını söyler. e/-Zehaddüs adlı eserinde bundan emin olmayışını Allah”ın kudretine bağ- 
lar ve aynı şekilde üç ciltlik ensab kitabı yazan İbn Semanf gibi birçok айт de bu duruma 
düşmüştür, der. Nitekim Sem"ani, meşhur ölimlerin nisbelerinin nereden geldiğini anlatan 
büyük bir kitap yazdığı halde “Sem"anf” nisbesinin nereden geldiğini bilememiştir. Sü- 
yüti”ye göre aynı duruma kendisi de düşmüştür. Zira, “Ben de ensab hakkında bir kitap yaz- 
dığım halde kendim ve atalarımın nisbesinin nereden geldiğini açıklamaktan aciz kaldım” 
der (bk. Süyüti, ez-Tehaddüs, s. 6). 

5 Süyüti, Hüsnü ”l-Muhddara, 1, 335, Halit Özkan, “Süyüti”, D/A, İstanbul 2010, ХХХУШ, 188. 

6 Şazeli, Abdülkadir b. Muhammed, Behcezü (47017 bi-Tercemeti Hdfizi”İ-Asr Celdliddin 
es-Süyüti (hk. Abdülilah Ahmed Nebhan), Dımaşk 1419/1998, s. 62, İbnü”1-İmad, Ebü”1- 
Felah Abdülhay, Sezerázü z-Zeheb f? 4۸677 men Zeheb (thk. Abdülkadir el-Arnaüt-Mah- 
mud el-Amaüt), Beyrut: Düru İbn Kesir, 1413/1992, VIII, 50. 

7 Süyüti, Hüsnü”l-Muhddara, 1, 336, a.mlf., ef-Tehaddüs, s. 32, Sehavi, Şemseddin Muham- 
med, ed-Dav”ü ”l-Lömi” li-Ehli”l-Karni1-Tdüsi", Beyrut: Dörü”1-Cil, 1412/1992, TV, 65, Şa- 
zeli, Behcetü ”l-Abidin, s. 62, Zehebi, Muhammed Hüseyin, ez-Tefsir ve”)-Müfessirün, Kahi- 
re: Mektebetü Vehbe, 2000, TV, 39. i 

8 Süyüti, Hüsnü'l-Muhádara, 1, 336. 

9 Sehavi, ed-Dav”ü”l-Lümf , XI, 72. 
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nı yapmış, bir dönem Kahire kadılığına vekálet etmiş, şerh, ta“lik ve hüşiye 
türünden eserler yazmıştır./" 


Kemaleddin Ebü Bekir”in doğum tarihi kesin olarak bilinmemektedir. Ai- 
lesinin bazı fertlerinden, babasının vefat ettiğinde kırk sekiz yaşında olduğunu 
işittiğini belirten İmam Süyüti, bu şekilde babasının doğumunu hesaplamaya 
` çalışır. İmam Süyütif, buradan hareketle babasının 806 (1403) veya 807 (1404) 
yıllarında doğduğu sonucuna varır." SehavT”ye göre ise Süyütf”nin babasının 
doğum tarihi, 804”tür (1402). . 


Babası hakkında eserlerinde geniş bilgi veren İmam Süyütf, babasının 
ilimle meşgul olduğunu, İbn Hacer”den hadis, Şemseddin el-Kayatf”den fıkıh, 
usul, kelaim, nahiv, meönf, beyin ve mantık dersleri tahsil ettiğini ve bu ilim- 
lerin tamamından icazet aldığını belirtmiştir. Babasının başka hocalardan da 
dersler aldığını belirten Süyüti”ye göre babası ilim alanında döneminin önemli 
şahsiyetleri arasında yer almıştır.” Babası 855 (1451) yılında vefat etmiştir. 
Karafe”de Şems İsfahanf”ye yakın bir yere defnedilmiştir./“ 


Büyük dedesi Hümaömüddin”in hakikat ehli ve tarikat şeyhi bir kimse ol- 
duğunu belirten İmam Süyütf, sülasinde riyaset ve makam ehli birçok insa- 
nın geldiğini söyleyerek,“Ancak atalarım arasında ilme hakkı ile hizmet eden 
kişi babamdır” der.” İmam Süyüti, dedesi HümAmüddin”in önceleri iyi yolda 
olmadığını söyler. e/-7ehaddüs adlı eserinde anlattığına göre, dedesi Hüma- 


müddin hacca gider, ihrama girer ve, “Lebbeyke ve sa“deyke” diye telbiye ge--——” 


tirmeye başlar. Ancak, “Lá lebeyke ve 13 sa“deyke” diye olumsuz bir ses işitir. 
Bunun üzerine tövbe eder, ihramdan çıkarak memleketine döner. Kendisini bir 


10 $йуйїї, er-Tehaddüs, ss. 8-10, Özkan, “Süyüti”, XXXVI, 188, ayrıca bk. Halil Deniz, 
İmdm Süyüti”nin et-Tahbir f; İlmi”-Tefsir Adlı Eserinin Ulümu”l-Kur”dn Açısından Değer- 
lendirilmesi (yüksek lisans tezi, 2012), Dicle Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, ss. 
6-7. 

11 Süyüff, er-Tehaddüs, s. 7. 

12 Sehavl, ea-Dav”ü T-Lömi", XI, 72. 

13 Süyütf, ef-Tehaddüs, ss. 7-8, Sehövi, ed-Dav”ü”l-Lömi" , XI, 72, 987611, 8 "LAbidin, 
ss. 54-55. 

14 Süyütf, er-Tehaddüs, ss. 7-8; Şüzeli, Behcetü 7-Abidin, s. 60. 

15 Süyüti, Füsnü 1-Muhddara, L 336; a.mİf., et-Tehaddüs, s. 5-8, Şözeli, Behcetü "Abidin, s. 56. 


* 
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müddet ibadete ve zühdi yaşama verir. Daha sonra tekrar hacca gider. İhrama 


girip telbiye getirince bu sefer “Lebbeyke ve sa“deyke” diye bir ses duyar. Sü- 


yQti nin ifadesine göre bu dedesinin kabri Asyüt”ta olup ziyaret edilmektedir."” 


Süyüti”nin annesi hakkında pek fazla bilgi mevcut değildir. Vefatından 


sonra annesi yaşamına devam etmişse de Süyüti”nin hal tercemesinde bahsi hiç 


geçmez. Ancak Sehavi, Süyüti”nin annesinin Türk bir cüriye olduğunu kayde- 
der.” Süyüti”nin eşi hakkında da bir bilgiye rastlanılmaz. O, diğer yakınları, kız 


ve erkek kardeşleriyle çocuklarının birçoğu için “Veba, zatülcenb (göğüs zarı 


iltihabı) veya doğum sırasında şehid oldu” diyerek bahseder."” Sadece Ziyaed- 


din Muhammed adındaki oğlunu Şümünni”nin derslerine götürdüğü bilinir. 


Ahmed Teymür, Asyüt”ta kendilerinin Süyüti”nin soyundan geldiğini id- 


dia eden el-Celafi nisbesini taşıyan insanlar olduğunu belirtir. Ancak ölimle- 


rin, Süyütf”nin haleflerinin olmadığına dair söylediklerini göz önüne alarak 


bunların, Asyüt”taki Celaleddin Süyüti Camii”nde görevli kişilerin soyu ola- 


bileceği söylenmiştir.”” 


Rivayete göre ölim bir zat olan babası, Süyüti”ye hamile olan annesinden 


bir kitap getirmesini ister. Kitap almak üzere kitaplığa giden annesinin aniden 


doğum sancıları başlar ve orada İmam Süyüti”yi doğurur. Bundan dolayı ken- 


disine “İbnü”1-Kütüb” yani kitapların çocuğu lakabı verilir ki büyüdüğünde 


yazdığı eserlerle bu lakaba fazlasıyla layık olduğunu gösterir.?” 


یاه 


İmam $йуйй, beş yaşındayken (beş yıl yedi ay) babası vefat eder. Sü- 


yüti, o dönemde Kur”an dersleri almakta olduğunu ve Tahrim süresine kadar 


okuduğunu belirtmektedir. Yetim olarak büyüyen Süyütf, babasının vasiyeti 


üzerine bir grup arkadaşına emanet bırakılır. Bunlardan biri Allame Kema- 
leddin b. Hümam, bir diğeri de Celaleddin el-Mahalli”dir. İbnü”1-Hümaim onu 
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Süyüti, er-Tehaddüs, s. 5; Şazeli, Behcetü”L-Abidin, s. 55. 


Sehövl, ea-Day”ü”L-Lümi”, IV, 65, Recep Aslan, Süyüzi”nin Hadis İlmindeki Yeri (doktora 
tezi, 2007), AÜ Sosyal Bilimler Enstitüsü, s. 18. 


Süyüti, et-Tehaddüs, s. 10, Şazeli, Behcetü”l-Abidin, s. 56. 


Ahmed Teymur Paşa, “Kabrü”1-İmam Süyüti ve”t-Tahkfki”1-Mevziihi”, Mecelleti 2-6 
Şezerat 1346/1927, IV, 531, Özkan, “Süyüti”, XXXVIII, 188, Aslan, Süyüri, s. 19. 


bk. Zirikli, Hayreddin, е/-А 1йт: Kümüsü Terdcim, Beyrut: Dörü”1-İlm, 20022, TI, 301. 
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Şeyhüniyye Medresesi”ne yerleştirir. Süyütf sekiz yaşına varmadan Kur”ön-ı 
Kerim”i hatmeder. Ardından ilim tahsiline başlar. ?! 


İyi bir tahsil sonucu önemli bir konuma gelmiş olan İmam Süyüti, bazı 
önemli görevlere de atanır. 877 (1472) yılında Şeyhüniyye Medresesi”nde hadis 
tedrisine başlayan Süyüti, 891 (1486) yılında Baybarsiyye Hankahı şeyhliğine 
atanır ve 903 (1497) yılına kadar bu görevde kalır. 902 (1496) yılında Halife 
Mütevekkil-A lellah Abdülaziz tarafından tüm kadıların üstünde, dilediğini ata- 
maya dilediğini de azletmeye yetkili bir makama atanır. Ancak kadılardan gelen 
büyük tepkiler sonucu halife bundan vazgeçtiğini açıklamak zorunda Каш. ? 


Tahsil Hayatı 


Küçük yaştan itibaren ilimle haşir neşir olduğunu öğrendiğimiz Sü- 
yütf, çeşitli hocalardan fikih ve nahiv dersleri almıştır. Süyüti, 865”te (1461) 


٨ 


Bulkini'den er-Tedríb £? 7-Fıkh”ın bir kısmının, Kazvini'nin el-Hávis-Sagir"Ii- 
nin, NevevfT”nin Minhácü t-Tálibín'inin, Şirözi”nin er-Tenbíh'inin, yine Ме- 
vevi'nin Ravzatü t-Tálibin'iyle Zerkesi'nin er-Jekmile°sinin okutulduğu 7 
fikhi derslerine katılmıştır. 866”da (1462) Bulkfini, Süyüti'nin yukarıda zikre- 
dilen eserleri okuduğuna ve fetva verebileceğine dair icözet vermiştir. Bu ta- 


rihten sonra da hocası Bulkini vefat edinceye kadar ondan fikih dersi almıştır.?” 


İmam Süydüti, tahsil hayatını kısmen şöyle anlatır: “Babam hayattayken ev- 
İiyanın büyüklerinden olan Şeyh Muhammed Meczüb”a götürüldüm. Bana ha- 
yır duada bulundu. Yetim olarak büyüdüm. Sekiz yaşıma gelmeden Kur”an”ı 
hıfzettim. Sonra (bazı hocalardan) Umde”yi, Minhacü”1-Fıkh ve”l-UsüT”ü, İbn 
el-Malik”in Elfiyye”sini ezberledim. 864 (1460) yılı başlarından itibaren de diğer 
ilimlerle iştigal etmeye başladım. Fıkıh ve nahiv bilgilerini bazı hocalarımdan 
aldım. Zamanının büyük miras ölimi allame Şeyh Şehabeddin eş-Şörimsahi”den 
feriz bilgilerini öğrendim. 100 yaşın üzerinde olduğu söyleniyordu. Yine de 
doğrusunu Allah (c.c) bilir. Ona, Mecmüa şerhini okudum. 866 (1462) yılı baş- 


21 Süyüti, er-Tehaddüs, s. 236, Şazeli, Behcetü ”l-Abidin, s. 64; ayrıca bk. İdiz, İmam Süyütf ve 
Tasavvuf, ss. 39-47. 


22 Şüzeli, Behcetü”l-Abidin, ss. 172-173, Mahmud ed-Derübi, Serhu Makámdáti Celdliddin 
es-Süyüti, Beyrut: Müessesetü”r-Risale, 1409/1989, s. 34. 


23 Süyüfi, Hüsnü”l-Muhddara, Y, 337, Süyüti, er-Tehaddüs, s. 236, Aslan, Söyüfi, s. 20. 
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larında da Arapça ders okutma 18766 aldım. Yine bu sene içerisinde kitap yaz- 
maya başladım. Yazdığım ilk kitap, Serhu 7-İsfidze ve”l-Besmele idi. Bu kitabı 


Şeyhülislim el-Bulkfnf”ye sundum. O da bunun üzerine bir takriz yazdı.” 


Kendi döneminin ders halkalarını da şöyle anlatır: “Cumartesi, pazarte- 
si ve perşembe günleri sabahtan öğleye kadar Bulkfni”nin derslerine katılır, 
öğleden ikindiye kadar da es-Şümünni”nin (v. 872/1467) derslerine devam 
ederdim. Pazar ve salı günlerinde, sabahları Şeyh Seyfeddin, öğleden sonra da 
Şeyh Muhyiddin el-Kafiyecf”nin derslerinde hazır bulunurdum.””” 


Şeyhi Bulkini vefat edince dönemin önemli ölimlerinden biri olan Şe- 
refüddin el-Münavf”den ders almaya başlamış ve onun 9301008 ۷286 
bir kisim, Şez)z 7-Behce ve Hdşiye”si ile Beyzövi Tefsiri”ni okumuştur.?” Şeyh 
Şemseddin Muhammed b. Musa el-Hanefi”den hadis ve Arapça dersleri alan 
Süyüti, burada dört yıl kalmış ve hocası 866 (1462) yılında kendisi için İbn 
Malik”in e/-Elfiyye”sine bir takriz yazmıştır.”” 


Daha sonra on dört yıl Muhyiddin el-KafiyecfT”nin yanında kalarak tefsir, 
usul, Arapça, meğni vb. dersler almıştır. Bu süre sonunda hocası kendisine bir 
icüzet vermiştir. Tahsiliyle ilgili olarak Süyüti Hüsnü 7-Muhddara”da yukarı- 
da kısmen verdiğimiz bilgileri yazdıktan sonra sözlerini şöyle tamamlamakta- 
dır: “866 (1462) yılından itibaren kitap yazmaya başladım. Şu ana kadar yaz- 


dığım kitapların sayısı, vazgeçtiklerim ve sildiklerim hariç, 300”e ulaşmıştır.””” 


Ayrıca İmam Süyüti, 871 (1466) yılından itibaren yani yirmi bir yaşın- 
dayken fetva vermeye başlamıştır.” Arap diline ait bazı kitaplara ve mesele- 
lere dair şerh, hişiye ve benzeri bazı eserler yazmış olan İmam Süyütf, daha 
sonra bunları acemi işi olarak görüp hocası Bulkfni”nin üzerine takriz yazdığı 
iki eseri hariç, diğerlerini imha etmiştir.”” 


24 Süyütf, Hüsnü”l-Muhddara, 1, ss. 336-337, Süyüti, er-Tehaddüs, ss. 235-236. 
25 SüyQti, ez-Tehaddüs, s. 241, Aslan, Süyüzi, s. 21. 

26 Süyüti, Hüsnü ”l-Muhddara, Y, 337, Süyüti, et-Tehaddüs, s. 236. 

27 Süyüti, Hüsnü "-Muhddara, 1 338; Süyüti, et-Tehaddüs, s. 237. 

28 Süyüti, Füsnü T-Muhddara, 1, 338. 

29 Süyüti, Hüsnü V-Muhddara, L 337. 

30 Özkan, “Süyüti”, XXXVIII, 188. 
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Süyütf, dönemin bu önemli alimlerinin dışında başka hocalardan da ders- 
ler almıştır. Mesela Takıyyüddin Ebü Bekir Şözi el-Haskeff”den (v. 881/1476) 
kısa süreli ders almıştır. Hocanın talebelerinin nahoş davranışlarından dolayı 
derslerine devam etmemiştir.”" 


İmam Süyüti, Şeyh Şemseddin el-Haneff”den İsdgücf? adlı mantık kitabını 
ve şerhini okumuş, bu konuda bir telif yapmıştır. Ancak kendi ifadesiyle muh- 
tasar olan bu felifini Kadı Alaeddin et-Tartüsi ismindeki hocasına göstermiş, 
hocası da bunu alıp bir daha vermemiş ve bunu kendisine mal etmeye çalış- 
mıştır. Daha sonra da bunu alıp memleketine gitmiştir. O da mantık ilmini 
iyice öğrenip e/-Gaysü "-Müğrik fi Tahrimi”l-Mantık adında bir eser yazmış- 
tır. Ancak Süyüti, daha sonra ulemanın mantığı yeren sözlerini okuduğunu, 
İbnü”s-Salah”ın bu konuda verdiği fetvasını gördüğünü ve mantıktan böylece 
soğuduğunu söylemiştir. Bundan sonra şeyhi Bulkini”ye mantık hakkındaki 
fikrini sormuş, o da yüksek sesle haram olduğunu söyleyince, İmam Süyüti 
mantıkla meşgul olmayı terketmiş ve hadis ilmine ağırlık vermiştir.” Şeyhi 
Kafiyeci, kendisinden defalarca Envárü $-Sadde adlı kelam ilmine dair eseri- 
ne bir şerh yazmasını Süyüfi”den istemiş ancak o, bu ilme dalmak istemedi- 
ğinden affinı dilemiş ve yazmamıştır.”” 


Şümünni”den, hadis, Arap dili edebiyatı konularında faydalanmış ve riva- 
yet ettiği hadislerin fihristini çıkarmıştır. Hocası Şümünni de İmam Süyüti”nin 
yazdığı Cem “u İ-Cevdmi" ve Şerhu ”l-Elfiyye adlı eserlerine takrizler yazmış- 
tır. Böylece İmam Süyüti, 867 (1463) yılında müderris olmuş ve ilk dersini, 
hocası Bulkfini”nin de hazır bulunduğu 9 Zilkade 867 (26 Temmuz 1463) tari- 
hinde Şeyhüniyye Camii nde vermiştir.” 


İmam Süyüti, tip 4limi olduğunu söylediği Muhammed b. İbrahim eş-Şir- 
vani”den, İzzeddin b. Cemaa tarafından yazılmış olan bir tip kitabını okumuş 
ve bu alanda da icazet almıştır.”” 


31 Süyüti, er-Tehaddüs, s. 241, Aslan, 5йуйїї, s. 21. 


32 Süyüti, er-Tehaddüs, ss. 241-242, Süyüti, Füsnü”l-Muhddara, 1, 339, Şözeli, 78 7-Abi- 
din, ss. 72-73. 


33 Süyüti, ef-Tehaddis, ss. 244: Şözeli, Behcetü "-Abidin, s. 76, Özkan, “Süyüti”, XXXVIII, 188. 
34: Süyüti, er-Tehaddüs, ss. 239-240, Özkan, “Süyüti”, ХХХУШ, 188. 
35 Süyüti, er-Tehaddüs, s. 245, Sehavi, ed-Dav”ü T-Lami", IV, 66, Şazeli, Behcetü "Abidin, s. 77. 
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İyi bir tahsil sonucu önemli bir konuma gelmiş olan İmam Süyüti, bazı 
önemli görevlere de atanmıştır. 877 (1472) yılında Şeyhüniyye Medresesi”nde 
hadis tedrisine başlamış, 891 (1486) yılında Baybarsiyye Hankahı şeyhliğine 
atanmış ve 903 (1497) yılma kadar bu görevde kalmıştır. 902 (1496) yılında 
Halife Mütevekkil-A lellah Abdülaziz tarafından tüm kadıların üstünde, dile- 
diğini atamaya dilediğini de azletmeye yetkili bir makama atanmıştır. Ancak 
kadılardan gelen büyük tepkiler sonucu halife bundan Q açıklamak 
zorunda kalmıştır.”” 


Böylece İmam Süyüti”nin sekiz yaşından önce Kur”in-ı Kerim”i hatmet- 
tikten hemen sonra özellikle Şeyhüniyye Medresesi”nde eğitime başladığı ve 
önemli ölimlerden ders aldığı anlaşılmaktadır. Daha on yedi yaşında bir genç 
iken kitap yazmaya ve yirmi bir yaşından itibaren fetva vermeye başladığı 
anlaşılmaktadır. Bu durum göz önünde bulundurulduğunda altmış küsur yıllık 
ömründe ulaştığı ilmi dereceyi tahmin etmek zor olmaz.” 


Hocaları 


İmam Süyüti”nin muazzam bir ilmi birikime sahip olmasında, hiç şüphe- 
siz kendisini yetiştiren hocalarının payı büyüktür. İlim ehli bir aile ve çevreye 
sahip olması, bu açıdan kendisine büyük bir avantai sağlamıştır. 


Mısır”ın ileri gelen tüm hocalarından ders almıştır, demek pek yanlış ol- 
maz. Öğrencilerinden Şemseddin Muhammed ed-Davudi (v. 945/1538), icá- 
zet, kıraat ve semə yoluyla ders aldığı (hadis) hocalarının sayısının elli bir 
olduğunu söylerken,”” kendisi еї-Тейайййз adlı eserinde 600 hocadan ders 
aldığını kaydetmiştir.””e/-4/Zincem fi”l-Mu “cem adlı eserinde de 195 şeyhinin 

. hayat hiköyesini vermiştir.” Hal böyle olunca tüm hocalarını burada zikref- 
mek çalışmamızın sınırlarım aşacağından mümkün olmayacaktır. Biz de me- 


36 Derübi, Şerhu Makámát, s. 34. 

37 bk. İdiz, İmam Süyüti ve Tasavvuf, ss. 47-51. 

38 İbnü”l-İmad, Sezerát, УШ, 52. 

39 Süyüti, er-Tehaddüs, s. 43. 

40 bk. Süyüti, Celaleddin, е/-Мйпсет fi”l-Mu “cem: Mu “cemü”ş- Şüyühi s-Süyüti (dk. İbrahim 
Bücis Abdülmecid), Beyrut: Daru İbn Hazm, 1995, a.mlf., Hüsnü T-Muhddara, 1, 339. 
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rak edenlerin söz konusu esere bakmalarını tavsiye ederek burada önde gelen 
birkaç önemli hocasından bahsetmekle yetineceğiz. 


1. Şemseddin el-Haneff (v. 867/1462): Kendisinden hadis, mantık ve 
kelam alanlarında istifade etmiştir. Müslim”in Sahíh'ini, İbn Malik”in e/-E/- 
- fiyye”sini okumuş ve ondan icazet almıştır.”" 


2. Alemüddin Salih b. Ömer el-Bulkfini (v. 868/1464): Bulkini ailesine men- 
suptur. 791”de (1389) Kahire”de doğmuştur. Şafii mezhebinin en önemli temsil- 
cisidir. Kadılık görevinde bulunmuştur. İmam Süyüti, kendisinden daha çok fikıh 
alanında istifade etmiş ve fetva verebileceğine dair kendisinden icazet almıştır.”” 


3. Şerefeddin el-Münávi (v. 871/1467): Şafii mezhebinin önemli ölimle- 
rindendir. İmam Süyüti, kadılık görevinde de bulunan bu hocasından daha çok 
fikih ve tefsir alanında istifade etmiştir.”” 


4. Takıyyüddin eş-Şümünnf el-Hanefi (v. 872/1468): İmam Süyüti bu ho- 
casından hadis, Arapça ve meàni gibi alanlarda istifade etmiştir.““ 


5. Muhyiddin el-Káfiyeci (у. 879/1474): On dört sene boyunca Süyütf”ye 
hocalık yapmıştır. Yüzden fazla eser telif etmiştir. Tefsir, hadis, fikih usulü 
ve belagat alanlarında Süyütf”nin hocasıdır.”” Süyüti”nin yetişmesinde önemli 
katkısı olmuştur. " | 


6. Seyfeddin el-Hanefi (у. 881/1476): Süyüff”nin en son vefat eden hoca- 
sıdır. Onun ölümünden sonra artık ciddi manada hoca talebe ilişkisi yaşadığı 
başka biri olmamıştır. Süyütf, bu hocasının ilim ve takvasını çokça över.“7 


41 Süyüti, er-Tehaddüs, s. 237, Şüzeli, Behcetü "Abidin, s. 72. 

42 Süyüti, Hüsnü ”1-Muhddara, L 337, Süyüti, et-Tehaddüs, s. 236, Şazeli, Behcetü "Abidin, 
55. 68-71. 

43 Süyüti, er-Tehaddüs, s. 242, Süyütf, FTüsnü T-Muhddara, L 337, 58761, 8 ال‎ 
ss. 62-73, İbnü”1-İmad, Sezerát, УШ, 51. 

44 Süyüti, еї-Теһайайз,‚ s. 246; 5872601, 18 -Abidin, ss. 66-78; a.mlf. a.g.e., s. 71, İb- 
nü”1-İmad, Şezerdt, УШ, 51. : 

45 Süyüti, ez-Tehaddüs, s. 243. 

46 Süyüti, ez-Tehaddüs, ss. 243-244: Süyüti, Hüsnü 1 -Muhddara, L 338, Şüzeli, Behcetü TAbi- 
din, ss. 71-75, Derübi, Serhu Makdmdt, ما‎ 

47 Süyüti, Hüsnü”l-Muhddara, 1, 338, Şüzeli, Behcetü”l-Abidin, ss. 71-73, İbnü”1-İmad, Şe- 

— zerdt, VII, 51. 
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7. İbn Kutluboğa (у. 879/1474): Fıkıh, usul ve nahiv gibi ilimlerde döne- 
minin önde gelen hocalarından idi. “5 


8. Celaleddin el-Mahalli (у. 864/1460): Fıkıh, kelim, usul, nahiv, тапк 
vb. ilimlerle meşgul olmuştur. Çok üstün bir zek ve anlayışa sahiptir. “Zekası 
elması deler” sözünü onun için söylemişlerdir. Kendisi de, “Benim zihnim 
11813 kabul etmez” demiştir. Meşhur Celaleyn tefsirini yazmaya başlamış, ama 
bitirememiştir. Süyüti, daha sonra bu tefsiri tamamlamıştır.” 

9. Şeyh Şehabeddin eş-Şörimsahfi (v. 865/1461): Fıkıh, fer3iz, aritmetik 
ve cebir ölimi olan Ahmed b. Ali b. Ebü Bekir eş-Şörimsahi, Süyüti”ye ve ba- 
basına ferğiz dersleri vermiştir. 130 yaşında olduğu söylenmiştir. ® 

10. İzzeddin el-Askalani el-Kináni el-Hanbelf (у. 876/1471): Kadılkudat 
İzzeddin Ebü”1-Bereköt Ahmed b. İbrahim b. Nasrullah el-Kinani el-Han- . 
beli 800 yılında Zilkade ayında (Ağustos 1398) Kahire”de doğmuştur. İmam 
Süyüti, Kinani”den İbnü”s-Sübkf”nin Cem “u 7-Cevdmi"inden bir bölüm, İb- 
nü”1-Hacib”in Naz? Muhtasar” ndan bir bölüm okumuştur.” 

İlme doymak bilmeyen İmam Süyüti, sadece erkek hocalardan değil, dö- 
nemin önde gelen ölime hocalarından da ders almıştır. Bunların önde gelenleri 
de şunlardır: 


1. Ümmü Hant bint Nüreddin el-Havrani (v. 871/1466), 
2. Ümmü Hani bint Ebü”1-Kasım b. Ahmed (у. 879/1474), 
3. Ümmü Hani bint Takıyyüddin b. Fehd (у. 885/1481), 


4. Hatice bint Ali b. Ömer el-Ensarf )» 57 


48 Aslan, Söyüz? s. 29. 

49 Aslan, Sö/yüri, s. 30. 

50 Süyüff, Hüsnü ""-Muhddara, 1 337, Süyütf, er-Tehaddils, s. 236, Şözeli, 8 7T-Abidin, s. 
65: İbnü”1-İmad, Sezerát, VHH 51. 

51 Süyüff, ez-Tehadidils, ss. 244-245. 

52 Hocaları için bk. Süyütf, Нйзпй T-Muhddara, 1, ss. 336-339, Süyüti, er-Tehaddis, ss. 48-49, 
Aslan, Sö?yöff, ss. 27-31, İdiz, İmam Süyüti ve Tasavvuf, ss. 51-53. 
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Talebeleri 


İmam Süyüti, çıktığı İskenderiye ve Midyat seyahatlerinden döndükten 
sonra yoğun bir şekilde talebe yetiştirmeye ve ders vermeye başlamıştır. Bu 
da kendi ifadesiyle 870 (1465) yılından itibaren olmuştur.”” Aslında daha önce 
çıktığı seyahati esnasında kendisinden kitaplarını okuyan ve bu şekilde ica- 
zet alanlar olmakla beraber, bu tarihten itibaren daha yoğun ve sistemli bir 
ders okutma ve talebe yetiştirme söz konusu olmuştur. İmam Süyüti, mübtedi 
veya faziletli ayrımı yapmadan kendisinden ders almaya gelen herkese ders 
verdiğini ve bir yıl sonra fazıl ve yıllarca müderrislik yapmış olan kimselerin 
dahi kendisinden ders almaya geldiklerini belirtmiştir.""İmam Süyütf”nin ders 


verdiğini söylediği bazı talebeleri şunlardır: 


1. Bedreddin Hasan b. Ali el-Kaymerf (у. 885/1480): Fıkıh ve nahiv baş- 
ta olmak üzere, matematik, cebir, feröiz vb. ilimlerde mahir idi. Süyüti”nin 
yanında on yıl öğrencilik yapmış ve ondan İbn Akfl”in Serhu 7-Elfiyye”si, Ne- 
vevİ”nin Minhdc”ı gibi birçok eser okumuştur.5” 


2. Şeyh SirAceddin Ömer b. Kasım el-Ensari el-Mısr1 es-ŞAfii (v. 
938/1531): Kıraat ilminde üstattır. Süyüti”nin yanında yirmi yıl öğrencilik 
yapmıştır.”” 


3. Ahmed b. Tani Bey el-Elyasi: Bu zat hadis ilmiyle iştigal etmiştir. 
Sehavi”nin derslerini bıraktıktan sonra Süyüti”nin derslerine devam etmiş 
imlá meclisine katılmıştır.”” 


4. Şemseddin Muhammed b. Yusuf b. Ali b. Yusuf eş-Şami ed-Dımaşki 
es-Salihi (v. 942/1535): es-Siretü s-Sámiyye adlı eserin müellifidir. Süyütf”nin 
talebelerinden olup Sire”sinde hocasından pek çok nakilde bulunmuştur.”” 


53 Süyütf, er-Tehaddüs, s. 88. 
54 Süyüti, e/-Tehaddüs, s. 88. 
55 Süyüti, e/-Tehaddüs, s. 88, Aslan, Süyürf, s. 35. 
56 Süyüti, er-Tehaddiüs, s. 88. 
57 Süyüti, er-Tehaddis, s. 89. 
58 Süyüti, ez-Tehaddüs, s. 91. 
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5. Abdülkadir b. Muhammed eş-Şaözeli el-Misri (у. 935/1528): Şafii olan 
Abdülkadir b. Muhammed eş-Şaözelf, Süyüti'ye uzun bir zaman talebelik yap- 
mıstır. Behcetü 1-Abidin bi-Tercümeti Hüfizı”I-Asr Celdleddin”in müellifidir. 
Bu eserinde Süyütf”nin tarihçe-i hayatını yazmıştır.” 


6. Şemseddin Muhammed b. Ali b. Ahmed ed-Davudi (у. 945/1538): Dö- 
nemindeki hadisçilerin şeyhi olan Davudi, Süyüti”nin en meşhur talebelerin- 
dendir. Süyüti”nin bazı eserlerinin Davudi”nin el yazması olduğu belirtilmiştir. ٥ 


7. Şemseddin Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Tolun ed-Dımaşki 
es-Salihi el-Hanefi (v. 953/1546): İbn Tolün: hadis, fikih, nahiv, tarih, biyog- 
rafi vb. ilimlerde otorite idi. Ömrünü ders, fetva vermek ve eser yazmakla 
geçirmiştir. Süyüti”den icazet almış ve Süyüti”nin bazı eserlerini yazmıştır.”" 


8. Muhammed b. Ahmed b. İyas el-Misri el-Hanefil (у. 930/1523): Be- 
06114 z-Zühür fi Vekdii”d-Dühür, Uküdü”l-Cüman fi Vekdii”l-Ezmün gibi tarih 
içerikli eserler yazmıştır.”” 


9. Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Sa“d el-Ermeyüni eş- ki (v. 
958/1551): Müellife ait erbaünlar mevcuttur. 


10. Şemseddin Muhammed b. Abdurrahman b. Ali el-Alkami (у. 
961/1553): Süyüti den icözet almış ve Camiu”1-Ezher hocalığı yapmıştır. Sü- 


yüt”nin e/-Cömiu $-Sagfr adlı eserine şerh yazmıştır.”" 


Tasavvufi Şahsiyeti ve Tarikatı 


İmam Süyüti, hayatını anlattığı له‎ 12400836 ve Hüsnü”l-Muhddara adlı 
kitaplarında tasavvufi yönünden hemen hemen hiç bahsetmemiştir. Bu eser- 
lerinde İslami ilimler alanındaki bilgi ve hatta üstünlüğünü hiç çekinmeden 
dile getirmiş olan İmam Süyüti, tasavvufi yönünden ve alakasından bahsetme- 


59 Şüzeli, Behcetü ”l-Abidin, Aslan, Süyüti, s. 35. 

60 Aslan, Söyü zf, s. 35. | 

61 Aslan, Söyüzi, s. 35. 

62 Aslan, Söyüzi, s. 37. 

63 Aslan, SZyözf, s. 37. 

64 Aslan, Süyüri, ss. 35-37, İdiz, İmam Süyütf ve Tasavvuf, ss. 53-55. 
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miş, dolayısıyla bu yönüyle pek ön plana çıkmamiştır. Yukarıda da belirtildiği 
gibi, tanındığı ilim dalları ve eserler, daha çok tasavvuf dışında kalan ilimler 
ve kitaplar olmuştur. Ancak hayatını anlattığı söz konusu kitaplarda, dedesi 
Hümadüddin”den bahsederken onun süfi bir şahsiyet olduğunu belirtmiş ve 
“Tasavvufa yönelişim herhalde bu dedeme çekmiş olmamdan kaynaklanır” 
demekle yetinmiştir.”” Tasavvuf yoluna girmesini, büyük dedesine çekmiş ol- 
masına bağlayan İmam Süyüti”nin tasavvufla ilk bağının, daha küçük yaşta ve 
babası hayattayken, evliyanın büyüklerinden olduğunu söylediği Muhammed 
el-Meezüb adındaki bir zata götürülmesi”” ve bu zatın kendisine hayır duada 
bulunmasıyla başladığını söylemek mümkündür. 


Hayatını anlattığı söz konusu iki eserinde tasavvufla alakasından bah- 
setmeyen İmam Süyüti, Zübsü 7-Hırkaf" adlı risalesinde bağlı bulunduğu üç 
tarikat ve silsileleri hakkında bilgi vermiştir. Böylece ehl-i tarik mutasavvıf 
bir şahsiyet olduğunu öğrendiğimiz Süyüti, bu risalesinde, 867 (1463) yılın 
Şevval ayında, İbn İmami”1-Kamiliyye” den (v. 874/1469)tarikat aldığını biz- 
zat ifade etmiştir.“” İlerleyen yillarda İmam Süyüti başka tarikatlardan da ic4- 
zet almıştır. Böylece İmam Süyüti”nin küçük yaştayken Muhammed el-Mec- 
züb”a götürülmesiyle başlayan tasavvufi hal, on sekiz yaşında bir genç iken 
tarikat icözetiyle bir nevi resmiyet kazanmış ve daha sonra başka tarikatlardan 
da aldığı icözetlerle devam etmiştir. Burada İmam Süyütf”nin bağlı bulunduğu 
tarikat silsileleri hakkında daha fazla bilgi edinmek isteyenlerin İmam 717 
ve Tasavvuf adlı kitabımıza bakmalarını tavsiye etmekle yetineceğiz.”” 


Tarikata olan intisabı, ilmi ve tasavvufi şahsiyetinde etkili olmuştur. Ona 
göre tasavvuf, kıymetçe şerefli ve değerli bir ilimdir. İnsanları hidayete sev- 
keden eski yeni tüm İslam önderleri bu ilmin işaretlerini yüksek görmüş, kad- 
rini yüceltmiş, erbabını büyük saymış ve onlara inanmışlardır. Çünkü onlar 
(süfiler), yaratıklar içerisinde enbiya ve resüllerden sonra gelen Allah”ın en 
has kulları ve dostlarıdırlar. Ancak, aralarına süfi olmadıkları halde kendi- 


65 Süyüti, er-Tehaddüs, s. 7. Š 
66 Süyüti, Hüsnü”l-Muhddara, 1, 336, Şazeli, Bebcetü'l-Ábidin, s. 64. 

67 bk. Süyüti, Celaleddin, Risdle f; Lübsi T-Hırka, Manisa İl Halk Ktp., nr. 45 Hk 5838/8. 
68 Süyüti, Lübsü ° ]-Hirka, vr. 1b. 

69 bk. İdiz, İmam Süyütf ve Tasavvuf, ss. 78-86. 
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lerini onlara benzeten ve bilmeden, araştırmadan konusan birtakim insanlar 
karışmıştır. Böylece (bu güruhun) ayakları kaymış, sapmış ve saptırmışlardır. 
Bunlardan bir kısmı süfi ismiyle yetinmiş ve bununla dünya kırıntılarını elde 
etmeye tevessül etmiştir. Diğer bir kısmı da hiç araştırmadan (körü körüne) 
hulül vb. şeylerden bahsetmiştir. Bunları da bilgiye değil, zanna dayanarak 
söylemişlerdir. Öte yandan muteber süfiler, haddini aşan bu sözler hususunda 
tembihte bulunup, söz konusu kötü fiillerin sonradan tasavvufa dahil olup, 
kendilerini bu isimle ananlar tarafından söylendiğini ifade etmişlerdir.”O hal- 
de gerçek tasavvuf yüce ve muteber bir ilim ve yaşam halidir. 


Böylece İmam Süyütf”nin, نلا‎ sünnet çizgisinden sapmış, şeriat ve sün- 
netin emirlerine uymayan hulül ve ittihad ehli batil firkaları şiddetle reddettiği 
görülür. Yazmış olduğu 1722177 7-İ“tikdd adlı risalesinde de bu tür fırkaların 
yanlışlarını dile getiren İmam Süyüti, gerçek mutasavvıflarla, mutasavvif ge- 
çinenler arasındaki farka dikkat çeker.” 


İmam Süyüti”nin eserleri incelendiğinde, ifrat ve tefritten uzak, şeriat 
hakikat, zahir batin dengesini muhafaza ederek fikih kurallarını gözeten ta- 
savvufi bir düşünceye sahip olduğu görülür. Kendisine sorulan tasavvufun en 
tartışmalı meselelerini dahi, şeriat dengesini gözeferek, Kur”an, sünnet ve ule- 
manın görüşleri çerçevesinde cevaplandırır. Fakat nadiren de olsa bazı husus- 
ların ancak yaşayanlar (hal ehli) tarafından bilinebileceğini söyleyerek bunun 
Resülullah”ın (s.a.v) uyanıkken görülebileceğine dair birçok hadis nakledip, 
ölümünden sonra da Resül-i Ekrem”in yakaza halinde görülebileceğini savun- 
duktan sonra, bu hadisleri hadis ilmi kriterlerine göre tartışmak yerine, böyle 
bir halin ancak yaşayanlar tarafından anlaşılabileceğini söyler.” 


Bir bütün olarak bakıldığında İmam Süyüti”nin, Ehl-i sünnet çizgisinde, 
İmam Kuşeyri, Kelabazi ve İmam Gazali”nin takipçisi Alim bir mutasavvif اه‎ 
duğu söylenebilir. Söz konusu eserlerinde sıkça, İmam Gazəli ve 6 
sahibi” diyerek Kelabazf”den alıntılar yapması da bunu destekler mahiyettedir. 


70 Süyütf, Celeleddin, Te yidlü 7-Hakikati Aliye ve Teşyidü T-Tariki ş-Şüzeliyye, Manisa İl 
Halk Ktp., nr. 45 Hk 1525, vr. 1b. 

7١ bk. Süyüti, Celáleddin, 7ënzíhü (40 ani l-Hulñl ve T-İttihda, Mill Kip., nr. 06 Hk 1177. 

72 Özkan, “Süyüti”, XXXVIII, 190. 
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Kirk yaşından sonra bir nevi inziva hayatına çekilmesi, sultanların görev 
tekliflerini reddedip, yollanan hediyeleri almayıp geri iade ederek daha çok 
iç A3lemiyle meşgul olması ve hayatının son on yılını ise tamamen inzivaf bir 
tarzda geçirmesi, onun tasavvufi şahsiyetinin bir yansıması olarak görülebilir.” 


Ayrıca İmam Süyütf, Kadiriyye, Rifaiyye, Sühreverdiyye, Cüneydiyye, 
Ekberiyye, Cebertiyye, Halebiyye, Şazeliyye ve Desükiyye gibi birçok tari- 
kattan icüzetli cömiu t-turük bir süfi ölimdir. Kendisinden sonra devam eden 
silsileler olmakla beraber, onunla süregelen meşhur bir tarikattan söz etmek 
mümkün değildir.” 


Vefatı 


Yoğun bir şekilde kitap telif eden İmam Süyüti”nin, zaman içerisinde sol 
kolunda bir şiş meydana gelmiş, bir müddet sonra hastalanmıştır. Ravza”da- 
ki evinde bir hafta kadar hasta yattıktan sonra, 19 Cemaziyelevvel 911 (18 
Ekim1505) Cuma günü seher vaktinde vefat etmiştir. Böylece, hicri takvime 
göre 61 yıl, 10 ay ve 18 gün (yaklaşık 62 yıl) süren hayatı son bulmuştur. 
Verimli bir ömür sonunda vefat eden İmam Süyüti, cuma namazından sonra 
mahşerf bir kalabalık tarafından cenaze namazı kilinarak Biübülkarafe”nin dı- 
şında bulunan Küsün avlusuna babasının yanına defnedilmiştir.” 


Vefatını bildiren Sázeli, İmam Süyüti”nin ölümüne, hayatında onu seven 
sevmeyen, havas-avam hatta muannidlerinin dahi çok üzüldüklerini aktarmış- 
tır.” Kabrine Emir Korkmaz tarafından ahşap bir sanduka yapılmış ve üzeri 
beyaz renkte Ayetü”1-kürsf yazılı siyah bir bezle örtülmüştür. Daha sonra an- 
nesi tarafından kabri üzerine bir bina yapılmıştır.” 


73 İdiz, İmam Süyütf ve Tasavvuf, ss. 75-78. 

74 bk. İdiz, İmam Süyüti ve Tasavvuf, ss. 75-86. 

75 bk. Şazeli, Behcetü I-Abidin, s. 257, Şevkani, Muhammed b. Ali, e/-Bedrü 1-71 bi-Mehd- 
sini men ba"“de”l-Karmni $-Sdbi", Beyrut: Dörü”1-Kütübi”1-İlmiyye, 1418/1998, 1, 317, Şeyh 
“Zekeriyya Umeyrat, Hayátü s-Süyüti (Zeylü Tabakdti”T-Huffaz”ın giriş kısmı), Beyrut: Da- 
rü”l-Kütübi”T-İlmiyye, 1419/1998, V, 46, Aslan, $йуйїї, s. 23. 

76 Şüzeli, Behcetü ”1-Abidin, s. 257. 

77 Şazeli, Behcerü 1-Abidin, ss. 257-258. 
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الباهر فی حکم النبی صلی الله ае‏ وسلم بالباطن والظاهر 


el-BAHİR Fİ HÜKMİ”N-NEBİ (s.a.v) 
Bİ”L-BATIN ve”z-ZAHİR 


NEBİ”NİN (s.a.v) İLM-İ BATINA GÖRE 
HÜKÜM VERDİĞİNE DAİR 


Giriş 

Mutasavvıflar, zahir ilimlerin yanı sıra kesbi (insanın çalışmasına daya- 
nan) olmayan, tamamen Allah vergisine bağlı vehbi (Allah vergisi) bir ilim- 
den bahsederler. Delil olarak da daha çok Kehf süresi, 65. ayeti” gösterirler. 


Bu sürede bahsi geçen şahsın Hızır (a.s) olduğunu, kendisine Allah tarafından 
ilm-i ledün verildiğini ve süfilerin bahsettikleri ilmin bu olduğunu savunurlar. 


. A په‎ 


Celaleddin es-Süyütf tarafından da ele alınmıştır. İmam Süyütf, ilm-i batını 
savunmuş ve Peygamberimiz”e de (s.a.v) bu ilmin verildiğini iddia etmiştir. Bu 
iddiasını kanıtlamak ve ilm-i batını reddedenlere cevap olmak üzere e/-BdRir./? 
Hükmi”n-Nebi bi”l-Bütin ve z-Zühir adlı bu risaleyi yazmıştır. İstifadenize su- 
nulan çalışma, İmam Süyütf”nin söz konusu risalesinin tercümesinden ibarettir. 


78 Söz konusu öyet şöyledir: ul. 621 من‎ ¿le бе sə رَحْمَةً‎ 434 бше sə 281373 
“Derken, kullarımızdan bir kul buldular ki ona katımızdan bir rahmet (vahiy ve peygam- 
berlik) vermiş, yine ona tarafımızdan bir ilim öğretmiştik” (Kehf 18/65). 


34.TASAVVUF RİSALELERİ 


Aslında bu risale daha önce çeviri olarak yayımlanmıştı.” Bütünlüğü sağ- 


lamak amacıyla burada tekrar basılmasını uygun gördük. Ancak daha önce 


yayınlanan hali biraz değiştirilmiş ve hadis metinlerinin önemli bir kısmı ya- 
zılarak harekelenmiştir. Manisa İl Halk Kütüphanesi, 45 Hk 6585/4 numarada 
bulunan nüsha esas alımrak yapılan tercümede, M. Hayri Kırbaşoğlu tara- 

“findan tahkik edilerek Abdülfettih Ebü Gudde tarafından Kahire”de Arapça 
olarak basılan baskiyla°° da birebir karşılaştırılmıştır. 


Nüshaları 


1. Manisa İl Halk Kütüphanesi, nr. 45 Hk 6585/4”te kayıtlıdır. Yirmi varak- 


tan ibarettir. Dili Arapça”dır. Siyah meşin kaplı, miklebli mukavva ciltli ve söz 
başları kırmızıdır. 201x140-140x90 mm. ebadında, 15 st. ta“lik hat ve siyah mü- 
rekkeple yazılmıştır. Bir koleksiyonun, 49a-69b vr. aralığında bulunmaktadır.”" 


2. Tercüme esnasında karşılaştırma usulüyle istifade ettiğimiz ikinci 


nüsha olup, Manisa İl Halk Kütüphanesi, Akhisar Zeynelzade, nr. 45 Ak Ze 
14/1”de kayıtlıdır. Ancak bu nüshanın son dört varağı eksiktir. Bu nüsha da 


on varak olup dili Arapça”dır. Çaharkuşe yıpranmış kahverengi meşin, üstü 
aşınmış ebru Каёи Кари miklebli mukavva ciltli ve söz başları kırmızıdır. 
195x150-137x100 mm. ebadında, 25 st. nesih hat ve siyah mürekkeple yazıl- 
mıştır. Bir koleksiyonun 1b-11b vr. aralığında yer almaktadır.”” 


3. Süleymaniye Kütüphanesi, Reşid Efendi, nr. 1004”te kayıtlıdır. Bir 


mecmua içinde sekizinci sırada yer alan bu nüsha on varaktan ibaret olup, dili 
Arapça”dır. 150x220-90x180 mm ebadında, 29 st. ve okunaklıdır.” 


79 


80 


82 


83 


bk. Ferzende İdiz, “İmam Süyüti”nin İlm-i Вайша Dair Bir Risalesi: el-Báhir fi Hükmi”n-Nebi 
bi”T-Bütin ve”z-Zahir”, EKEV Akademi Dergisi, с. XV, sy. 48 (Haziran 2011), ss. 177-202. 
Süyüti, Celəleddin, e/-Báhir (thk. M. Hayri Kırbaşoğlu, haz. Abdülfettih Ebü Gudde), Ka- 
hire 1403/1982. 

bk. Süyüti, Celaleddin, eZBdhir /7 Hükmi”n-Nebf bi”l-Bütin ve ”z-Zühir, Manisa İl Halk 
Ktp., nr. 45 НК 6585/4, vr. 49a-69b. 

Süyütf, e/-Bühir Т Hükmi”n-Nebi bi T-Bütm ve Z-Zühir, Manisa İl Halk Ktp., nr. 45 Ak Ze 
14/1, vr. 1b-11b. : 
Süyüti, له‎ 017 fg Hükmi”n-Nebf bi”l-Böt ve”z-Zöhir, Süleymaniye Ktp., nr. 1004, vr. 
32a-42a, Süyüti, e/-Bdhir, Kahire 1403/1982, s. 11 (Giriş kismi).. 
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4. Süleymaniye Kütüphanesi, Refsülküttib Mustafa Efendi, nr. 6 
kayıtlıdır. On beş varaktan ibaret olup dili Arapça”dır. 160x260- 80x50 mm. 
ebadında 25 st. olup bazı kelimeleri okunmamaktadır.”" 


5. Manisa İl Halk Kütüphanesi, nr.45 НК 5838/7”de kayıtlı bir nüsha gö- 
rünse de sözü edilen numarada böyle bir esere rastlayamadık. 


Ayrıca bir nüshası Berlin 2588”de, biri Paris 2800”de bir diğeri de Kavala 
1/257”de bulunmaktadır.”” 


Bildiğimiz en derli toplu matbu hali, M. Hayri Kırbaşoğlu tarafından tah- 
kik edilen ve Abdülfettih Ebü Gudde tarafından basıma hazırlanarak 1403 
(1982) yılında Kahire”de basılmış olanıdır. Söz konusu baskının giriş kısmın- 
da Kırbaşoğlu, “Kitabın matbu bir nüshasını bilmiyoruz” dese de Ebü Gudde, 
1351 (1932) yılında Şeyh Abdullah Sıddik tarafından pek kaliteli olmayan bir 
baskısının yapıldığını ifade etmektedir. 


Muhtfevası 


Eser, Kehf süresinde yer alan, Musa (a.s) ile çoğu ölime göre Hızır (a.s) 
olduğu söylenen?” ve kendisine ilm-i ledün verilmiş olan zatın, çocuğu öldür- 
mesi olayından hareket etmektedir. Eseri yazma nedeni için, “Resülullah”ta 
(s.a.v), diğer nebilere verilen zahir ve şeriat hükümleri yanında, Hızır”a (a.s) 
verilen bátin ile hakikat hükümlerinin cemolduğuna kanaat ettim. Bu, Allah”ın 
kendisine has kıldığı bir hususiyettir”"” ifadelerini kullanan İmam Süyüti, Pey- 
gamberimiz”in (s.a.v) zahir ve bütm ilimle hükmettiği vurgusunu yapmaktadır. 


84 Süyüti, e/-Böhir ff Hükmi”n-Nebi bi”l-Bütin ve z-Záhir, Süleymaniye Ktp., nr. 1150, Ки- 
başoğlu, s. 2. 

85 bk. Kırbaşoğlu, s. 11, başka nüshalar için bk. Ferzende İdiz, İmam 56/011 ve Tasavvuf, An- 
kara: İlahiyat Yay., 2015, ss. 103-105. . 

86 عا‎ Kırbaşoğlu, s. 11. (Ebü Gudde tarafından eklenen 1 numaralı dipnot). 

87 Taberi, Muhammed b. Cerir, Cámiu 7-Beydn fi Te”vili”EKur”dn (hk. Ahmed Muhammed Şakir), 
Beyrut: Müessesetü”r-Risale, 1420/1999, с. УШ, ss. 62-64, İbn Kesir, İsmail, Te/fsiri 7-Kur ۵# 
ni”lL-Azim (thk. Sami b. Muhammed), [baski yeri yok], Daru Tayyibe, 1420/1999, c. V, ss. 4-6. 

ss Süyüti, e/-Bdhir fi Hükmi”n-Nebi bi”l-Bütin ve”z-Zühir, Manisa İl Halk Ktp., nr. 45 Ak Ze 
14/1, vr. 53b. 
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Ona göre, Adem”den (a.s) Peygamberimiz e kadar gelen tüm nebflere ya 


zahir ve şeriat hükümleri ya da hakikat ve batm ilmi verilmiştir. Resülullah”tan 


(s.a.v) başka hiçbir nebiye her iki ilim birden verilmemiştir. Mesela bunlardan 


Hızır”a (a.s) bötm ilmi verilirken Musa”Yya (a.s) zahir ilmi verilmiştir. Resül-i 


Ekrem ise her iki ilim birden verilmiştir. Her iki ilimle de hüküm veren Pey- 


, gamberimiz, bu özelliğiyle diğer tüm nebilerden üstün olmuştur. 


Böylece Kehf süresi 65. öyette zikredilen zatın Hızır (a.s) olduğunu kabul 


edenlerle aynı kanaati paylaştığı anlaşılan Süyüti”ye göre, Hz. Hızır, söz ko- 


nusu sürede anılan çocuğu şeriat hükümlerine göre öldürmemiştir. Çünkü şe- 


riat, çocuk yaşta birinin henüz işlemediği bir işten dolayı öldürülmesine cevaz 


vermez. Hızır”ın çocuğu öldürmesi onun nebiliğine ve ona verilen batin ilme 


has bir durumdur. Bunu da Şeyh Takıyyüddin es-Sübkf”nin şu sözüyle destek- 


lemektedir: “Hızır”ın (a.s) çocuğu öldürmesi, kafir tabiatlı oluşu sebebiyledir 


ki bu da bu olaya has bir durumdur. Zira çocuk (yaşta) birinin öldürülmesinin 


şeriata göre càiz olmadığı bilinmektedir.””” Bundan dolayı, zahir ilim sahibi 


Musa (a.s) durumu anlayamamış ve kabullenememiştir. Sürede ifade edildiği 


gibi Hz. Musa”ya verilen ilim zahiri, Hz. Hızır”a verilen ilim ise bötmidir. 


Risalede ele alınan bir diğer konu da “hakikat-i Muhammediyye” me- 
290 023 Wa 


selesidir. İmam Süyüti”ye göre, As بُعثت 8 النّاس‎ “Ben tüm insanlara gön- 


derildim”” hadisi gereği, Peygamberimiz (s.a.v) sadece kendisinden sonra 


gelen insanlara değil, kendisinden önce Adem”e (a.s) kadar olan tüm insan- 


lara da gönderilmiştir. Zira ilk yaratılan Hz. Muhammed”in nurudur. Bunu da 
Resülullah (s.a.v), “Adem daha ruh ve ceset arasında bir haldeyken ben nebi 
idim” hadisiyle ifade etmiştir. 


Böylece mutasavvıflarca dillendirilen hakikat-i Muhammediyye fikrini 


kabul ettiği görülen İmam Süyüti, diğer nebi ve evliyanın tüm mucize ve kera- 


89 Süyüti, e/-Bühir, vr. 53a. 


90 Ahmed b. Hanbel, e/-Müsned, Mısır: Müessesetü Kurtuba, ts., VI, 138, Hindi, Alaeddin 


91 


Ali b. Hüsameddin, Kenzö T-Uummdül fi Süneni”l-Akvdl, Beyrut: Müessesetü”r-Risale, 
1409/1988, XI, 426. 


İbn Ebü Şeybe, Ebü Bekir, e/--Musannef, [baski yeri yok], Dörü”l-Fikr, ts., УШ, 438, Aclüni, 
İsmail b. Muhammed, Keşf/ 7-Hafd ve Müzilü”-İlbds amm “aştehere mine "-Ehddis aid Elsi- 
neti”n-Nüs, Beyrut: Müessesetü”r-Risale, 1405/1984, TI, 129, Hindi, Kenzö 7-Ummdl, XI, 409. 
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metlerinin kaynağının Hz. Muhammed”in nuru olduğu fikrini savunmaktadır. 
Ona göre tüm nebfler, bilgilerini Peygamberimiz”in (s.a.v) bilgisinden almak- 
tadırlar. Bu konuda mutasavvıflarla hemfikir olduğu görülmektedir. 


Yine diğer nebflere verilen tüm mucizelerin mislinin ve daha fazlasının 
Peygamberimiz”e verildiğini ve bu yönüyle de diğerlerinden daha faziletli ol- 
duğunu ifade etmektedir. 


Peygamberimiz”in hem zahiri hem de batıni ilme sahip olduğu ve bu iki 
ilimle de hüküm verdiği kanaatinde olduğunu belirttiğimiz İmam Süyüti”nin, 
söz konusu görüşlerini Şeyh Takıyyüddin es-Sübkft (v. 756/1355), Şemseddin 
b. SAiğ (у. 577/1181) gibi ölimlerden yaptığı alıntı ve sahih hadislerle destek- 
lemeye çalıştığı görülmektedir. 


Eserin tamamı incelendiğinde, zahiri ilimlerle daha çok temayüz etmiş 
olan Süyütif”nin, bu konularda mutasavvıflarla paralel görüşte olduğu, Pey- 
gamberimiz”in her iki ilme sahip olmakla diğer nebilerden üstün olduğu fikri- 
ni işlediği, Resülullah”m (s.a.v) zaman zaman şeriatın zahirine göre anlaşıla- 
mayacak hükümler verdiği fikrinde olduğu anlaşılmaktadır. 


Ona göre mesela hırsızlık yapan bir adam Peygamberimiz”e getiriliyor. Pey- 
gamberimiz, “Öldürünl” emrini veriyor. Oradaki sahabeler, “Ey Allah”ın resü- 
lü! O sadece hırsızlık yapti.” diye itiraz edince, “Elini kesin” diyor. Adam, aynı 
suçu dördüncü defa işliyor ve her seferinde aynı durum cereyan ediyor. Beşinci 
defa da hırsızlık yapıp getirilince, Hz. Ebü Bekir (r.a), “Demek ki öldürün emrini 
veren Resül-i Ekrem, önceden sonucu biliyordu” deyip adamı öldürtüyor.” 


Bunun gibi Hz. Peygamber”in (s.a.v): şahitleri olmadığı halde ve şeriata 
göre iki şahitle ispatlanması gereken bir borcun ödenmesini emretmesi,”de- 
veyi çaldığı söylenen adamı affetmesi,”” deveyi çalmadığına dair yemin eden 
başka bir adam aleyhinde (zahirf) bir delil olmadığı halde adamı yalanlama- 


92 Nesif, Ahmed b. Şuayb, 5йлеп, Halep: Mektebetü”1-Matbüğti”1-İslamiyye, 1406/1985, 
Kat“u”s-Sörik, 3. š 
93 Ahmed b. Hanbel, e/-Müsned, XXXV, 91. 


94 Hakim en-Nisaöbürf, Ebü Abdullah Muhammed, el-Müstedrek ale 8-Sahihayn, Beyrut: Da- 
rü”l-Kütübi”T-İlmiyye, 1411/1990, H, 676. 
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sı?” vb. hadisleri delil olarak sunan Süyüti”ye göre tüm bunlara Allah Resülü, 
şeriatın zahirine göre değil, batıni bilgisine dayanarak hükmetmiştir. Zira bu 
olaylarda şeriatın zahirine göre olması gereken şartlar oluşmamıştır. 


Kısaca, tercümesini sunduğumuz bu Arapça risalede İmam Süyüti, Pey- 
gamberimiz”in ilm-i zahir ve ilm-i batın sahibi olduğunu, uygulamalarında 
batıni bilgisiyle hükmettiğinin görüldüğünü belirtmektedir. Ona göre bu yö- 
nüyle de Resülullah, tüm nebilerden daha faziletli olup mucize ve bilgilerinin 
kaynağını onun nuru teşkil etmektedir. Böylece mutasavvifların dillendirdikleri 
batini ilim, hakikat-i Muhamediyye gibi iki önemli konuyu, Peygamberimiz”in 
(s.a.v) uygulamalarından sunduğu delillerle kanıtlamaya çalıştığı söylenebilir. 


95 Ebü Bekir Abdürrezzök, el-Musannef, (baskı yeri ve tarihi yok], VIII, 522. 


الباهر فی حکم النبی صلی الله عليه وسلم بالباطن والظاهر 
el-Bühir fi Hükmi”n-Nebf (s.a.v) bi”l-Bütin ve z-Záhir‏ 


بسم الله الرحمن الرحیم 


Rahmin ve Rahim olan Allah”ın adıyla. 
Allah”a hamd, seçkin kulları üzerine selim olsun. 


Resülullah”m (s.a.v): Musa”nın (a.s) Hızır”la (a.s) buluşmasını, Hızır”ın 
çocuğu öldürmesindeki hikmetini, Musa”nın (a.s) ona itirazını, Hızır”ın (a.s) 
Musa”ya, “Ey Musa! Ben, Allah”ın ilminden bana öğrettiği bir ilim üzerinde- 
yim ki senin onu bilmen mümkün değil. Sen de Allah in ilminden sana öğret- 
tiği bir ilim üzerindesin ki ben de onu bilmem mümkün değil”” dediğini ifade 
eden ve İbn Abbas”ın Übey b. K4"b”dan rivayet ettiği hadis, Sahíhayn (Buhari 


ve Müslim) ve diğer hadis kitaplarında sabittir. 


96 Buhari, İlim, 44: Müslim Fezöil, 46. 
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Şeyh Siröceddin el-Bulkini şöyle demiştir: “Bu gerçekten karışık bir du- 
rumdur. Zira her iki ciheti zikredilmiş olan bir ilmin öğrenilmesi nasıl olur da 
gerekli olmaz?””” Yine şöyle devam etmektedir: “Bunun cevabı, ilmi amele - 
hamletmektir. Yani, kendisiyle amel etmek üzere bu ilmi(mi) öğrenmene ge- 
rek yok, çünkü bu ilimle amel, şer"in gereklerine uygun değildir. Bana da 
mücibince amel etmek üzere sendeki ilmi öğrenmem gerekmesz. Zira senin il- 
min hakikatin gereklerine aykırı düşer.” Bulkfni, sözlerini şöyle bitirmektedir: 
“Bu duruma göre Peygamber”e (s.a.v) tibi olan velinin, bir hakikate muttali 
olduğunda, hakikatin gereği diye onu yerine getirmesi cöiz olmaz. Ona, zahir 
hükmü yerine getirmek düşer.” (Bulkini”nin) sözleri burada sona erdi. 


Müctehid olarak tanımlanan Alimlerden biri olan İmam Kemğleddin 
ez-Zemlekönfi eş-ŞAfifl, 7ahkiku T-Ül min Ehli ”-Refiku”l-A Ча isimli kitabın- 
da şunları aktarmaktadır: “Resülullah”ın (s.a.v), zatı, davası ve 106801 (уап- 
lacak, dönülecek yer) bakımından en mükemmel olduğu (aklın gereği) bili- 


nen bir gerçektir. Bunlar, şerefli hasletlerdir. Zatı itibariyle en mükemmeldir, 
zira diğer nebilerden herhangi birine verilmiş olan ne kadar (özel) makam ve 
haslet varsa, o makam ve hasletler bakımından Peygamberimiz (s.a.v) daha 
tam ve daha mükemmeldir. Dolayısıyla, onun nübüvveti ve risaleti, daha tam, 
daha mükemmeldir. Dostlukla beraber muhabbet, tefekkürün yanında kelám, 
seçilmişlik, kurb, yakınlık, güzel ahlik ve güzel yaratılış, mağfiretle beraber 
ismetin kemali ona aittir. O, en müttaki ve kendisine tabi olunandır. Şayet 
Arap makömütlarına bakılırsa, tüm yeterli (tam) makamlara mahsus olduğu 
(görülür). Şayet ahlökın temizliği ve К mükemmelliği cihetiyle bakılırsa, o, 
(bu cihetlerden) en tam ve mükemmel olandır. Şüphesiz o, mükemmel ahlökı 
tamamlamak üzere, en hayırlı zamanda ve en tahir evden gönderilendir. Zira 
o, muhtar olan Mustafa (s.a.v), İsmail”in (a.s) evladı, hidayet ve kulların ima- 
mıdır. Hiç şüphesiz, geçmiş ve gelecek günahları dd Yüce Allah da 
şöyle buyurmaktadır: Же; еч الله‎ 5 gəli Gül 9 “İşte o peygamberler, 
AHah”ın hidayetine eriştirdiği kimselerdir. Sen de onların gittiği yoldan yü- 


97 Diğer nüshada ifade şu şekildedir: “Ey Musa! Ben Allah”ın bana öğrettiği Allah ilimlerin- 
den öyle bir ilme sahibim ki bu ilmi senin bilmen gerekmez, sen de Allah”ın sana öğrettiği 
Allah ilimlerinden öyle bir Ите sahipsin ki benim de bunu bilmem gerekmez.” Bulkini”nin, 
“Bu gerçekten karışık bir durumdur” sözü buna karşılık söylenmiştir. Yoksa anlamsız kal- 


maktadır (bk. Süyütf, e/-Bdhir, Manisa İl Halk Ktp., nr. 45 Ak Ze 14/1, vr. 1b). 
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rü.” Allah, onların hidayetlerine tibi olunmasını emrefti. Kendileri için hida- 
yet olan her ne varsa ona tabi olmaları vöciptir. Kendisinden önceki nebilere 
verilen tüm hidayet yolları ona da verilmiştir. Diğer nebflere taksim edilenler 
onda cemolmuştur. Diğer nebilerden ona ve bi“setine iman hususunda misak 
alınmıştır. Bundan dolayı, onların önüne geçmiş, onlara namaz kıldırmıştır. 
Dolayısıyla o, tüm enbiyanın imamıdır. Şeref ve fazilet olarak bu sana yeter. 


Daveti cihetiyle en mükemmel oluşuna gelince, onun şeriatı, diğer nebi- 
lerin şeriatlarını neshetmiştir. Daveti, önceki nebileri ve ümmetlerini kapsar. 
Dolayısıyla o imam, diğer nebiler ise me”mumdurlar (imama tabi). O, tabi 
olunan, diğerleri töbi olanlardır. 


Onun mucizeleri daha tamdır. Zira, diğer nebilere her ne mucize verilmiş- 
se aynısı ve daha mükemmeli Peygamberimiz”e de (s.a.v) verilmiştir. Ayrıca 
ona, diğer nebilere verilmeyen mucizeler de verilmiştir. Kitabı, kitapların en 
şereflisi ve en mükemmel olanıdır. O kitap öyle korunan bir kitaptır ki ona ne 
önünden ne de ardından batıl yanaşmaz. Hiçbir şey onu neshedemez. Onun 
mucizeleri ebediyen bakidir (kalıcı). Kur”an bunlardan biri olduğu gibi, ev- 
velce zuhur etmiş ve ۱18 kıyamete kadar zuhur edecek olanlar da bunlardandır. 


Meadiı cihetiyle en mükemmel oluşuna gelince, Resülullah (s.a.v), o 
gün (mahşer) komutan olarak, diğer tüm nebflerin altında toplanacakları li- 
۷8 128040 sancağının sahibidir. İlk şefaat eden ve ilk şefaat olunan odur. 
Makamü”1-mahmüdun sahibidir. 


Cennette ve dörü”1l-cezada derecesine gelince, en yüce dereceye sahiptir. 
Zira o, vesile sahibidir ki cennette en yüksek derece olup ondan başkası ona пап 
olamaz. Ümmeti, ümmetlerin en faziletlisidir. Onlar, hem şefaat eden hem de 
şefaat olunanlar, sıddıklar, şühedave salihlerdir. O (nebi), ölemler için rahmet 
olan, göklerin ve yerlerin Rabb”iyle beraber ismi yüksellilen, havz ve kevserin 
sahibidir. Onun ümmeti mahşer günü diğer ümmetlere şahit olacaktır. Onun fa- 
zilet ve menkıbeleri anlatmakla bitmez, başı (nerede) sonu (nerede) anlaşılmaz.” 


Sonra (İmam Zemlekönf), izahatta bulunmak üzere şöyle devam etmek- 
tedir: “Her bir nebinin ayrı ayrı sahip oldukları mucizelerin tamamının ya ay- 


98 En"“am 6/90. 
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nisi veya daha mükemmelinin Peygamberimiz”e (s.a.v) verildiğini ifade ettik. 
Bunu da icmalen zikrettik. Bunun detayına girmek ise, diğer nebflere verilen 
ve buna karşılık Resülullah”a da verilen mucizelerin teker teker anlatılmasını 
gerektirir ki bu, ancak müstakil bir kitap yazmakla mümkün olur. Fakat, zik- 
rettiklerimizi açıklayan bir özete de ihtiyaç vardır. Bunu da iki mukaddime ile 


açıklamak mümkündür. 


Bunlardan birincisi sudur: Usülü”d-din ilminde نا‎ sünnet mezhebine 
göre, evliyanın kerametlerinin sabit olduğu ifade edilmiştir. Nebilere ait tüm 
mucizelerin (evliya için) keramet olarak vuku bulması caizdir. Bu ümmetin 
sahabe, töbiin ve onlardan sonra gelen evliyasına nasip olan kerametlerden 
hiçbiri, diğer ümmetlerde vuku olmamıştır. Bu konuyla ilgili kitaplara ve se- 
lefin haberlerine göz atan, zikrettiklerimizi orada görüp anlayacaktır. 


Gerçek şu ki nebiye tabi bir veliye hasıl olan keramet, aslında o töbi olu- 
nan nebiye ait olup onun mucizelerinden bir mucizedir. Zira bu keramet veliye, 
ancak o nebiye tabi olması, ona iman etmesi, getirdiklerini kabul etmesi ve şe- 
riatıyla amel etmesiyle mümkün olabilir. Hatta şayet nebiye muhalefet etmesi 
gerekse bu kerametin husule gelmesinin sebebi olarak bu muhalefet gösterile- 
mez. Şayet bu veli, söz konusu kerameti tabi olduğu nebiye muhalefet etmeye 
bağlarsa, biz buna keramet demeyiz ve o olayı, böttli hak gösterme çabası ve 
şeytanların işi olarak görürüz. Çünkü tabi olan veliye ancak tabi olunan (nebf) 
sebebiyle keramet hasil olur. Şüphesiz, velinin eliyle hásil olan keramet, bu ke- 
rametin husule gelmesini gerekli kılan ve velinin takip edip üzerinde yürüdüğü 
yolun sıhhatine delalet eder. Bu da o resülün şeriatından başkası değildir. Bu 


durum, tabi olduğu nebinin, davasında doğru olduğuna delalet eder. 


Mucizeden maksadımız, nebilik davasında bulunan kimsenin doğruluğuna 
delalet eden harikulade haldir. Onların mucizenin sınırı hakkındaki, “Mucize 
hörikulaüde bir iş olup meydan okumadır. Keramet ise nebinin meydan okuması 
gibi değildir. Dolayısıyla kerametler nebinin mucizelerine dahil edilemez” şek- 
lindeki sözleri bu görüşümüzü çürütemez. Çünkü biz onların, “Mucize meydan 
okumadır” sözünü, meydan okuma anında nebinin doğruluğuna delalet etmesi 
gerektiği anlamında kullandıklarını söylüyoruz. Oysa nebinin her mucize anın- 
da nübüvvet davasını zikretmesi gerekmez. Zira vuku anında nebilik davasını 
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zikretmediği halde, sudur eden birçok harikulade halin mucize sayıldığına dair 
icma gerçekleşmiştir. Aynı zamanda Resülullah”m (s.a.v) birçok mucizeleri 
ölümünden sonra zuhur etmiştir. Gaybdan verdiği haber türünden mucizeleri 
de İsa”nın (a.s) nüzülü vb. gibi ahir zamanda vuku bulacak olan mucizele- 
ri de zuhur edecektir. Bu mucizelerin, ölümünden sonra meydana gelmeleri 
onun doğruluğuna ve davetinin kıyamete kadar süreceğine delalet ettiğinden 
bunların, Hz. Peygamber”in mucizeleri olduğu gerçeğini değiştirmez. Yine bu 
ümmetin içindeki evliyanın kerametleri de bu meyandadır. Zira bu kerametler, 
Resül-i Ekrem in (s.a.v) doğruluğuna delalet etmekte ve onun daveti zamanın- 
da gerçekleşmektedir ki bu da hakikatte onun bir mucizesidir. 


İkinci mukaddime: Şüphesiz ki Adem”den (a.s), Hz. Muhammed”in 
(s.a.V) zamanına kadar gelen nebflerin elleriyle vuku bulan tüm mucizeler, 
aynı zamanda Resülullah”ın birer mucizesi olup onun doğruluğuna delalet 
ederler. Çünkü nebiler kavimlerini bununla müfdeler ve davasının umumiliği- 
ni bununla anlatırlar. Yüce Allah şöyle buyurmuştur: 

” 3 = @ 2 “Ço ° КЕЖЕ fn iz سرت رل‎ + 
مَعَكُمْ‎ vl جَاءَكُمْ رَسُول مُصَدَِقُ‎ ko کاب‎ КЕЙ نما‎ od s dı 3213) 
د‎ əzəl (3 علی‎ (3321) öy 3z J دک‎ m 


“Hani, Allah peygamberlerden, "And olsun size vereceğim her kitap ve 


6525612 05 فَاشْهَدُوا وک 


hikmetten sonra, elinizdekini doğrulayan bir peygamber geldiğinde ona mut- 
laka iman edeceksiniz ve ona mutlaka yardım edeceksiniz” sözünü almış ve, 
“Bunu kabul ettiniz mi, verdiğim bu ağır görevi üstlendiniz mi?” demişti. On- 
lar, “Kabul etik” demişlerdi. Allah da, "Öyleyse şahit olun, ben de sizinle bera- 


ber şahit olanlardanım” demişti.”” 


Böylece Allah, tüm enbiyadan, Resül-i Ekrem”e (s.a.v) iman ve yardım 

etmeleri üzerine 55 о Su ifadesiylə de Кеў аш рети onlara resül 
”.. zoə £ > s ‹ 

olarak tayin etmiştir: 257.252) ә به‎ əyil К Jó 33221 ول‎ ə) s Az Š Sonra, 


elinizdekini doğrulayan bir . Же ип ona mutlaka imün edecek- 


А1-11тгап 3/81.‏ وو 


44.TASAVVUF RİSALELERİ 


siniz ve ona mutlaka yardım edeceksiniz”0” Resülullah”ın (s. a.v.) “Şayet Musa 


(a.s) hayatta olsaydı bana tabi olacaktı”?” hadisi de buna delildir. 


İsa”nın (a.s), Peygamberimiz”in şeriatını teyit edici olarak nüzülü, onun 
şeriatıyla amel edecek olması, imamımızın arkasında namaz kilması da bu 
anlamdadır. Böylece, tüm nebilerin göstermiş oldukları mucizeler, aslında 
Resülullah”ın (s.a.v) doğruluğuna delalet eden birer delil teşkil etmektedir. 
Diğer nebflerin iddia ettikleri, iddiada bulunup haber verdikleri ve kavimleri- 
ni kendisiyle imana çağırdıkları şeylerin tamamında Resül-i Ekrem”in (s.a.v) 
nübüvveti vardır. Diğer şeriatlar, onun şeriatıyla nesholundu. O halde, diğer 
nebilerin gösterdikleri mucizelerin tamamı, Hz. Peygamber”in (s.a.v) doğru- 
luğuna delildir. Bunlar, aynı zamanda Allah Resülü için birer mucizedir. 


Zira mucizenin, nübüvvet iddiasında bulunan kimsenin kendi eliyle gös- 
terilmesi şart değildir. Hatta bazan, fetret devrinde ve Resülullah”ın (s.a.v) 
doğumu sırasında zuhur eden harikulade haller gibi durumlar bile, nebinin 
doğruluğuna delalet ederler. 


İşte bu iki mukaddime sana Resül-i Ekrem”in (s.a.v) mucizelerinin geniş- 
liği hakkında zikretttiklerimizi açıklamakta ve sana, diğer nebflerin mucizele- 
rinin (aslında) kendisine (Peygamberimiz”e) ait olduğunu anlatmaktadır. Hal 
böyle olunca Allah Resülü”nün bizzat kendisinin göstermiş olduğu mucizeler 
nasıl daha tam ve mükemmel olmasın.” Zemlekani”nin sözleri burada sona erdi. 


Şeyh Takiyyüddin es-Sübkf”nin, es-Seyfü 7-Meslül ald men Sebbe ”r-Resül 
adlı kitabında şu ifadeler yer almaktadır: Ebü Davud, Ahmed b. Hanbel”den 
Ebü Bekir”in (т.а) tavrını belirten şu hadisi sordu: “Adamin biri Hz. Ebü Be- 
kir”i (r.a) kızdırdığında, Ebü Berze, “Resülullah”a hakaret ettiği için onu öldü- 
reyim mü?” diye sordu. Bunun üzerine Ebü Bekir'in (ra), “Нау! Resül-i Ek- 
rem den (s.a.v) sonra kimsenin böyle bir yetkisi yoktur” cevabını verdi. Bunun 
üzerine Ahmed b. Hanbel, “Res2/z//ah”ın (s.a.v) emrettiği şu üç şey dışında, 
Ebü Bekir'in (r.a) herhangi birini öldürmesi cdiz olmaz. Bunlar da iman et- 


tikten sonra küfre dönmek, evlendikten sonra zina etmek, haksız yere adam 


100 Al-i İmrn 3/81. 


101 Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, II, 338, İbn Ebü Şeybe, e/-Musannef, L, 228, Aclünf, Kes- 
از‎ l-Hafá ve Müzilü”Lİlbds amma ştehere mine”l-Ehddisi ald Elsineti”n-Nüs, ЇЇ, 206. 
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öldürmektir. Hz. Peygamber 'їп (s.a.v) bu üç sebep olmadan da adam 6 
yetkisi vardı”? demiştir.”1”” 


Bu durum, ona ait hususlardandı. Yani, Resülullah”ın (s.a.v), diğer in- 
sanlar tarafından bilinen ve öldürülmesini mubah Кап herhangi bir (zahiri) 
sebep olmadan da kişi hakkında ölüm emri verme yetkisi vardı. İnsanların 
da buna itaat etmeleri gerekirdi. Çünkü o, Allah”ın kendisine emrettiğinden 
başka bir şeyi emretmez. Bu iki haslet, Resül-i Ekrem (s.a.v) dışında kimseye 
verilmemiştir. 


Şeyh Takıyyüddin es-Sübki”nin şöyle demiştir: “Hızır”ın (a.s) çocuğu öldür- 
mesi, kafir tabiatlı oluşu sebebiyledir ki bu da bu olaya has bir durumdur. Zira 
çocuk (yaşta) birinin öldürülmesinin şeriata göre caiz olmadığı bilinmektedir. 
Özellikle ınümin anne ve babadan dünyaya gelen çocuk. Her ne kadar, Allah”ın 
Hızır”ı (a.s) muttali kıldığı gibi bazı evliyayı da çocuğun durumuna muttali kil- 
dığını ileri sürdüysek de çocuğu öldürmek şeriatın hükmüne göre caiz değildir. 


Yine İbn Abbas”tan şu husus nakledilmiştir: Necde el-Harürf, bir mek-. 
tup yazıp çocukların öldürülüp öldürülmeyeceğini sorduğunda -Harürfi lakabı 
Harür”e nisbetendir, Harür, Küfe”de bir köyün ismidir. Ehli, tamamen Науй- 
ric”den idiler- İbn Abbas (r.a) ona şöyle yazmıştı: “Eğer sen Hizir (a.s) isen ve 


küfür olanı mümin olandan ayırt edebilyorsan onları 107۷ 


İbn Abbas”ın (r.a) bundan maksadı, Necde”nin ihtiyacını gidermek, müm- 
kün olmayan bir şeyi işlemesine engel olmak ve Hızır”ın (a.s) hükmüyle hü- 
küm verme isteğini ortadan kaldırmaktı. İbn Abbas”ın amacı, bu durum hasıl 
, olduğunda öldürmenin cáiz olduğunu ifade etmek değildi. Bu da zaten şeri- 
— atın cevüz vermediği bir hükümdür. Çünkü (çocukla ilgili) küfür, o an hasıl 
olmamıştır, bilakis sonra olacak olan bir iştir. Dolayısıyla hösil olmamış bir 
nedenden dolayı nasıl öldürülebilir. : 


Hakikat sudur, çocuk 6 hakiki küfürle ne de hakiki imanla vasıflandırı- 
lır. Bu durumda, onu nebi olarak kabul edenlere göre, Hızır”ın (a.s) hükmü, 


102 Ahmed b. Hanbel, e/-Müsned, ТУ, 226. 


ı03 Bağdatlı İsmail Paşa, Hediyyetü "LArifin: Esmdü”L-Müellifin ve Asörü”L-Musannifin (haz. 
Rıfat Bilge v.dör.), İstanbul: Milli Eğitim Basımevi, 1951, L, 383. 


104 Ahmed b. Hanbel, e/-Müsned, 1 224. 
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ona has müstakil bir şeriat olarak yorumlanmalıdır.” Sübkf”nin sözleri burada 
sona erdi. (Burada bahsi geçen) Sübkf, İmam Takıyyüddin Ali b. Abdülkafi 
es-Sübki”dir./"5 


Bu Sayfaları Yazma Nedenim Hakkında Fasıl: Resülullah”a (s.a.v), 
diğer nebilere verilen zahir ve şeriat hükümleri yanında, Hızır”a (a.s) verilen 
batin ile hakikat hükümlerinin cemolduğuna kanaat ettim. Bu, Allah”ın kendi- 

esine has kıldığı bir hususiyettir. Bunun böyle olduğuna dair dayanak, ölimlerin 
nakilleri ile hadislerdir. 


Nakiller ise tafsili ve icməli olmak üzere iki kısma ayrılırlar. 


"Tafsilš Nakiller: İmam Kurtubi tefsirinde şöyle demiştir: “Ulemanın ta- 
mamı, Hz. Peygamber”in (s.a.v) dışında hiç kimsenin (zahir deliller olma- 
dan) ilmine dayanarak ölüm cezası veremeyeceği hususunda icma etmiştir. 
Bu durum Resülullah”a hastır. (Onun dışında hiç kimsenin fdelilsiz olarak] 
kendi bilgisiyle ölüm cezasına hükmetmesi caiz değildir).” Bu büyük imam- 
dan yapılan icmá nakli sana (delil olarak) yeter. İbn Dihye şöyle demiştir: “Bu 
durum, Resül-i Ekrem”e (s.a.v) has kılınmıştır. Zira o, deliller sabit olmadığı 
halde zina ile itham ettiği birinin ölümüne hükmetmiştir ki bu durum ondan 
başkasına caiz değildir.” Zerkeşi bunu Hadim” de nakletmiştir. 


İmam Rafif Şer/”te, İmam Nevevl er-Ravza”da şöyle demiştir: “İlmine 
dayanarak hükümde bulunmak Hz. Peygamber”e (s.a.v) ait bir husustur ki 
başkaları için bunun tersi geçerlidir.” 


Кай Celğleddin el-Bulkini e”-Ravza”nın haşiyelerinde, “Şeyhayn”ın söy- 
lediklerinin zahiri, Resülullah”nın (s.a.v), ister hadler olsun ister diğer hususlar, 
mutlak anlamda ilmine dayanarak (zahiri deliller olmadan) hükmeder, manasina 
gelmektedir ki bunda ihtilaf yoktur” demektedir. Bu da Kurtubi”nin icm3 nakline 
uygun düşmektedir. Çünkü mezhepler, Resül-i Ekrem”in (s.a.v) dışında kimse- 
nin kendi bilgisine dayanarak had cezasına hükmedemeyeceği görüşünde mütte- 
fiktirler. İhtilaf, hadler dışındaki konularla ilgilidir. Biz bunu cüiz görürken diğer 
mezhepler cöiz görmemekteler. Hz. Peygamber (s.a.v) ile ilgili, gerek hadler 
gerekse diğer ceza hükümleri hakkında herhangi bir ihtilaf haberi gelmemiştir. 


105 Bağdatlı, Hediyye, L 383. 
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İcməli Nakiller: Alimler, diğer nebilere mucize ve fazilet nevinden her 
ne verildiyse, Peygamberimiz”e de (s.a.v) onun aynısı ve daha mükemmeli- 
nin verildiğini söylemektedirler. Bununla ilgili olarak İmam Şafii”den su SÖZ 
hiköye edilmiştir: Kendisine İsa”ya (a.s) ölüleri diriltme mucizesi verilmişti 
denildiğinde, o, “Muhammed”e (s.a.v) haninü”1-ciz” (kütüğün ağlaması) mu- 
cizesi verildi ki bu daha büyük (bir mucizedir)” cevabını vermiştir. Bu o kadar 
çok meşhur oldu ki daha sonra kim fazilet konusunda bir kitap yazdıysa bu 
sözü zikretmiştir. 


Bedr b. Habib, en-Necmü s-Sákab fi Eşrefi "-Menökub adlı kitapta şunları 
aktarmaktadır: “Diğer nebflere istifade edilen her ne husus verildiyse, Pey- 
gamberimiz”e de mutlaka aynısı ve daha fazlası verilmiştir. Bu böylece sabit 
olunca, Resülullah”ın (a.s), diğer nebilerin sahip oldukları zahirle hükmetme- 
nin yanında, Hızır”ın (a.s) sahip olduğu bütm ve hakikatle hükmetme yetkisine 
sahip olması gerekir. Dolayısıyla, diğer nebilerin çoğuna verilenlerle, Hızır”a 
(a.s) verilenin aynısı nebimize verilmiş ve iki özellik kendisinde cemolmuştur. 
Şöyle ki kendisine, zahir ve batınla hükmetme hususu mubah kılınmıştır.” 


Biz bu söylenenlere izah olmak üzere Sübki”nin ez-7z zím ve 7-Minne 
adlı kitabında yer alan şu açıklamalarını ilave ediyoruz: “Hz. Peygamber”in 
(s.a.v) “Tüm insanlara gönderildim”” hadisi, sadece onun döneminden kı- 
yamete kadar gelecek olan insanları değil, kendisinden önceki insanları da 
içine almaktadır. Bununla Resülullah”ın (s.a.v), “Адет (a.s), daha ruh ve ceset 
arasında bir haldeyken ben nebf idim”Ü" hadisinin manası ortaya çıkmakta- 
dır. Hadisi, Hz. Muhmmed”in gelecekte nebi olacağını Allah”ın ilmiyle bildi- 
ği şeklinde tefsir edenler, bu manayi kavrayamamışlardır. Zira Allah”ın ilmi, 
tüm eşyayı ihata etmiştir. Allah”m, Resülullah”ı (s.a.v) o vakitte nebi olarak 
vasfetmiş olması, o vakitte sabit olmuş olan bir emir olarak anlamayı gerekli 
kılmaktadır. Bundan dolayıdır ki Adem (a.s), arşın üzerinde “Muhammedün 
resülullah” yazıldığını gördü. Bu da bunun o zamanda sabit bir mana olduğunu 
gerekli kılmaktadır. ! Р 


106 Ahmed b. Hanbel, e/-Müsned, VI, 138; Hindi, Kenzü”l-Ummdl fi Süneni 'I-Akvál, XI, 426. 


107 İbn Ebü Şeybe, e/-Musannef, УШ, 438, Aclünf, Кез/й 7-Hafd, IL, 129, Hindi, Kenzü I-Um- 
mül, XI, 409. 
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Şayet bundan murat, sadece gelecekteki (nübüvveti) Allah”ın ilmiyle bil- 
mesi olmuş olsaydı, “ает (a.s), daha ruh ve сезе! arasında bir haldeyken ben 
nebí idim” hadisinin bir hususiyeti kalmazdı. Çünkü Allah, o vakitte de daha 
önce de tüm nebilerin nübüvvetlerini ilmiyle biliyordu. O halde bu, nebimize 
has bir hususiyet olmalı ki Allah bunu haber verdi. Böylece de onun Allah 
indindeki kadrini anlasınlar ve sahih haberle yüce Rabb”i tarafından Resülul- 
“lah'in (s.a.v) Adem”den (a.s) önce kemale erdirildiğini öğrendik desinler diye 
ümmetine bu durumu ilan etti. Yine Allah, Hz. Peygamber”in (s.a.v) hakika- 
tini Adem”den (a.s) önce yaratmış ve daha o zaman, ona nübüvvet vermiştir. 
Resülullah”ın (s.a.v) kendilerinden önce geldiğini, kendilerinin nebisi ve resü- 
lü olduğunu bilsinler diye, diğer nebilerden misak almıştır. 


Gel de Rab Sübhanehü ve Teala tarafından Hz. Peygamber”e (s.a.v) veri- 
len şu büyük değere bak! Şu halde Resülullah”ın (s.a.v), tüm enbiyanın nebisi 
olduğu anlaşıldı. Ahirette tüm nebflerin onun livası altında toplanmaları da 
bunu göstermektedir. Dünyada, İsra gecesinde tüm nebflere namaz kıldırması 
. da böyledir. Şayet Resül-i Ekrem (s.a.v) gelişi, Adem (a.s), Nuh (a.s), İbra- 
him (a.s), Musa (a.s) ve İsa”nın (a.s) dönemlerine denk gelseydi, kendileri 
ve ümmetlerinin Peygamberimiz”e (s.a.v) iman edip ona yardımcı olmaları 
vöcip olurdu. Bunun için yüce Allah onlardan misak aldı, Bu durumda Fahr-i 
Köinat”ın onların üzerine nübüvveti ve onlara risaleti ile bir mana hasil ol- 
maktadır. Şayet onların dönemlerinde olsaydı, hiç şeksiz Allah Resülü”ne tabi 
olmaları gerekirdi. İsa”nın (a.s), kerim bir nebf olduğu halde Ahir zamanda 
onun şeriatı ile gelecek olması bundan dolayıdır. Şüphesiz İsa (a.s), tüm emir 
ve nehiyleriyle Kur”an ve Sünnet”te yer alan Hz. Peygamber”in şeriatıyla hük- 
medecek, Şu halde o, sair ümmetle alakadar olduğu gibi, onunla da alakadar- 
dır. O, vasfindan hiçbir şey eksilmediği halde, kendi halinde kerim bir nebidir. 


Aynı şekilde şayet Resülullah (s.a.v), onun, Musa”nın, İbrahim”in, Nuh”un 
veya Adem”den (a.s) herhangi birinin zamanında gönderilmiş olsaydı, onlar 
ümmetlerine gönderildikleri risalet ve nübüvvet üzere devam ederlerken, Pey- 
gamberimiz (s.a.v) onların üstünde bir nebf ve hepsinin resülü olurdu. Dolayı- 
sıyla Resül-i Ekrem”nin (s.a.v) nübüvveti ve risaleti, daha im, daha şumüllü, 
daha büyük ve usul bakımından onların şeriatlarıyla müttefiktir. Zira onlarda 
ihtilaf yoktur. Bunun dışında şeriatının öne geçmesiyle aralarında ihtilaf ya 
tahsis ya da nesih yoluyla fürü konularında vaki olurdu veya ne nesih ne de 


Mə di ə inə ШУЛ, АШАУ АЫ 


. 
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tahsis olurdu. Bilakis ümmetlere nisbetle o dönemde Hz. Peygamber”in (s.a.v) 
şeriatı, nebilerinin kendilerine getirdikleri şeriat gibi olurdu. Söz konusu dö- 
nemde bu ümmete nisbetle bu şeriat ve hükümler, şahıs ve vakitlerin değişme- 
si ile farklılık arzeder.” 


Böylece iki hadisin bilmediğimiz iki manası ortaya çıkmış oldu, Bunlardan 
birincisi, “Тйт insanlara gönderildim” hadisidir. Bu hadisten, onun zamanından 
kıyamete kadar olan insanların kastedildiğini zannediyorduk. Oysa tüm insanla- 
rın, ilk insandan son insana kadar tamamının kastedildiği ortaya çıktı. İkincisi de, 
“Adem (a.s), daha ruh ve ceset arasında bir haldeyken, ben nebi idim” hadisidir. 
Bunun Allah ilminde gerçekleştiğini zannediyorduk. Oysa bundan daha fazla mö- 
nalar ifade ettiğini böylece Sübkf”nin izahatlarından anlamış olduk. 


O halde Sübkf”nin, “Şayet Hz. Peygamber (s.a.v) o zaman gönderilsey- 
di, o ümmetlere nisbetle, Resülullah”ın (s.a.v) şeriatı, nebilerinin kendilerine 
getirdikleri şeriatlar gibi olurdu” şeklindeki sözüne dikkat et. Buna göre eğer 
Resül-i Ekrem (s.a.v), Musa ve Hızır”ın (a.s) zamanında gelseydi şeriatı, Mu- 
sa”nın (a.s) kavmi için Musa”nın (a.s) kendilerine getirdiği zühiri hükümler 
ve bu şeriatın gerekleri nisbetinde olacaktı. Yine Hızır”ın (a.s) kavmi için de 
Hızır”ın (a.s) kendilerine getirdiği bütin hükümler ve hakikatin gereği nisbe- 
tinde olacaktı. Hal böyle olunca, Resülullah”m (s.a.v) varlığının ve bi“setinin 
iki yönlü olduğu nasıl uzak görülebilir? Bu iki hususu kendisi müfdelemekte 
ve bunu herhangi biri uzak göremez. Sübki”nin, Bürde sahibinin şu beyitlerini 
dile getirmesi de bu manadadır: 


“Kerem sahibi resüllerin getirdiği her ne varsa 
Mutlaka onun nuruna bağlı olarak gelmiştir. 
Çünkü o, faziletli bir güneş, diğerleri yıldızlarıdır 


Nurları karanlıkta insanları aydınlatır.” 


Şemseddin İbn Saiğ, er-Rakam!% adlı eserinde şöyle demektedir: “Mür- 
sel ve nebflerin, nübüvvetlerine delil olmak üzere halka göstermiş oldukları 


108 Kaynaklarda İbnü”s-SAiğ olarak geçen ve er-Rakam isminde eseri bulunan ancak vefat tarih- 
leri farklı iki şahsiyet bulunmaktadır. Bunlardan biri İbn Saiğ Muhammed b. Abdurrahman 
b. Ali b. Ebü”1-Hasan eş-Şemseddin (у. 577/1181) olup, eserinin tam ismi, er-Rakar fi Şerhi 
Kasideti”L-Bürde dir (Bağdatlı, Hediyye, 1, 496). Diğeri İbnü”s-Saiğ Muhammed b. Abdurrah- 
man b. Ali b. Hasan Şemseddin ez-ZümrüdfT”dir (у. 776/1374). Eserinin tam ismi, er-Rakam 
ale ”1-Bürde” dir (Bağdatlı, Hediyye, XXXV, 2). Burada bahse konu şahıs ikincisi olsa gerek. 
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mucizelerin tamamı Peygamberimiz”in (s.a.v) nuruna bağlı olarak vuku bul- 
muştur. Zira Resülullah”ın nuru, Adem” den (a.s) önce yaratılmıştı. Ardından 
Adem”e (a.s) intikal etti. Sonra annelere gelmek üzere sulblere intikal etti. 
Derken annelere intikal etti. İşte bu nurla yüce Allah, kerem sahibi enbiya 
eliyle mucizeleri tanzim etti. Şairin bu konudaki şu sözleri ne kadar güzeldir: 


٠ “Gayb dleminin ilimleri senin içindir: 
Adem”e öğretilen isimler de oradandır. 
Bürde de yer alan: 

Tamamı resülden iltimas etmekte, 


Denizden bir avuç veya bol yağmurdan bir emiş misali.” 


Beyit için bazıları şöyle demiştir: Yani, nebflerin ilimlerinin tamamı, onun 
ilminden alınmıştır. Bu da ona nisbetle denizden bir avuç veya bol yağmurdan 
bir emiş almaya benzer.” İbnü”s-Söiğ”in sözleri sona ега. 


Konuya Dair Hadisler 
Konuyla ilgili hadislere gelince bunların sayısı çoktur. 


Birinci Hadis: Buhari, Müslim, Ebü Davud, Мезаї ve İbn Müce”de yer 
alan hadis şöyledir: 


z 


düs غُلام‎ ə 1433 3 سَعْدُ 3 أبی 209 وَعَبْدُ‎ oz jG Şİ 12 21 zz 56 5 


202202 


daz düş مَبهه‎ ds is Sİ ə أیی وَقَاصٍ عَهِد‎ ə az أحی‎ ə 4050145442, 


° “ 


əzəli М‏ وَللْعَاهر 


Ж 55 2 ç Ш а Jus id Uz RA ¿|ë aya Шш; 
£ < و‎ ə 1412202 200 zoə 12290 2914232 23 
də سَوْدَةَ‎ iy 5 236425 sn ass göz, الْحَجَروَاتجبی‎ 

“Áise (r.a) şöyle demiştir: Sa"d b. Ebü Vakkás ile Abd b. Zem arasında 
bir çocuk hususunda anlaşmazlık yaşandı. Sa “d, “Ey Allah”ın resülü bu karde- 
şim Utbe b. Ebü Vakkds”ın oğludur. Bana oğlu olduğuna dair ahidde bulun- 
du. (Kardeşime) benzerliğine bakl” Abd b. Zem'a da, “Ey Allah”ın resülül Bu 

(çocuk), kardeşimdir, babamın yatağı üzerine doğdu. Cöriyesinden olma ço- 

cuğudur ” Bunun üzerine Resülullah (s.a.v), (çocuğa) bakti ve açıkça Utbe”ye 


TASAVVUF RİSALELERİ .51 


benzediğini gördü. “O, senindir ey Abd! Çocuk (doğduğu) yatağa aittir. Öbü- 
rüne (zdniye) de mahrumiyet vardır. Ey Sevde bint Zem a! Ona karşı hicablı 


93109 


ol”dedi. Aişe, “Ondan sonra Sevde onu hiç görmedi” dedi. 


Buhari ve Ebü Davud”da geçen bir lafiz 222 ú 3,21 ;А “O kardeşindir ey 


Abd!” şeklindedir. Başka bir lafız da şöyledir: dı gəl sə (41) (43 “Ölünceye ka- 
zi 


dar onu görmedi.” Müslim” de geçen lafiz ise şöyledir: = ub şu öl 3425 ¿jG 


¿Ú “Áise, “Allah'a yemin ederim ki ölünceye kadar Sevde”yi görmedi”dedi.” 


Şeyh Siröceddin İbnü”1-Mülakkın ve Hafiz İbn Hacer şöyle demişlerdir: 
“Bu hadis, zahire göre hükmeden hakimin hükmünün batıni manadan yok- 
sun olamayacağına dair delil teşkil eder. Çünkü Resülullah (s.a.v), “O senin 
kardeşindir ey АБА!” şeklinde sahih yolla gelen hadise göre, çocuğun Abd 
b. Zem“a”nın kardeşi olduğuna hükmetti. Buna göre çocuk, baba tarafından 
۸1 0710 kardeşi olunca, Sevde”nin de baba tarafından kardeşi olmuş olur. 
Sonra Resülullah (s.a.v), Sevde”ye o çocuğa karşı örtünmesini emretti. Şayet 
Resülullah”ın verdiği hüküm batin manadan yoksun olsaydı Sevde”nin çocuğa 
karşı örtüsüne dikkat etmesini istemezdi.” 


İbnü”1l-Mülakkın, “Bazı Hanefiler, “Resülullah”ın (s.a.v) çocuğu önce 
Zem"a”nın oğlu ilan etmesi, ardından kız kardeşinin kendisine karşı örtünme- 
sini emretmesi cöiz olmaz. Böyle bir şey muhaldır (olamaz)” demişlerdir” de- 
dikten sonra buna şöyle cevap vermektedir: “Hayır bu durum muhal değildir. 
Buharfi”nin rivayetinde, “O senin kardeşindir ey Abd b. Zem“al” şeklindeyken, 
Ahmed”in e/Müsned”iinde ve Nesaf”nin Sö/zen”inde, “Ey Sevdel Ondan örtün 
senin kardeşin değildir” şeklindedir. Tashihi hakkında ihtilafa düşülmüştür. 
Münzirf ise, “O zaid olup sabit değildir”derken, Hökim e/-Mfisredrek”inde, “İs- 


пай sahihtir” demiştir.” İbnü”1-Mülakkın”ın sözleri sona erdi. 


Hafiz İbn Hacer şöyle demiştir: “Mücahid”in şeyhi hariç, bu hadisin ricali 
sahihtir. O da, İbn Zübeyr”in kölesi Yusuf”tur.” Beyhakf senedini ta“n etmiş ve, 
“Onda Cerfr var ki süi”1-hıfz olmakla nitelendirilmiştir. Yine onda Yusuf var ki 


tanınan biri değildir” demiştir. Oysa Cerir”in süf”1-hıfz olmakla nitelendirilme- 


109 Buhari, Büyü", 3, Müslim, Rada“, 17, Ebü Davud, Talak, 34, İbn Масе, Nikah, 59. 
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diği, sanki Cerir”i, Cerir b. Hazim”le karıştırdığı, Yusuf”un da İbnü z-Zübeyr”in 
kölesi olduğu sabit olmuştur. Durum böylece anlaşılınca, Sevde”ye kardeş ol- 
masının nehyedilişi ortaya çıkmaktadır. İbnü”1-Arabi, ŞAfifi”den şunu naklet- 
mektedir: “Eğer gerçekten neseb yönüyle kardeşi olsaydı, Aişe”ye ridaf (süt) 
amcasına karşı örtünmemesini emrettiği gibi, Sevde”yi de menetmezdi.” Velha- 
‚5 Resülullah (s.a.v), çocuğu şeriatın zahirine göre Abd”in kardeşi ilan etti. Zira 
çocuk yatağa aittir. 18891 hüküm gereği Sevde ile kardeşliğini nehyetti. Bu tek 
örnekten bile, zahir ve bátinla birlikte hükmedildiği anlaşılmaktadır. 


İkinci Hadis: 76 yer alan rivayet şöyledir: 
düs 55 3 21 ó, 777: وسل 21 بل‎ lei AZ 01422 3 
qə kə r. “ó -/”” id н 135 
ey düz, un ulu 363: сз) КОНК gs iyi 
Bəhs 577v7(77 
x sulu (536. ns Ə dz dl zə 
< |°” 252 ° о. 6 
SS ë dE 1482 sə من‎ 
5 PI کل‎ 


“Resülullah ”a (s.a.v) bir hırsız getirildi. Bunun üzerine Resül-i Ekrem, 'O- 


öy 
“2, 


nu öldürünl” diye emretti. Orada bulunanlar “Ey 4/60۸ ۱۸ resülül O sadece 
hirsizlik yaptı” dediler. Resülullah (s.a.v), “Onu 16011771 ' diye emretti. Orada 
bulunanlar, “Ey Allah”ın resülül O sadece hırsızlık yaptı” dediler. Resülullah 
“Elini kesinl”dedi. Adam tekrar hırsızlık yaptı ve ayağı kesildi. Sonra Ebü Be- 
kir”in döneminde tekrar hırsızlık yapti. Bu durum tüm uzuvları kesilinceye ka- 
dar devam etti. Adam beşinci kez hırsızlık yapınca Hz. Ebü Bekir (r.a), “Allah 
Resülü, “Öldürünl” dediği zaman bu durumu daha iyi biliyordu” dedi ve sonra 
adamı öldürmeleri için bir grup Kureyşli”ye teslim etti. Abdullah b. Zübeyr _ 
de bu grupta bulunmaktaydı. O, emirliği seven biriydi. “Beni kendinize emir 
tayin edin” dedi. Onlar da kendilerine onu emir kabul ettiler. İbnü”z-Zübeyr, 
adama vurduğu zaman, onlar da vuruyorlardı. Bu durum adamı öldürünceye 
kadar devam etti. 10 


110 Nesai, Kat“u”s-Sörik, 3. 
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Hakim e/-Miüstedrek'te rivayet etti ve bana Ebü Bekir Muhammed b. Ah- 
med b. Maluveyh rivayet edip dedi ki, bana İshak b. Hasan b. el-Harbi rivayet 
edip dedi ki, bana Affan b. Müslim rivayet edip dedi ki, bana Hammad b. Sele- 
me, Yusuf b. Sa“d”dan rivayet edip sahihtir, dedi. Zehebi”nin e/-Köşif” te dediği 
gibi, Yusuf b. Sa“d el-Cumahf hariç, (bu senedin) ricali sahihtir. 


Hattabf şöyle demiştir: “Bu olay, hırsızın böyle bir durumda öldürülme- 
yeceği hususundaki ittifaktan dolayı, (zühire göre değil) hakikate göre verilen 
bir hükümdür. Aynı zamanda Resülullah”ın (s.a.v) şeriatın zahiri ile hakikatin 
bátinina göre hüküm vermekte tercih hakkına sahip olduğunu göstermekte- 
dir. Nitekim o da önce hakikat gereği hırsızın öldürülmesini emretti. Bundan 
vazgeçirmeleri üzerine ikinci defa öldürülmesini emretti, yine vazgeçirmeleri 
üzerine şeriat mucibince uzuvlarının kesilmesini emretti. Beşinci defa da hır- 
sızlık yapınca, Ebü Bekir (r.a), Resülullah”ın adam hakkınaki ölüm emrini 
yerine getirdi. Nas bulunan yerde ictihad yapılamaz.” 


Hattabi ikinci olarak şöyle demiştir: “Fakihlerden hiç kimse hırsızın öl- 
dürüleceği hükmüne varmamıştır. Bu da Ebü Bekir”in (r.a) bunu ictihadla de- 
ğil, hususen bu adam hakkında bulunan bir nassa dayanarak yaptığını göster- 
mektedir.” 


Üçüncü Hadis: Ebü Davud ve Nesái'de yer alan bir hadiste Cabir b. 
Abdullah”tan şöyle rivayet edilmiştir: “Resñlullah'a (s.a.v) bir hırsız getirildi. 
Resül-i Ekrem (s.a.v), “Onu öldürünl” dedi. Bunun üzerine oradakiler, “Ey Al- 
lah”ın resülül O sadece hırsızlık yaptı” dediler. Hz. Peygamber (s.a.v), “Kesin 
telini) I”dedi. Kesildi (eli). Sonra ikinci defa hırsızlık yaptığı için getirildi, yine 
Allah Resülü, “Öldürünl” dedi. Oradakiler, “Ey Allah”ın resülül O sadece hır- 
sızlık yaptı” dediler. Resülullah (s.a.v), “(Cezasını) kesin” dedi. Sonra üçüncü 
defa hırsızlık yaptığı için getirildi ve Resül-i Ekrem (s.a.v), “Onu öldürünl” 
dedi. Bunun üzerine oradakiler, “Ey Allah”ın resülül O sadece hırsızlık yaptı” 
dediler. Hz. Peygamber (s.a.v), “(Cezasını) kesinl” dedi. Sonra (aynı adam) 
dördüncü defa hırsızlık yaptığı için getirildi. Allah Resülü, “Onu öldürünl” 
dedi. Bunun üzerine oradakiler “Ey Allah”ın resülül O sadece hırsızlık yaptı” 
dediler. Resülullah (s.a.v), “(Cezasını) kesinl” dedi. Sonra beşinci defa hır- 
sizlik yaptığı için getirildi.Resül-i Ekrem (s.a.v), “Onu öldürünl” dedi. Bunun 
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üzerine Cübir (т.а), “O adamı alıp deve ağılına götürdük ve taşlayarak öldür- 
dük. Sonra bir kuyuya айр üzerini taşlarla kapattık” dedi.” 


Ebü Davud hadisi bu şekilde rivayet etti ve bu konuda başka söz söyle- 
medi. Ona göre bu hadis, hadis ilimlerinde karar kılındığı üzere “salih sahih 
veya hasen” dir. Nesaf, “(bu hadisin senedinde yer alan) Mus“ab b. Sabit için, 
hadiste kavi değildir” dedi. Zehebi Mízán' da, “Zübeyr, “Mus“ab zamanının 
en bilgini idi” demiştir” dedi. Zamanını oruçlu geçirdiği, gece ve gündüz bin 
reküt namaz kıldığı söylenmiştir. Bir önceki hadisin bu hadisi kuvvetlendirdi- 
ği görüşündeyim. Dolayısıyla Mus“ab, Muhammed b. Münkedir”den rivayet 
ettiği bu hadiste münferid değildir. Bilakis Hişam b. Urve de ona töbi olmuştur 
ki Hişam Sa/£Fayn”ın ricalindendir. 


Darekutni, Söen”inde (yer verdiği hadisin senedini) şöyle aktarmıştır: 
“Bize Hasan b. Ahmed b. Sa“d er-Ruhávi rivayet edip dedi ki, bize Abbas b. 
Ubeydullah b. Yahya er-Ruhavl rivayet edip dedi ki, bize Muhammed b. Yezid 
b. Sinan rivayet edip dedi ki, bize babam rivayet edip dedi ki, bize Hişam b. 
Urve Muhammed b. Münkedir”den, o da Cabir”den rivayet etti”... 


Hattabi, Medlimü $-Sünen”de bu hadisi şerhederken şöyle demektedir: 
` “Defalarca hırsızlık yapmış olsa bile hırsızın öldürülmesini heləl sayan her- 
hangi bir fakih bilmiyorum. Dolayısıyla bu durumun, adamın ölünceye kadar 
kötü fiilini işlemeye devam edeceğinin anlaşılmasından kaynaklanmış olma- 
sı muhtemeldir. Yine bu durumun (ileride işleyeceği suçların) Allah”tan bir 
vahiy ile bildirilmiş olması da muhtemeldir. Bu durumda hadisin hükmü bu 
olaya has olmuş olur.” Hattabi”nin anlattıkları, anlattığımız konunun aynısıdır. 


Dördüncü Hadis: Ebü Bekir İbn Ebü Şeybe, e/-Müisned” inde Enes”ten 
(r.a) şöyle rivayet edildiğini bildirmiştir: | 


77777 gə 3:06 رَضِی 21 عَنْهُ‎ İsə 
du БЙЗ yası 5 —..... 
zalda قم‎ эзан шнде чыдый д (05 145 А الله‎ 


111 Ebü Davud, Hudüd, 20. 
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الله 22 125 Aa‏ فی Š‏ فل : 5 


- 


“ 


bə da dad 
عَلَيْه‎ ül iz 410,540 


^^ 
“|. 


2 Göyə duş 2» 
dəxli 2342837; dal də s جُلً؛ قَفَالَ عَلُِ‎ 
oldi “ələ alası s; qəzələ (9 لَكَانَ‎ is .و‎ ailə اما‎ —.. 


“Enes (т.а) şöyle dedi: “İçimizde çokça ibadet eden, zühd ve cihad sahibi 
bir genç vardı. İsmini Resülullah”a (s.a.v) söyledik, tanımadı. Ona sıfatlarını 
vasfettik yine tanımadı. Biz bu haldeyken, birden adam bize doğru geldi. Bu- 
nun üzerine bizler, “Ey Allah”ın resülül İşte (bu gelen kişi) ' dedik. Resül-i Ek- 
rem (s.a.v), “Onun simasında şeytandan bir iz görüyürum” dedi. Adam geldi ve 
seldm verdi. Hz. Peygamber (s.a.v) adama, “Ви kavimde benden daha hayırlı 
biri yoktur diye içinden geçirdin mi?” diye sordu. Adam, “Allah”a yemin olsun 
ki evet” dedi. Sonra adam döndü ve mescide girdi. Bunun üzerine Allah Resü- 
lü, “Bu adamı kim öldürecek?” dedi. Ebü Bekir (ra), "Ben öldürürüm” dedi. 
Mescide girdi. Bir de baktı ki adam kıyamda durmuş namaz kılıyor. “Resülul- 
lah (s.a.v) namaz klanı öldürmekten menetmişken, ben namaz kilan bir adamı 
mı öldüreceğim?” dedi (öldürmekten vazgeçti). Bunun üzerine Resül-i Ekrem 
(s.a.v), “Bu adamı kim öldürecek?” diye (tekrar) sordu. Ömer (r.a), “Ben (öl- 
düreceğim) Ey Allah”ın resülül” dedi. (Adamı öldürmek üzere) mescide girdi. 
Bir de bakti ki adam secde halinde. O da Ebü Bekir'in (a) dediğini dedi. Faz- 
ladan (Ebü Bekir”den farklı olarak), “Kesinlikle döneceğim. Şüphesiz benden 
daha hayırlı olan kimse (Ebü Bekir) de döndü” dedi. Hz. Peygamber (s.a.v), 
“Bırak bunu ey Оте!” dedi ve ona anlattı. Yine Allah Resülü, “Bu adamı kim 
öldürecek?” diye sordu. Ali (r.a), “Ben (öldüreceğim) Ey Allah”ın resülül” dedi. 
Resülullah, “Eğer bulursan sen onu öldür” dedi. Ali (r.a) mescide girdi ada- 


mın çıkmış olduğunu gördü. Bunun üzerine Resülullah (s.a.v), “Allah”a yemin 
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olsun ki şayet onu öldürseydi bu onların ilki ve sonuncusu olurdu. Ümmetim- 
den iki kişi asla ihtilaf etmezdi” buyurdu.”U” Ebü Ya"“13 e/-Müsnedf” inde birçok 
tarikle hadisi aktarmıştır, fakat hadisin tespit edilmesi gereken birden fazla 
yolla rivayeti vardır. 


— Hadisin İkinci Bir Tarikten Rivayeti: Ebü Ya"13 e/-Müsned”inde 
Enes”ten şu şekilde de hadisi rivayet etmiştir: “Resñlullah'm (s.a.v) zama- 
Yunda bizimle beraber savaşan (cihad eden) bir adam vardı. Döndüğü zaman 
bineğinden iner, mescide gidip namaz kılardı. O kadar çok namaz kılardı ki 
Hz. Peygamber ashabından bazıları, adamın kendilerinden daha üstün oldu- 
ğu zannına kapılırlardı. Bir gün Resül-i Ekrem (s.a.v), ashabının arasında 
durduğu bir sırada o adam çıkageldi. Sahabelerinden bazıları, “Ey Allah”ın 
nebisil İşte bu (faziletiyle bildiğimiz) o adamdır” dedi. Allah Resülü, o adama 
(haber) yolladı veya adam kendisi geldi, adam gelip Resülullah onu karşıdan 
görünce, “Nefsim yedi kudretinde olan Allah”a yemin olsun ki bu adamın iki 
gözü arasında şeytandan bir iz (alamet) var” dedi. Adam meclise ulaşınca, 
Resül-i Ekrem (s.a.v) ona, “Meclise rast geldiğin zaman içinden bu kavimde 
benden daha hayırlı bir kimse yoktur, şeklinde bir his geçirdin mi?” diye sordu. 
Adam, “Evet” dedi. Sonra (adam) döndü mescidin bir köşesine geldi, ayağıyla 
bir hat çizdi, sonra iki topuğunu birleştirerek namaz kılmaya başladı. Bunun 
üzerine Resül-i Ekrem (s.a.v), “Kim bu adama gidip öldürecek?” diye sordu. 
Ebü Bekir (t.a) (adamı öldürmek üzere) kalktı (gitti). Hz. Peygamber (s.a.v), 
“Adamı öldürdün mü? ' diye (Ebü Bekir е) sordu. Ebü Bekir (ха), “Onu namaz 
kilarken gördüm ve ondan vazgeçtim” cevabını verdi. Resülullah (s.a.v), “Kim 
bu adama gidip öldürecek?” diye (tekrar) sordu. Ömer (r.a), “Ben” dedi. Kı- 
hem aldı (gitti). Adamı kıyamda namaz kilarken buldu. Bunun üzerine geri 
döndü. Allah Resülü, “Adamı öldürdün mü?” diye (ona da) sordu. Ömer (ra), 
“Ey Allah”ın nebisil Onu namaz kılarken buldum ve ondan vazgeçtim” dedi. 
Resülullah (s.a.v), “Kim bu adama gidip öldürecek?” diye (tekrar) sordu. Ali 
(ка), “Ben” dedi. Hz. Peygamber (s.a.v), “Şayet yetişirsen onu yaparsın” dedi. 
Ali (a) gitti ancak adamı bulamadı ve döndü. Allah Resülü (s.a.v), “Adamı öl- 


112- Ebü Ya“13, Ahmed b. Ali, el-Müsned, Halep: Daürü”H-Me”mün İf”t-Türis, 1404/1983, 1, 90. 
Tercümeye esas aldığımız ana nüshada bu hadis eksik yazılmıştır. İstifade ettiğmiz ikinci 
nüshayı esas alarak hadisin tam metnini yazdık (bk. Süyütf, Celaleddin, 867۳-اء‎ fg Hük- 
mi"n-Nebi, Manisa İl Halk Ktp., Akhisar Zeynelzğde, nr. 45 Ak Ze 14/1, vr.7a-b). 
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dürdün mü?” diye sordu. Ali (ta), “Nereye kaybolduğunu anlayamadım” dedi. 
Bunun üzerine Resülullah (s.a.v), “Şüphesiz ki bu, ümmetim içinde çıkan ilk 
(ihtilaf) alametidir. Şayet onu öldürseydin ümmetimden iki kişi ihtilafa düş- 
mezdi. Şüphesiz ki Beni İsrdil, yetmiş bir fırkaya ayrıldı. Şu ümmet, yetmiş 
iki firkaya ayrılacak. Biri hariç, diğerlerinin tümü ateştedir” buyurdu. “Ey Al- 
lah”ın 1650/11 O fırka hangisidir? diye sorduk. Resülullah (s.a.v), “el-Cemda” 


diye cevap verdi.” 8۵ 


 Hadisin Rakköş Tarikiyle Enes”ten (r.a) Gelen Başka Bir Rivayeti: 
Beyhakfi De/di/ü -Nübüvve”de Enes”ten şöyle nakletmiştir: ۳٨ 
(s.a.v) yanında bir adamdan bahsettiler. Adamın cihaddaki kuvvetinden ve 
ibadetinin çokluğundan bahsettiler. Onlar bu durumdayken adam karşıdan çı- 
kageldi. İşte bu, bahsettiğimiz kimsedir, dediler. Bunun üzerine Resül-i Ekrem, 
“Şüphesiz ki ben bu adamın yüzünde şeytandan bir alamet (iz) görüyorum” 
dedi. Sonra adam onlara doğru geldi ve seldm verdi. Hz. Peygamber (s.a.v), 
“Kendi kendine (içinden) bu kavimde senden daha hayırlı bir kimse olmadı- 
ğını söyledin mi?” diye sordu. Adam, “Evet” dedi. Sonra (adam) gitti ve mes- 
cidde bir hat çizdi. İki ayağnı hizaya getirip namaz kılmaya başladı. Bunun 
üzerine Allah Resülü, “Hanginiz ona gidip öldürecek?” diye sordu. Ebü Bekir 
(r.a), “Ben” dedi. Gitti ve onu kıyamda namaz kılarken gördü. Bunun üzerine, 
“Ey Allah”ın resülül Kıyamda namaz kılar halde gördüm ve onu öldürmekten 
vazgeçtim” dedi. Resülullah (s.a.v), “Hanginiz ona gidip öldürecek?” diye (tek- 
rar) sordu. Ömer (r.a), “Ben” dedi. Adama gitti ve o da Ebü Bekir”in yaptığını 
yaptı. Sonra Resül-i Ekrem (s.a.v), “Hanginiz gidip öldürecek? "diye sordu. Ali 
(ка), “Ben” dedi. Hz. Peygamber (s.a.v), “Şayet yetişirsen onu yaparsın” dedi. 
Ali (ta) gitti ancak bakti ki adam gitmiş. Bunun üzerine Allah Resülü geri 
döndü. Resülullah (s.a.v), "Şüphesiz ki bu, ümmetim içinde çıkan ilk (ihtilaf) 
alametidir. Şayet onu öldürseydin ondan sonra ümmetimden iki kişi (asla) ih- 
tilafa düşmezdi. Şüphesiz ki Beni İsrdil, yetmiş bir fırkaya ayrıldı. Ümmetim 
ise yetmiş iki firkaya ayrılaçak. Biri hariç, diğerlerinin tümü ateştedir” buyur- 
du.”V“ Yezid er-Rakkaşf, “O (fırka) el-Cemğa”dır” dedi. 


113 Ebü ۷٥ 8, e-Müsnedi 1, 90. 


114 İsfahani, Ebü NuaymAhmed b. Abdullah, 1:66 7-Evliyd, Beyrut: Darü”L-Kitabi”T- Arabi, 
1405/1984, 1П, 52. 
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Hadisin Enes”ten (r.a) Gelen Başka Bir Tariki: Ebü Ya"13 el-Müs- 
ned”inde Enes”ten şöyle nakletmiştir:"5 “Düşmana karşı öncülüğü ve çalış- 
kanlığı ile tanınan bir adamı Resülullah”a (s.a.v) zikrettiler. Hz. Peygamber 
(s.a.v), “Onu tanımıyorum” dedi. Sahabeler, “Bilakis o şu şu vasıflara sahiptir 
dediler. Resül-i Ekrem, “Onu tanımıyorum”dedi. Biz bu haldeyken birden adam 
* göründü. “İşte o bu adamdır, ey Allah”ın resülül” dediler. Allah Resülü, “Ben 
tanımıyordum. Bu, ümmetimde gördüğüm ilk (ihtilaf) alametidir. Zira onda 
şeytandan bir iz var” dedi. Adam gelince selüm verdi, onlar da selümını aldı- 
lar. Resülullah (s.a.v) adama, “Allah adına söylel Bizi gördüğünde kendi için- 
den bu kavimde senden daha hayırlı biri olmadığını geçirdin mi?” diye sordu. 
Adam, “Allah”a yemin olsun ki evet” cevabını verdi. Ardından mescide girdi ve 
namaz kılmaya başladı. Hz. Peygamber (s.a.v), Ebü Bekir ٥ (т.а), “Kalk ve onu 
öldür” dedi. Ebü Bekir içeri girdi ve onu kıyamda namaz Кат halde gördü. Ebü 
Bekir kendi kendine, “Şüphesiz ki namazın bir hürmeti ve hakkı vardır. Şayet 
Resül-i Ekrem 067 (bu husus için) emir istemiş olsaydım (öldürürdüm)” dedi. 
Resülullah”a (s.a.v) geldi. Allah Resülü ona, “Öldürdün mü?” diye sordu. Ebü 
Bekir (r.a), “Hayır, onu kıyamda namaz kılar halde buldum ve namaz için bir 
hürmet ve hak olduğunu düşündüm. Şayet onu (yine de) öldürmemi istiyorsan, 
öldürürüm” cevabını verdi. Resülullah (s.a.v), “Bu işin sahibi sen degilsin. Ey 
Ömerl Sen git öldür” dedi. Ömer (r.a) mescide girdi bir de baktı ki adam secde 
halinde. Onu uzun bir müddet bekledikten sonra, kendi kendine şöyle dedi: 
“Şüphesiz ki secdenin bir hakkı vardır. Şayet Resül-i Ekrem den (bu husus için) 
emir istemiş olsaydım (öldürürdüm). Şüphesiz bunu benden daha hayırlı olan 
kimse (Ebü Bekir) de istemişti.” Ardından Hz. Peygamber ”e (s.a.v) geldi. Allah 
Resülü, “Adamı ödürdün mü?” diye sordu. Ömer (тка), “Hayır, onu secde eder 
halde buldum ve secde için bir hak olduğunu düşündüm. Şayet onu (yine de) 
öldürmemi istiyorsan, öldürürüm” diye cevap verdi. Resülullah (s.a.v) “Hayır, 
bu işin sahibi sen değilsin. Ey Ali kalkl Eğer bulursan bu işin sahibi sensin” 
dedi. Ali içeri girdi ve adamın mescidden gitmiş olduğunu gördü. O da Resül-i 
Ekrem”e (s.a.v) döndü. Hz. Peygamber (s.a.v), “Öldürdün mü?” diye sordu. Ali, 


115 Diğer nüshasında olup esas aldığımız bu nüshada yer almayan ve farklı tariklerle rivayet 
edilmiş olan iki hadis vardır. Bu iki hadis, birkaç farklı lafızla diğer rivayetlerle hemen 
hemen aynıdır. Esas aldığımız nüshaya sadık kalmak üzere söz konusu hadisleri buraya 
almadık (söz konusu hadis metinleri için bk. Süyüti, ظاه‎ ۵/77, nr. 45 Ak Ze 14/1, vr. Sb). 


TASAVVUF RİSALELERİ 9 


“Hayır” dedi. Allah Resülü, “Şayet onu öldürseydin, ümmetimden her(hangi, iki 
kişi deccdl hakkında ihtilafa düşmezdi” "” buyurdu.” VT 


Enes”ten (r.a) Hadisin Başka Bir Tarikten Rivayeti: Bezzöar, el-Miis- 
ned”inde nakletmiştir: “Hz. Peygamber”nin (s.a.v) yanındaydık. Güzel görü- 
nümlü bir adam bize doğru gelince, (sahabeler) onun güzel işlerini zikretmeye 
başladılar. Bunun üzerine Resülullah (s.a.v), “Şüphesiz ki onun yüzünde ates- 
ten (bir iz) görüyorum” dedi. Adam yanlarına ulaşıp selüm verince, Resül-i 
Ekrem (s.a.v), “Allah”a yemin olsun ki kendi kendine (içinden) kavmin en fa- 
ziletlisi olduğunu söylediğini zannediyorum” dedi. Adam, “Doğrudur” dedi. 
Adam gidince Allah Resülü, “Şüphesiz yeni bir dönem (fitne) görüldü. Bu ve 
arkadaşları ondandır” dedi. Ebü Bekir (r.a), “Ey Allah”ın resülül Onu öldü- 
reyim mi?” diye sordu. Resülullah (s.a.v), “Tabii ki (öldür)” dedi. Ebü Bekir. 
gitti ve onu mescidde namaz kılarken gördü. Bunun üzerine Resül-i Ekrem”e 
(s.a.v) geri döndü ve, “Onu namaz kılarken gördüm bu yüzden öldüremedim” 
dedi. Ömer (r.a), “Ey Allah”ın resülül Onu öldüreyim mi?” diye sordu. Hz. 

| Peygamber (s.a.v), “Tabii ki (öldür)” dedi. Ömer gitti ve onu mescidde namaz 
kilarken gördü. Bunun üzerine Allah Resülü”ne geri döndü ve, “Onu namaz 
kilarken gördüm bu yüzden öldüremedim” dedi. Bunun üzerine Ali (ta), “Ey 
Allah”ın resülül Onu öldüreyim mi?” diye sordu. Resülullah (s.a.v), "Tabii ki 
şayet bulursan öldürürsün”dedi. Ali (r.a) gitti ancakadamıorada bulamadı.”U" 


Bu Hadisin Başka Bir Tariki: Cabir rivayet etmiştir. Ebü Bekir İbn Ebü 
Şeybe ile Ahmed b. Meni" e/-Müsnedf” lerinde nakletmişlerdir: “Bir 7" 
Resülullah”a (s.a.v) uğradı. Oradakiler onun hakkında konuşmaya ve onun 
güzel hasletlerini övmeye başladılar Bunun üzerine Hz. Peygamber, (s.a.v), 
“Onu kim öldürecek?” diye sordu. Ebü Bekir (ra), “Ben” dedi ve gitti. Adamı 
kendisi için bir hat (işaret) çizmiş ve namaz kılar halde gördü. Bunun üzerine 
Ebü Bekir geri döndü ve içinde gördüğü bu halden dolayı adamı öldürmedi. 
Resül-i Ekrem (s.a.v), "Onu kim öldürecek?” diye (tekrar) sordu. Ömer (r.a), 
“Ben” dedi ve gitti. Adamı işaretlediği yer içinde kıyamda namaz kılar halde 


116 Öbür nüshada Fər cs? ifadesi yer almaktadır (bk. Süyüti, el-Báhir, nr. 45 Ak Ze 14/1, 8b). 
117 Ebü Ya“13, el-Müsned, УШ, 192. 


118 Beyhakf, Ebü Bekir Ahmed b. Hüseyin, Şabi 7-İmdn, Beyrut: Darü”1-Kütübi”1-İlmiyye, 
1410/1989, XVII 295. 
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gördü. O da döndü ve adamı öldürmedi. Allah Resüli, “Onu kim öldürecek?” 
diye (tekrar) sordu. Ali (r.a), “Ben” dedi. Resülullah (s.a.v), "Sen onun içinsin 
(bu işi yaparsın), ancak onu bulacağını zannetmiyorum” dedi. Ali (r.a) gitti; 


ancak adamın gitmiş olduğunu gördü.”V” 


Ebü ۷٥۰18 bunu nakletmiştir. Bize Ebü Hayseme rivayet edip dedi ki, bize 
Yezid b. Harun bu isnadla rivayet etti. Bu isnad Müslim”in şartlarına göre 
sahihtir. Zira Yezid b. Harun ve Avvam b. Hüşab Sa//7ayn”ın ricalindendirler. 
Ebü Süfyan Talha b. Nafi Müslim”in ricalindendir. Şayet hadisin bu isnaddan 
başka isnadı olmasaydı bile, sübütu ve sıhhati için bu tek isnad káfi gelirdi. 


Beşinci Hadis: Bu hadisin başka bir tariki, Ahmed b. Hanbel”in е/-Мйз- 
ned”inde Ebü Bekir”den (r.a) rivayet ettiği şu hadistir: 
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“Resülullah (s.a.v) namaza giderken secdeye kapanmış bir adama rast- 

ladı. Namazını kıldıktan sonra adama döndü. Adam 110/8 secdede idi. Bunun 
üzerine Resül-i Ekrem (s.a.v) kalktı ve, “Bunu kim öldürecek?” diye sordu. Bir 
adam ayağa kalktı, ellerini sıyırdı, kılıcını hareket ettirerek salladıktan sonra, 
“Ey Allah”ın resülül Annem babam sana kurban olsun, secdeye kapanmış, Al- 
lah Тап başka ildh olmadığına ve Muhammedf"”in onun kulu ve resülü olduğuna 
şahitlik eden bir adamı nasıl öldüreyim?” dedi. Sonra Hz. Peygamber (s.a.v), 
“Bunu kim öldürecek? ” diye (tekrar) sordu. Bir adam ayağa kalktı ve, “Ben” 
dedi. Kollarını sıvadı, kılıcını hareket ettirerek salladıktan sonra, “Ey Allah”ın 
nebisil Secdeye kapanmış, Allah tan başka ilah olmadığına ve MuhammedPin 


119 Ebü Ya"13, e/Z-Müsned, IV, 150. 
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onun kulu ve resülü olduğuna sahitlik eden bir adamı nasıl öldüreyim?” dedi. 
Bunun üzerine Allah Resülü, “Nefsim yedi kudretinde olan Allah”a yemin ede- 
rim ki şayet onu öldürseydiniz bu, ilk ve son fitne olurdu” buyurdu. ”V8 


Bu hadis de aynı şekilde Müslim”in şartlarına göre sahihtir. Zira Ravh, 
Sahihayn”ın ricalindendir. Osman, İbn Ebü Bekir her ikisi de Müslim”in ri- 
calindendir. Bu kıssanın siyakı, Ebü Bekir, Enes ve Cabir”den rivayet edilen 
hadislerle farklrlik arzetmektedir. Herhalde bu, başka bir adam hakkında vuku 
bulmuş başka bir kıssadır. Bu durumda Ebü Bekir”in hadisi, istinad ettiğimiz 
beşinci hadis olmuş oluyor. 


Alüncı Hadis: Muhammed b. Ömer el-Vakıdi”nin şeyhlerinden rivayet 
ettiği hadisi İbn Sa“d, e/-Tabakdt”ında nakletmiştir: 
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120 Ahmed b. Hanbel, e/-Müsned, XLI, 395 (Esas aldığımız nüshada hadis metni eksik olup ikin- 
ci nüsha esas alınarak metin tamamlamıştır (bk. Süyüti, e/-Bdhir, nr. 45 Ak Ze 14/1, vr.10a). 
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“Süveyd b. Samit, Cühiliye döneminde vuku bulan bir olayda karşı karşı- 
ya kaldığı Ziydd ve Mücezzer”in babasını (Ebü Mücezzer) öldürdü. Daha son- 
ra Mücezzer Süveyd"”e galip geldi ve (o da) onu öldürdü. Bu olay, İslüm”dan 
önce olmuştu. Resülullah (s.a.v) Medine”ye geldiği zaman Hüris b. Süveyd ve 
Mücezzer b. Ziydd müslüman oldular. İkisi de Bedr”i gördü. Hüris, babasına 

, karşılık Mücezzer”i öldürmek için firsat kolluyor ancak buna güç yetiremiyor- 
du. Uhud günü gelip müslümanlar koşuşmaya başlayınca, Háris arkadan geldi 
ve (Mücezzer ”in) boynunu vurdu. Resülullah (s.a.v) Hamrdülesed”den dönünce 
Cebráil geldi ve ona Hüris b. Süveyd”in hile ile Mücezzer”i öldürdüğünü haber 
verdi ve onu öldürmesini emretti. Bunun üzerine Resül-i Ekrem (s.a.v), Kubd”ya 
gitmek üzere -o gün, sıcak bir gündü- atına bindi ve Kubd”ya geldi. Kubd Mes- 
cidi”ne girdi ve orada namaz kıldı. Ensar bunu işitti ve gelip ona selám verdiler. 
Bugünün bu saatinde gelmesini hoş karşılamadılar. Derken Hüris b. Süveyd 
çarşafına sarılmış halde belirdi. Hz. Peygamber (s.a.v) onu görünce, Uveym 
b. Sdide”yi çağırdı “Hüris b. Süveyd”i mescidin kapısına getir ve Mücezzer b. 
Ziydd”a karşılık olarak boynunu vur. Çünkü o (Mücezzer”i, hileyle öldürdü” 
dedi. Bunun üzerine Hüris, “Evet Allah”a yemin olsun ki onu ben öldürdüm. An- 
cak onu öldürmem, İslüm”dan döndüğüm veya ondan şüpheye düştüğüm için 
degildir. Şeytandan gelen bir kızgınlık ve nefsimi mükellef kıldığım bir iş se- 
bebiyledir. Şüphesiz (şimdi) yaptığım şeyden dolayı Allah ve Resülü”ne tövbe 
ediyor, diyetini çıkarıyor, peşpeşe iki ay oruç tutuyor ve bir köle dzat ediyorum” 
dedi. Tüm sözlerini bitirince, Allah Resülü, “Ey Uveyml Onu getir ve boynunu . 


vurl” dedi. Bunun üzerine Uveym, onu getirdi ve boynunu vurdu.” 
Hassan b. Sabit bu konuda şu beyti söylemiştir: 


“Ey öncekilerin uykusundaki sıcaklık 

Yazıklar olsun sanal Yoksa Cibril”den gafil miydin sen de, 
Ey İbn Ziyddl Yoksa sen de mi öldürdüğünde 

Gafildin o meçhul ıssız yerde.” 


İbnü”1-Esir, bu (konuda) şöyle demiştir: “Nakil ehli, Haris b. Süveyd”in 
Mücezzer b. Ziyad”ı öldürdüğü için Resülullah”ın (s.a.v) öldürdüğü kimse 


121 İbn Sa“d, Muhammed, er-Tabakdtü 1-Kübrá (ihk. İhsan Abbas), Beyrut: Düru Sadr, 1968, 
Ш, 553. 
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olduğu hususunda ittifak ettiler.” İbnü”1-Esir”in naklettiği bu ittifak, isnadı 
sıhhat şartlarına uymasa da hadis ilmi esaslarına göre, söz konusu hadisin sa- 
hih olmasını gerekli kılmaktadır. Bu rivayeti Abdülberr ТетА?де aktarırken, 
başka ölimler de bunu aktarmışlardır. 


Hakkında konuşulan bu hüküm, hakikatin ve batına muttali olmanın ge- 
reği olarak var olan hükümdür. Çünkü bu meselede varislerden gelen bir dava 
veya 10835 talebi yoktur. Diyeti kabul veya vörislerden küçük olanların bulüğa 
ermelerini beklemek üzere bir tehir de söz konusu değildir ki tüm bunlar şeri- 
atın gereklerindendir. 


Yine Hz. Peygamber (s.a.v) atına bindi ve hakkında kısas kararı verdiği 
diğer sair vakalarda yapmadığı halde bu olayda bizzat kendisi hükmün infazı 
için geldi. Bilakis diğer vakalarda varisler kendisine gelip, iddiada bulunup, 
katli ispat edip kısası talep edinceye kadar Resülullah evinde veya mescidinde 
otururdu. Böyle durumlarda da Resül-i Ekrem (s.a.v) varisten şu hadiste belir- 
tildiği gibi affetmesini isterdi: “Resñlullah'a (s.a.v) ulasan hiçbir kısas olayı 


` yoktur ki Restlullah o konuda af istemiş olmasın.”/? 


Bulkini Ravza”nın haşiyelerinde, İbnü”1-Münzir ve Taberan?”nin, “Ma- 
lından güzellikle sana ve çocuklarına yetecek kadarını 0 7 hadisini delil 
göstererek, Resülullah”ın (s.a.v) (batıni) ilimle hükmettiğini söylediklerini 
nakletmiştir. Buradaki durum şudur: Resülullah (s.a.v) kadından evlilikle ilgi- 
li bir delil istemeden kadın lehine hükmetmiştir. 


Şayet bana Resülullah (s.a.v), (Mücezzer b. Ziyad)”ın varisinden bir dava 
talebi ve senin bahsettiğin (şeriatın gerekleri) olmadığı halde Haris”i öldürttü, 
bu konuda doğrudan kendisine vahiy geldi, dersen derim ki evet o bizzat müd- 
def (iddiacı) idi. Zira hakikatle hükmün manası, kendisine olayın hakikati ile 
bátininin vahyolunması ve şeriatta sayılan şartların varlığını beklemeden hük- 
mün infazının emrolunmasıdır. İşte hakikate göre hükmün manası budur, Baş- 
ka birşey değildir. Hızır da (a.s) çocuğu, Allah”ın kendisine vahyetmesinden, 
kendisini çocuğun Кайт tabiatlı olduğuna muttali kılıp, şeriatta istenen iki şart, 
ki onlar bulüğ ve mübaşereti küfürdür, daha bulunmadan derhal öldürmesini 


122 Ahmed b. Hanbel, е7-Мйзпеа, XXVI, 290. 
123 Müslim, Akzıye, 6. 
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emretmesinden baska bir şey sebebiyle öldürmedi. “Bunu kendim yapmadım. 
Yani, bunu ancak Allah”ın bana emri ve bunu vahyetmesi sebebiyle yaptım” 


demesi bundandır. 


Ebü Hayyən, Tefsir”inde, “Cumhur, Hızır”ın (a.s) nebi, ilminin de 13 
marifet olduğu ve ona vahyolunduğu, Musa”nın ilminin ise zöhir ile hüküm 


olduğu görüşündedir” demiştir. 


Başka Bir Hadis: Sad b. Atvel”den gelen bu rivayeti, Ahmed b. Hanbel 
el-Müsned”inde nakletmiştir: 


{ 
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"00 b. Atvel, kardeşinin geride üç yüz dirhem ve bazı yetimler bıra- 
karak vefat ettiğini söyledi. Bunun üzerine Sa"d, “Bu parayı çocukları için 
harcamayı düşündüm”dedi. Hz. Peygamber(s.a.v), “Kardeşin borçları sebe- 
biyle alıkonulmuştur (mahpustur), o parayı borçlarına verl” dedi. Sa d, “Ey 
Allah”ın resülül Şahidi olmadığı halde iki dinar alacağı olduğunu iddia eden 
bir kadının borcu hariç, kardeşimin tüm borçlarını ödedim” dedi. Bunun üze- 
rine Resülullah (s.a.v), “О kadına da öde, çünkü o doğru söylüyor buyurdu.”"" 
İbn Müce hadisi tahric etmiştir. 


Hafiz Zeynüddin el-Iráki, AKzrrezü T-Ayn bi”L-Müsirreti bi-Vefdi”d-Deyn 
isimli kitabında, “Bu hasen bir hadistir” demiştir. Bu hüküm, batma göre ve- 
rilmiş bir hükümdür. Çünkü bu gibi durumlarda şeriatın zahirine göre şahit ve 
yeminin olması vaciptir. Zira bizzat meyyite yönelik bir davadır bu. Varisler 
ise henüz (bulüğa ermemiş) küçüktürler. Buna rağmen Resülullah (s.a.v) batı- 
na уак olduğu için, bu iki şart gerçekleşmediği halde ödeme yapılmasına 
hükmetmiştir. 


124 Ahmed b. Hanbel, е/-Мйзпей, XXXV, 91. 
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Laünet Okuma Meselesi 


İmam Nevevt e/-Ezkdr adlı kitabında şöyle demiştir: “Yahudi, nasranf, za- 
lim, zöni, musavver, hırsız, faiz yiyici gibi günahlardan biriyle ayni itibariyle 
vasıflanan insanın lönetlenmesine gelince, hadisin zahirine göre bu husus ha- 
ram değildir. Gazali, Ebü Leheb, Ebü Cehil, Firavun, Hamin vb. kimseler gibi, 
küfür üzere öldüklerini bildiğimiz kimseler hariç, bunun başkaları hakkında 
söylemenin haram olduğuna işaret etmiştir. Çünkü lanet, Allah”ın rahmetinden 
uzak kalmak demektir. Bu fasik ve kafirin sonları itibariyle ne olacaklarını bi- 
lemeyiz. Ancak Resülullah”ın (s.a.v) aynlarını lanetledikleri kimselere gelince, 
bunlar hakkında cöizdir. Çünkü onların küfür üzere öldüklerini biliyordu.” 


Başka Bir Mesele: Ebü Bekir Abdurrahman b. Haris”ten rivayet edilen ha- 
disi, Abdürrezzaök e/-Musannef inde nakletmiştir: “Bir kadın başka bir Кайта 
gelerek, şu kadın (ikisinin tanıdığı üçüncü bir kadın) senden takılarını (ziynet 
eşyanı) ödünç olarak vermeni istiyor, diye yalan söyledi. Takı sahibi kadın da 
finanarak) takıları verdi. Aradan zaman geçtiği halde takılarını geri getirmedi. 
Bunun üzerine (alıcı) kadın, Resülullah”a (s.a.v) geldi. Hz. Peygamler, (ödünç 
isteyen) kadını çağırdı. Kadın, “Seni hak olarak gönderen Allah"a yemin ede- 
rim ki o kadından bir şey ödünç almadım” dedi. Bunun üzerine Resül-i Ekrem 
(s.a.v), “Gidin ve o ziynet eşyasını yatağının altından alıp getirinl”dedi. (Gidip) 


aldılar. Allah Resülü de kadının cezalandırılmasını istedi ve eli kesildi.”"5 


Bu hadis, mürsel olup isnadı sahihtir. Aynı zamanda Said b. Müseyyeb”in 
el-Müsned”inde de naklolunmuştur. Dolayısıyla Şafii mezhebine ve başkala- 
rına göre sahihtir. 


Abdürrezzak b. Cüreyh, Said b. Müseyyeb”den (hadisi) şu şekilde nak- 
letmiştir: “Resñlullah'a (s.a.v) bir kadın getirildi. Bu kadın insanlara gelip 
(yalan yere), “Falancalar sizden şöyle şöyle emanet almak istiyorlar deyip, 
(haberleri olmadan) başkaları adına bir şeyler istiyor, onlar da veriyorlardı. 
Sonra adlarına emanet alınanlardan bunlar geri istendiğinde inkdr ediyor- 
lardı. Kadın da aldığını inkür ediyordu. Bınun üzerine Hz. Peygamber (s.a.v) 


kadının elini kesti. 6 


125 Ebü Bekir Abdürrezzök, e/- Musannef, X, 203. 
126 Ebü Bekir Abdürrezzök, e/-AMusannef, X, 203. 


66ə TASAVVUF RİSALELERİ 


Abdürrezzök, İbn Cüreyh”ten o da İbnü”l-Münkedir”den şöyle rivayet etmiş- 

ir: “Üseyd b. Hudayr”ın hanımı ona (aracı kadına) merhamet etti. Bunun üzeri- 

ne Üseyd onu kınadı ve “Elbiselerimi çıkarmayacağım, td ki Hz. Peygamber”in 
(s.a.v) yanına varıncaya kadar” dedi. Geldi ve Resülullah”a bu durumu anlattı. 
Resül-i Ekrem (s.a.v) ona, “O (karın), ona merhamet etti, Allah da ona” 06017 


Başka Bir Mesele: İbn Abbas”tan gelen rivayeti, Ahmed b. Hanbel, 


el-Müsned”inde nakletmiştir: 


dış S$ أَحَدِهمَا‎ Де ze 89 0У4) Оў sli da iz yd çi çaq 
АШ de Де i iz 255 zz ds 15 Sü, 12 ҮҮ дй 


۷2 - 


کاذ _— Жеб‏ پد شن طه سه 4 

“Mücadele eden iki adam, Resülullah”a (s.a.v) geldiler. Onlardan biri, 

“Kendisinden başka iláh olmayan Allah”a yemin olsun ki bu adamın benden 

bir alacağı yoktur” diyerek yemin etti. Bunun üzerine Cebrdil (a.s), Hz. Pey- 

gamber”e (s.a.v) gelerek, “Bu adam yalan söylüyor. Öbür adamın onda hakkı 

(alacağı) vardır” dedi. Resül-i Ekrem”de (s.a.v) bu (yemin eden) adama, öbü- 
rünün hakkını vermesini emretti. ””128 


Beyhakf, Sören”inde şu şekilde nakletmiştir: 
3el x düs Де dü iz Ый به‎ zə J J (54251; 2 Sú 325 327 ol 


Дь» (esl الله عَلَيْه َ وسل‎ AZ G qüd AYI لا له‎ U24159 düz „35б 


“Adamın biri devesini kaybetti ve (başka) bir adamı, devesini çalmak- 
la suçladı. Suçladığı adamı Resülullah”a (s.a.v) getirdi ve, “Bu adam devemi 
çaldı” dedi. Öbür adam, “Нау! Kendisinden başka ildh bulunmayan Allah”a 
yemin olsun ki onu ben çalmadım” dedi. Adam, “Sen çaldın” dedi. Derken o 
onu, o da onu yalanladı.” 


127 Ebü Bekir Abdürrezzök, еЇ-Мизаппеў, X, 204. 
128 Ahmed b. Hanbel, e/-/Möispned, VI, 94. 


129 Beyhakf, Ebü Bekir Ahmed, e/-Sörenü l-Kübrd, Haydarabad: Meclisü Dafreti”1-Maaörif, 
1344/1925, X, 353. 
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Abdürezzök е/-Мизаппе[їпде (hadisi) şu şekilde nakletmiştir: “Resñlul- 
Гай” (s.a.v) döneminde biri bir deve çaldı. Sahibi gelip, “Ey Allah”ın resülül 
Falan adam devemi çaldı, kendisine geldim, devemi geri vermekten beni menet- 
ti”dedi. Bunun üzerine Allah Resülü (çaldığı söyleneri) adama (elçi) göndererek, 


“Bu adamın devesini geri ver” dedi. Adam, “Kendisinden başka ildh bulunmayan 


.Allah”a yemin olsun ki onu ben çalmadım. Ve o deve bende değil” dedi. Hz. Pey- 


gamber (s.a.v), “Git” dedi. Adam geri dönünce, Cebrdil (a.s) gelerek ona, “Adam 
yalan söyledi, deve onun yanında” diye haber verdi. Bunun üzerine Resül-i Ek- 
rem (s.a.v), deveyi geri vermesi için haber yolladı (o da geri verdi). ”50 


Başka Bir Mesele: Süleyman b. Zeyd b. Sabit”ten rivayet edilen hadisi, 
Taberöni e/-Mu “cemü ”l-Kebir” de nakletmiştir: 


2 


э مَجْمم‎ ә z وَسَلُمَ‎ siz ال‎ Дь àt; G ري 82 ابت عَدَوا‎ Ó6 
522; الله‎ İz и, Дә. يي أَّعَدِخَطَام ټميره حَتّی‎ адаш 


يي 


dü dz, е iz 25004; dıl 1; q izi ez АШ düs üşc 
dəyə da dad 7” ” 7 25... 22165 
رعا‎ asa لعل‎ iz dl أَتْصَتَ تسول‎ 5. ua 
кунү Ili; G 4; 
ss الله‎ Дь ыз йй эш б 36 7: FE 
— дш 
M az iiz İR 25 “—— çu AY 25 
qı di İz رسول الله‎ dü asi مخ داش لا تنقی‎ ə di I 25 
sÑ! 1374692310 5 БЫ „лз ш] 52; 224) 

“Zeyd b. Sábit şöyle dedi: “Bir kuşluk vakti, Resülullah (s.a.v) ile bir- 
likte yürüdük. Medine yollarının kavuştuğu yere gelince, devesinin yuların- 


dan tutmuş bir 076011 gördük. Biz etrafında olduğumuz halde a"rdabf de AL 
lah Resülü”nün yanına gelip oturdu ve, “es-Selümü aleyke eyyühe”n-nebiyyü 


130 Ebü Bekir Abdürrezzök, e/-3usannef, УШ, 522. 


68-TASAVVUF RİSALELERİ 


ve r-rahmetullahi ve berekdtühü” dedi. Resül-i Ekrem (s.a.v), seldmını aldı ve, 
“Deve böğürdüğü halde sen nasıl sabahladın?” diye sordu. (O esnada) muhafı- 
za benzeyen bir adam geldi ve, “Ey Allah”ın resülül Bu a rdbi şu deveyi çaldı” 
dedi. Bunun üzerine deve bir müddet böğürerek inledi. Hz. Peygamber de ona 
kulak vererek böğürmesini ve inlemesini dinledi. Deve sakinleşince, Resülul- 
lah (s.a.v), muhafiza dönerek, “Ondan vazgeç. Çünkü deve yalan söylediğine 
dair aleyhinde şöhitlik yaptı” dedi. Bunun üzerine muhafiz, dönüp gitti. Hz. 
Peygamber (s.a.v), a 702/6 dönerek, “Bana yetişinceye kadar (geçen sürede) 
sen hangi kelimeleri söyledin?” diye sordu. A rdbi, “Anam babam sana feda 
olsun ey Allah”ın resülül Şöyle dedim: Ey Allahıml Hiçbir salöt kalmayana 
dek Muhammedf”in üzerine salüt olsun. Ey Allahıml Hiçbir bereket kalma- 
yana dek Muhammed”i mübarek КИ. Allahıml Hiçbir seldm kalmayana dek 
MuhammedfFin üzerine selám olsun. Allahıml Hiçbir rahmet kalmayana dek 
Muhammed”e merhamet etl” dedi. Resül-i Ekrem (s.a.v) şöyle buyurdu: “Allah 
bana deve özrünü anlatırken, meleklerin ufuğu kapladıklarını gósterdi. ' 131 


Abdullah b. Ömer”den rivayet edilen şu hadisi, Hakim, e/-M?istedrek”in- 


de nakletmiştir: “Abdullah b. Ömer şöyle dedi: “Resülullah”ın (s.a.v) etrafın- 
da oturmuştuk. Birden yüksek sesle ağlayan Yemenli bedevi bir a"rdbi kırmı- 
zı bir devenin üzerinde çıkageldi. Devesini mescidin kapısında çöktürdü ve 
içeri girerek seldm verip oturdu. Seldmı sona erince orada bulunanlar, “Ey 
Allah”ın resülül A rdbinin altındaki deve çalıntıdır” dediler. Hz. Peygamber 
(s.a.v), “Delil var mı?” diye sordu. "Evet, ey Allah ın resülul”cevabını verdiler. 
Resül-i Ekrem (s.a.v), “Ey Ali! Eğer deliller (adamın) aleyhinde ise Allah”ın 
hakkını al. Yok, eğer deliller tam değil ise onu bana bırakl” dedi. Bunun üze- 
rine a 76/1 başını önüne eğerek bir müddet sustu. Allah Resülü, a”rdbiye, “Ey 
a rübfil Allah”ın emri için kalk, yoksa senin hüccetinle hükmedeceğim” dedi. 
Bu esnada deve kapının arkasından şöyle seslendi: “Seni kerametle gönderene 


yemin ederim ki ey Allah”ın resülül Bu adam beni çalmadı ve ondan başka ` 


da bana sahip olan kimse olmadı.” Bunun üzerine Resülullah (s.a.v) adama, 
“Ey a rdbil Özrünü beyan etmek üzere şu deveyi konuşturan Zdt”ın hatırı için 
sen ne dedin (de bu ikrama nail oldun)?” diye sordu. A Ydbf, “Ey Allahıml 
Sen uydurduğumuz bir Rab değilsin. Bizi yaratman için sana yardım eden 


131 Taberöni, Ebü”1-Kasım, e/-Mu cemü”l-Kebir, Musul: Mektebetü”1-Ulüm ve”l-Hikem, 
1404/1983, V, 57. | 
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başka bir ilah da yoktur. Seninle beraber baska bir Rab de yok ki rubübiyyetin 

hakkında şekke düşelim. Bizim söylediğimiz ve söyleyenlerin söylediklerinin | 
de 2 0176 olmak üzere sen bizim Rabbimiz sin. Senden Muhammed'e salat 
istiyor ve beni beraatimle beraat ettirmeni diliyorum dedim” cevabını verdi. 
Resül-i Ekrem (s.a.v) ona, “Ey a”rdbil Beni kerametle gönderen Zát'a yemin 
olsun ki melekleri ağızlarını sıkı bir şekilde oynatıp, koşuşturarak söyledikle- 


rini yazdıklarını gördüm. Bana salát getirmeyi çoğalt” buyurdu.”"? 


Hakim, “Bu hadisin rövileri sikadır” dedi. Yahya b. Abdullah Misrf de, 
“Bu, adalet veya cerh yönünden tanımadığım bir hadistir” dedi. 


İbn Ömer”den rivayet edilen bu hadisi Deylemf, Müsnedi T-Firdevs”te 
şöyle nakletmiştir: “Hz. Peygamber ”e (s.a.v) bir adamı getirip, develerinden 
birini çaldı iddiasıyla aleyhine şahitlik yaptılar. Resülullah (s.a.v) hakkında 
emrini verdi. Adam sırtını dönüp giderken şöyle diyordu: “Saldütından hiçbir 
şey kalmayanadek Muhammed”e salüt olsun. Bereketinden geriye hiçbir şey 
kalmayanadek, MuhammedfF”in üzerine bereket КИ. Seldmından geriye hiçbir 
şey kalmayanadek Muhammedfin üzerine seldm olsun.”Derken deve dile gelip 
şöyle dedi: “Ey Muhammed! O adam beni çalmaktan beridir (beni çalmadı).” 
Bunun üzerine Resül-i Ekrem (s.a.v), "O adamı bana kim getirecek? ' diye sor- 
du. Mescidde bulunanlardan yetmiş kişi hemen koşuşturmaya başladı ve o 
adamı Allah Resülü”ne getirdiler. Hz. Peygamber (s.a.v), “Ey karşımda duran 
adaml Arkanı dönüp giderken sinirli olarak söylediğin şey neydi?” diye sordu. 
Adam, söyledikleri hakkında haber verince, Resülullah (s.a.v) şöyle buyurdu: 
“Bundan dolayı meleklere baktım, Medineyyi baştanbaşa katediyorlar, nere- 
deyse benimle aranı dolduracaklardı ve sen Bedir gecesindeki ay gibi yüzün 


beyaz olduğu halde sıratın üzerine döndürüldün” buyurdu.”” 


Uyarı: Bana birinin, hem zahir ve hem de batin ile hükmetme özelliğinin 
Hz. Muhammed”e (s.a.v) has kılınmasının ve diğer sair enbiyanın bu ilimler- 
den sadece biriyle hükmetmelerinin kabul görülmesinin enbiya hakkında bir 
noksanlık oluşturacağını iddia ettiği haberi ulaştı. Bu, çok acayip bir görüştür. 
Çünkü Hz. Peygamber (s.a.v) sahih hadislerde kendisinden önceki nebilerden 
hiçbirine verilmeyen birtakım hasletlerin kendisine verildiğini bizzat haber 


132 бап“йпї, e/-Musannef, H, 676. 


` 133 Hindi, Kenzü ”l-Ummdl f; Süneni T-Akvdl, U, 279. 
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vermiştir. Hal böyleyken, müslümanlardan herhangi biri çıkıp da hişö bu du- 
rum, enbiya hakkında bir noksanlık oluşturmaktadır, diyor mu? 


Şüphesiz kendisinden önceki nebtflerden hiçbirine verilmeyen bazı hü- 
kümlerin Resülullah için (tercih yapmak üzere) bir arada cemolduğu hususu 
nas ve nakillerde vörit olmuştur. Nitekim Resül-i Ekrem”in (s.a.v) şeriatında 
kasten öldürme hususunda, kısas veya diyetten birini seçme hakkı verilirken, 
Musa”nın (a.s) şeriatında kısas, İsa”nın (a.s) şeriatında ise sadece diyet hakkı 
verilmiştir. İki emirle (z3hir-bötın) hükmetmesinin karşılığı, bi“setinin umu- 
miliğindendir. Çünkü o, icmö" ile bütün insanlara ve cinlere gönderilmiştir. 
Diğer enbiya ise sadece kendi kavimlerine gönderilmiştir. Hal böyleyken, 
hiçbir müslüman kalkıp da bu durum, diğer sair enbiya hakkında bir noksan- 
lik oluşturur, diyor mu? Yeryüzünün tamamında namaz kılmak Resülullah”a 
(s.a.v) mübah kılındığı halde, diğer enbiyaya mubah sayılmamıştır. Onlar an- 
cak havra veya kilisede namaz kılabilmektedirler. Bundan dolayı herhangi bir 
müslüman, Peygamberimiz”e (s.a.v) has kılınan bu umumi namaz kılma ser- 
bestliği, diğer sair enbiya hakkında haşa bir kusur oluşturmak anlamına gelir, 
diyiyor mu? Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “O işaref olunan resüller, biz 
onların bazısını bazısından üstün kıldık.”U" 


Yine bütün müslümanlar, Peygamberimiz”in (s.a.v) diğer tüm enbiyadan 
üstün olduğuna mutlak anlamda inanmaktadır. Bu ise, o nebiler hakkında bir 
noksanlık oluşturmamaktadır. Bu itiraz, aslında cevap vermeyi bile gerek- 
tirme(yecek kadar) yersizdir. Ancak cahilin biri işitir ve bunu, Resülullah”m 
(s.a.v) diğer sair nebilere üstün kılındığı hususiyetleri inkör etmeye yorar ve 
diğer nebiler hakkında bir noksanlık oluşturduğu vehmine kapılarak, Resül-i 
Ekrem”in (s.a.v) kendisinden önceki nebilere verilmemiş olan birtakım özel- 
liklerin kendisine verildiğini, kendisinin şu şu özelliklerden dolayı diğerlerine 


- üstün kılındığını beyan eden haberleri inkara kalkışır da maazallah küfre ve 


zındıklığa düşer korkusuyla cevaplandırdım. 


Allah”a sığınırız. Ondan selamet, afiyet ve hüsnühatime dileriz. Allah”ın 
yardımıyla (kitap) tamamlandı. mz 


134 Bakara 2/253. 
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el-FETAVA”L-MÜTEALLİKA Bİ”T-TASAVVUF 


TASAVVUFİ BAZI MESELELERE DAİR 


Giriş 

Tasavvuf, kül (söyleme, okumaya dayalı) ilmi değil, hal (yaşamaya da- 
yalı) ilmidir. Yani mutasavvıf, okuyarak değil, yaşayarak öğrenir (bilir). Bu 
öğrendiklerini de takvaya dayalı yaşam sonucu kalbine yerleşen ince bir an- 
layışla anladığı için, dille ifade etmekte zorlanır. Zira kişi, hissettiklerini ay- 
nen olduğu gibi yüzde yüz olarak (bu duyguları tatmamış ve bunlara yabancı 
olanlara) anlatamaz. Anlatmaya kalkıştığında ise eksik anlatır. Bu da birtakım 
yanlış anlamalara hatta söylenenlerin şeriata ters gibi görünmesine yol açar. 
Bu durum, tarihi süreç içerisinde bilgilerini okuyarak anlayan ve bunları dille 
ifade etmekte sıkıntı çekmeyen zahir uleması ile bilgilerini zevken, tadarak 
elde eden ve bunu dille ifade etmekte zorlanan batın ulema arasında birtakım 


tartışmalara neden olmuştur. 


Yaşantısı ve ahlakıyla etrafa devamlı örnek olan ve takvaları, dürüstlük- 
leri ile tanınan insanların, bu tarz ifadelerden dolayı itham edilmeleri, işin 
ehli akl-ı selim sahibi bazı ölimleri harekete geçirmiş, bu ifadelerin aslında 
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ne anlama geldiğini açıklamaya ve bu konuda eserler yazmaya sevketmiştir. 
Haris el-Muhasibi”nin, er-Ridye”si, Ebü Nasr er-Serröc et-Tüsİ”nin e/-ZLöma 1, 
Kuşeyrfi”nin Risdle”si gibi eserler, bu tür yanlış anlamalara cevap vermek ve 
aslında tasavvufun ne olduğunu, mutasavvıfların bu sözlerinin ne anlama gel- 
, diğini anlatmak amacıyla yazılmış eserlerdir. Bu eserlerden bir kısmı genel 
manada tasavvuf ve mutasavvifları ele alırken, bir kismi da daha çok tartışma 
konusu olmuş olan tasavvufi meselelere getirilen yorumları içermektedir. 


Bu çalışmamız da İmam Süyüti”nin mutasavvıfların yanlış anlaşılmaya 
müsait veya tam anlaşılamayan bu tür bazı sözlerine getirdiği açıklamaları içe- 
ren e/-Fetdva”l-Mütcallika bi T-Tasavvuf adlı eserinin tercümesinden ibarettir. 


Tercüme yapılırken: risalenin, Abdüllatif Hasan Abdurrahman tarafından 
yapılan tahkikli basımıyla"”” Milli Kütüphane, 55 Hk 245/47 numarada kayıtlı 
nüshası, karşılaştırılmıştır. Tercümede metnin aslına bağlı kalınmış, gerekli 
yerlerde parantez veya dipnotta bazı terim ve ifadeler kısaca açıklanmıştır. 


Nüshaları 


Arap ülkelerinde tahkikli basımları bulunan eserin, tespit edebildiğimiz 
kadarıyla tek nüshası, Ankara Milli Kütüphane, 55 Hk 245/47 numarada ka- 
yıtlıdır. Üç varaktan ibaret olan eser, 27 st. 22X18-15X8 cm. ebadındadır. 
Nesih hat, siyah mürekkeple çiçek filigranlı küğut üzerine yazılmıştır. Başlık- 
lar, duraklar ve söz başları kirmizi renkle belirtilmiştir. Kırmızı meşin bir cilt 
içerisinde 198a-200b varak aralığında yer alan nüshanın dili Arapça dır./?€ 


Müuhfevası 


Risale, tartışma konusu olmuş olan üç mesele ve bunlara İmam Süyütf”nin 
verdiği cevapları ihtiva etmektedir. Bu meseleler de şunlardır: 


1. Hafiz Ebü Nuaym”ın, F//ye (adlı eserinde), Ebü Abdullah Muhammed 
b. Verrök”tan naklettiği “Kim zühd olmaksızın fikihla iktifa ederse fiska girer” 


135 bk. Süyüti, Celaleddin, е/-Науї اا‎ 7-Fetdvd fi”l-Fikh ve UlümiT-Tefsir ve”l-Hadis ve”E-Usül 
ve Yı-Nahv ve”Lİ"rdb ves-Sdiri”l-Fünün (thk. Abdüllatif Hasan Abdurrahman), Beyrut: Da- 
rü”l-Kütübi”l-İlmiyye, 1421/2000, c. II, ss. 222-226. 


136 bk. Ferzende İdiz, Imam Süyütf ve Tasavvuf, Ankara: İlahiyat Yay., 2015, s. 107. 
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sözünün ne anlama geldiği, zühd olmadan kendisiyle iktifa edilen fikhın ne 
olduğu? 


2. Zikir meclisinde toplanan süfi bir cemaatten birinin ayağa kalkarak 
zikretmesinin ve kendisine bir varidin hasıl olması için bu duruma devam 
etmesinin cöiz olup olmadığı ve orada bulunanların o adamı bu davranışından 
menetmesinin gerekip gerekmediği sorusu ve buna verilen cevap. 


3. Şeyh Ebü”l-Abbas el-Mürsi”nin, “İlahil Sana olan isyan, beni itaate da- 
vet ediyor, sana olan itaat ise beni isyana davet ediyor. Ben o ikisinden hangisi 
ile senden korkayım, hangisi ile sana ümit bağlayayım? Şayet isyanla dersem, 
beni fazlınla karşılarsın ve bende korku bırakmazsın, şayet itaatle dersem beni 
adaletinle karşılarsın ve bende ümit bırakmazsın. Senin ihsanınla birlikte kendi 
ihsanımı nasıl göreyim? Veya sana isyanla beraber nimetini nasıl bilmeyeyim? 
Keşke buna aklım erseydi. Kaf (ë) ve cim (ج)‎ senin sırlarından iki sırdır. İkisi de 
senden başkasına delalet etmektedir. Sana delalet eden kapsayıcı bir sırla, beni 


‚ senden başkasına bırakma. Şüphesiz ki sen her şeye kadirsin” sözünün aslında 


ne anlama geldiğine dair İmam Süyüti”nin yaptığı izahatı ihtiva etmektedir. 


Bu üç soruya risalede zaten özet olarak cevap verildiği için burada ayrıca 
bu cevapları aktarmayacak, okuyucunun tercümeye müracaat etmesini tavsiye 
etmekle yetineceğiz. 


الفتاوی المتعلقة بالتصوف 


el-Fetdva”l-Mütcallika bit-Tasavvuf 


те” УЙ بسم الله الر حمن‎ 
Rahmön ve Rahim olan Allah'in adiyla! 


Allah”a hamdolsun. O, bize kafidir. Selim, O° nun seçkin kulları üzerine olsun. 


Birinci Mesele: Bu (kısım), Hafız Ebü Nuaym”m Hilye (adlı eserinde) Ebü 
Abdullah Muhammed b. Verrök”tan naklettiği bir mesele hakkındadır. Kendisi- 
ne bazı meseleler sorulduğunda sorulan sorulardan biri de, ““Kim zühd olmak- 
sizin fikihla iktifa ederse fiska girer” sözünün ne anlama geldiği, zühd olmadan 
kendisiyle iktifa edilen fikhın ne olduğu, fakih, fıkıhla iktifa edip ihtilaftan çık- 


tığında bu durum, şeyhin burada kastettiği zühdden sayılır mı?” sorusu idi. 


Cevap: Bu sözler, içinde bulunduğu makama göre söz söyleyen süfi kim- 
senin sözüdür. Çünkü havas, küfür ve fisk lafızlarını fukahanın kullanmadığı 


manada kullanırlar. Seleften bazılarının, “Ebrürın (iyilerin) haseneleri (iyilik- 
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leri), mukarrebinin (ebrairdan daha üstün kimselerin) günahıdır”"”dedikleri 
gibi, makamlarına nisbetle, haseneleri, seyyiat (günah) olarak addederler. İb- 
nü”1-Farız”m şu sözlerinde de durum böyledir: 


Şayet sehven (unutarak) senin dışında bir irade aklımdan geçerse o zaman 
dinden çıktığıma hükmedilir. 


Malum olduğu üzere buradaki riddet, gerçek anlamda riddet değildir. 
Süfilerin, “Gaybet (kişinin bir nevi kendisinden geçmesi) hali, orucu bozar” 
sözü bu meyandadır. Bunların hepsi, umumu bağlamayan, havassın kendileri- 
ni bağladıkları hususlardır. 


İkinci Mesele: Zikir meclisinde toplanan süfi bir cemaat hakkındadır. 
Bu cemaatten biri ayağa kalkarak zikretmeye başlar ve kendisinde bir vari- 
Чїй! hasil olması için zikre devam eder, ister kendi isteğiyle olsun ister gayri 
ihtiyari olsun, bu durumun kendisi hakkında caiz olup olmadığı ve orada bu- 
lunanlardan birinin o adamı bu davranışından menetmesinin gerekip gerek- 
mediği hakkındadır. 


Cevap: Onun bu hali inkör edilemez. Bu sualin aynısı Şeyhülislaim Sira- 
ceddin el-Bulkfinf”ye soruldu. Bulkini, şahsın bu halinin inkür edilemeyece- 
ğini ve bir maninin (engelleyici) onu engellemeyeceğini, şayet. engellerse 
engelleyene tazir cezası gerekeceğini söyledi. Bu soru, Allame Burhöneddin 
el-Enbási'ye de soruldu. O da Bulkfnfi gibi cevap verdi ve buna ilaveten, “Hal 
sahibi mağlup, münkir (inkör eden) ise bu halden mahrumdur. Vecdlerin lez- 
zetini tatmamış ve içilmiş zevklerin duruluğu kendisi için hásil olmamıştır” 
dedi. Nihayet cevabının sonunda, “Özet olarak selimet, bu kavmin (süfflerin) 
haline teslim olmaktadır” dedi. Hanefi ve Malikf imamlarından bir kısmı da 
aynı şekilde böyle cevap vermişlerdir. Bunların hepsi de bu sual hakkında 


muhalefet olmaksızın ortaklaşa aynı cevabı yazmışlardır. 


. 


137 Ebrárin, hasenat ve iyilikler olarak bilip yaşadıklarını, makamı daha yüksek olan o büyük 
zatlar (mukarrebün) kendileri için seyyiat, kusurlar, hatta günahlar mesabesinde görürler, 
demektir, (Mütercim). 

138 Arapça, gelen demektir. İrade etmeden, kişinin kendi katkısı olmadan kulun kalbine gelen 


manaya уйг denir (bk. Ethem Cebecioğlu, Tasavvuf TerimleridtDeyimleri Sözlüğü, İstan- 
. bul: Anka Yay., 2004, ss. 688-689). 
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Ben, yüce Allah, š , gg 0 مود و‎ xš وَ‎ GU 25 کون‎ gəli “Onlar ki ayak- 
tayken, otururken ve yanları üzerine yatarken Allah”ı anarlar””” buyurmuş- 
ken nasıl olur da ayakta zikir yapılamayacağı söylenebilir, diyorum. Nitekim 
Aişe validemiz şöyle demiştir: əzə j АЁ الله‎ үре 3 ه وَسَلُمََ‎ EZ д> Кин ó 
“Resñlullah (s.a.v) her 2” Allah” ı zikrederdi”10 Eğer bu ayakta yapılan 
Zikre bir raks vb. (semö/deveran) de eklenirse bu durum da ayıplanmaz. Zira 
bu hal, şühüd veya vecdlerin lezzetinden kaynaklanır. Nitekim hadiste, Hz. 
Peygamber”in (s.a.v), Cafer”e, “Sen de sürette ve yaratılışta bana benzersin”/" 
dediğinde, Cafer b. Ebü Talib”in, Resül-i Ekrem”in (s.a.v) huzurunda rakset- 
tiği varit olmuştur. Cafer”in bu raksı, Resülullah”ın hitabının lezzetinden kay- 
naklanmıştı ve Allah Resülü de bunu reddetmemişti. Bu hadis, vecdler lezzeti 
sebebiyle rakseden süfilerin raksları hakkında bir esas olmuş oldu. Şu da bir 
gerçektir ki büyük imamların meclislerinde ayakta zikir ve raksetme durumu 
meydana gelmiştir ki İzzeddin b. Abdüsselim da (meclisinde ayakta zikir ve 
raksın yaşandığı) bu büyüklerden biridir. 


Üçüncü Mesele: Şeyh Ebü”1-Abbas el-Mürsi”nin, /iz?”deki şu sözü hak- 
kındadır: “İlahil Sana olan isyan, beni itaate davet ediyor, sana olan itaat ise 
beni isyana davet ediyor. Ben o ikisinden hangisi ile senden korkayım, hangisi 
ile sana ümit bağlayayım? Şayet isyanla dersem, beni fazlınla karşılarsın ve 
bende korku bırakmazsın, şayet itaatle dersem beni adaletinle karşılarsın ve 
bende ümit bırakmazsın. Senin ihsanınla birlikte kendi ihsanımı nasıl göre- 
yim? Veya sana isyanla beraber nimetini nasıl bilmeyeyim? Keşke buna aklım 
erseydi. Kaf (ق)‎ ve cim (e), senin sırlarından iki sırdır. İkisi de senden baş- 
kasına delalet etmektedir. Sana delalet eden kapsayıcı bir sırla, beni senden 
başkasına bırakma. Şüphesiz ki sen her şeye kadirsin.” 


Cevap: Şeyh Ebü”1-Abbas el-Mürsi”nin, “Па, sana olan isyan beni ifa- 
ate çağırıyor” sözü, pişmanlık, korku, kırılma, zül, reca (ümit), tövbe, kusur- 
ların itirafı ve bulunduğu mertebeden aşağı düşme gibi nedenlerden kaynak- 


139 Al-i İmran 3/191. 
140 Buhari, Hayız, 7. 
141 Buhari, Sulh, 6. 
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lanmaktadır. “Sana olan itaat ise beni isyana davet ediyor” sözü ise, yukarıda 
sayılan şeylerin zıtlarının, ucb (kendini beğenme) ve riyanın ortaya çıkmasına 
neden olmaktadır."” Örmeğin, bu manaya gelen bir hadis-i kudsiyi Ebü”ş-Şeyh 
b. Hayyin Sevö2 adlı kitabında Küleyb el-Cüheni kanaliyla zikretmektedir. 
Hz. Peygamber (s.a.v) şöyle buyurmuştur: „5 ə s ç °) 57 БШ Об 
ЖАП Gəgəli َعَبٌدی‎ а üzə: 2 ağzı “Allah Azze ve Celle 
eylə buyurdu: “Mümin kulum için nd, ucbdan (gurur) daha hayırlı olma- 


saydı mümin kulumla günahın arasındaki engelleri kaldırmazdım.”"" 


Deylemi de Möisredü /-Firdevs”te Ebü Hüreyre”den merfü olarak Şu ha- 
disi nakletmiştir: S; * به‎ rə لا يِف‎ zo Şe gələ ə. الْمُوْمنَ‎ MI É; 
АЙ G. ‚м5 ОЙ 7 ameli ile 2200007. nu koru- 
əz üzə ona yanda fakat günah (işlemesi) onun için ucbdan daha 


„144 


hayırlıdır. 


Yine Ebü Nuaym ve başkaları Enes (r.a) ve Ebü Said”den merfü olarak 
şu hadisi nakletmişlerdir: СААЙ düş s, : 9 # ú (özl. фы 653 (255 d 
“эл “Günah işlememiş olsaydınız, sizin için ondan daha büyüğünden kor- 
kardım. O da ucbdur, ucb.”V” İbn Ebü”d-Dünya Ev/iyd kitabında, Ebü Nuaym 
ise Hilye kitabında Enes”in, Hz. 2. onun da Cebrail”den yüce 
Allah”ın şöyle buyurduğunu nakletmişlerdir: ей vö: əkə ili مِنْ عبادی‎ Əl b 
5 21.45 مب‎ 15 Ум asçəlı: ОШ! “Mümin kullarımdan bir kul 


142 “İlahi, sana olan isyan beni itaate çağırıyor.” Yani, bir günah işlediğim zaman hemen ar- 
kasından pişmanlık duymakta, korku ve ümitle tüvbe etmem gerektiği hissiyle tekrar sana 
itaate dönme ihtiyacı ve isteği hissetmekteyim. Böylece isyanım, itaate sebep olmaktadır. 
“Sana olan itaat ise beni isyana davet ediyor” sözü ile Allah”a çok itaat etmem ucb (kendini 
beğenme) ve riyaya düşmeme sebep olabilmektedir. Dolayısıyla itaatim, isyana (ucba) sebep 
olma tehlikesi taşımaktadır. Bu sözü böyle anlamak gerektiği kanısındayız. (Mütercim). ` 


143 Hindi, Alaeddin Ali b. Hüsimeddin, Kenzü']-Ummál (thk. Bekri Hayyan1-Saffet es-Sekk3), 
İbaskı yeri yok], Müessesetü”r-Risale, 1401/1981, III, 514. 


144 Hindi, Kenzü”l-Ummdl, II, 514. 


145 Beyhaki, Ebü Bekir Ahmed b. Hüseyin, Şızaöö 7-İmdn (thk. Abdülali Abdülhamid Hamid), 
İbaskı yeri yok), Mektebetü”r-Rüşd, 1423/2003, IX, 399. 


” 
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benden ibadet kapısının açılmasını ister. Ben de onun ucba girip amelini boz- 


maması için o kapıyı kapatırım.”"” Bunu uzun bir hadisle zikretti. 


Aynı şekilde taat, bazan kendisinde bulunması gereken birtakım şartla- 
rı taşımadığı için noksan olur. Kalp huzuru ile beraber olması gereken zikir 
gibi. Bu nedenle bazı Allah dostları, “Bizim istiğfarımız, istiğfara muhtaç- 
tır” demişlerdir. Yine aynı şekilde “emir bi”1-ma“rüf, nehiy ani”1-münker” 
yapan kimse gibi ki önce kendisi emrettiği veya yasakladığı şeyi şahsında 
uygulaması gerekir. Aksi takdirde bu eylem Allah tarafından نتاس‎ ó esi 
ام‎ 525 yiv “Kendinizi unutup başkalarına iyiliği mi emrediyorsu- 
nuz?...”"" öyetiyle kınanmıştır. Yine birçok hadis-i şerifte “emir bi”1-ma Tüf, 
nehiy ani”1-münker”1”” yapıp bunu hayatında uygulamayan kimse kınanmiştır. 
Allah”ın vasfettiği gibi, fuhuş ve kötülüklerden sakındırması gereken namaz 
ve gıybet yapmaktan alıkoyması gereken oruç da böyledir. Nitekim Hz. Pey- 
gamber (s.a.v), İş1,3ş izi, يَدَعَ‎ 3İ, au € gələ وَالْعَمَلَ‎ у 091 
“Kim yalanı ve onunla amel etmeyi terketmezse onun yemesini içmesini bı- 
rakmasına Allah”ın ihtiyacı yoktur”! buyurmuştur. Bu gibi taat ve ibadetler 
kemal mertebesine ulaşmadıkları için övülmemişler ve noksanlık şaibesinden 
de kurtulamamışlardır. 


“Şayet isyanla dersem, beni fazlınla karşılarsın” sözünden maksat, yani, 
bana fazlını, rahmetinin genişliğini ve mağfiretini hatırlattın. Bu nedenle ben- 
de korku bırakmadın ve bana ümit kapılarını açtın. Nitekim bir hadiste şöyle 
buyrulmaktadır: gə فَيَسْتَعْفِرُونَ قَيَعْفْر‎ дуб .. الله‎ 1213 sü <] VŞİ “Sayet 
siz günah işlememiş olsaydınız Allah öyle bir kavim getirirdi ki onlar günah 
işler sonra da hemen akabinde istiğfar ederlerdi, o da onları bağışlardı. ۹ 


Bu manada başka hadisler de várit olmuştur. “Eğer itaatle dersem beni adale- 


146 İsfahani, Ebü Nuaym Ahmed b. Abdullah, Hilyetü 7-Evliyd, Beyrut: Darü”1-Kitabi”1-Arabi, 
1405/1984, УШ, 319. 

147 Bakara 2/44. 

148 İyiliği emir, kötülükten menetme (Mütercim). 

149 Buhari, Savm, 8. 


150 Müslim Tevbe, 11. 
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tinle karşılarsın” sözünün anlamı, bana günahlarımı ve itaatimdeki kusurları 
hatırlattın. O kusurlar benim itaatime güvenmeme neredeyse engel oluyor. 
Nerede kaldı son nefeste küfürden korkayım? 


“Beni kuşatan korkunla, bende reca (ümit) bırakmadın” sözü şu hadisle 
(anlaşılır): (232 À" مَرْضَاةٍ‎ ә 259) 4356502483 Ë УМ —0 vE 
сай 2° zı “Eğer bir adam, doğduğu günden ölünceye kadar Allah”ı (c.c) 
razı elmə. için yüz üstü (secdeye) kapansa (dahi) kıyamet günü bu amelini 


021111500601117 ١ 


“Senin ihsanınla birlikte kendi ihsanımı nasıl göreyim? Keşke buna ak- 
lım erseydi.?152 Yani, ancak senin bana verdiğin bir ihsan, şükrü ve daha fazla 
ameli gerektiren bir nimet olarak verdiğini yapabilme gücüyle yapabileceğim 
bir ihsanı (kendime ait) olarak nasıl sayabilirim? Kaldı ki benim yaptığım ne 
varsa bu türdendir (senin verdiğin yapabilme gücü nimeti sayesinde olmak- 
tadır) ve ondaki işler böyledir. Dolayısıyla bu cümle, korku cümlesini ifade 
etmeye münasiptir. 


İmamın, “Veya sana olan isyanımla birlikte senin hilim, cezayı erteleme 
ve mahlükatı nimetlendirme gibi özelliklerinle birlikte nasıl lutfunu bilmeye- 
yim?” sözü ise هه«‎ (ümit) makamına uygun bir cümledir. 


Şeyh Ebü”1-Abbas el-Mürsi”nin, “Kaf (ق)‎ ve cim (z), senin sirlarindan iki 
zahir sırdır.” Allahu ölem (En iyisini Alah bilir) ki bu iki harfi yüce Allah”ın 
vasıflarından olan iki sıfattan almıştır. Bu da İbn Abbas”tan (r.a) nakledilen ri- 
vayette الم‎ (ЕШЕ-1 аёт-Мїшт), > (Ta-Sin), ق‎ (Kaf), o (Nün), sə (584) süreleri- 
nin başında bulunan, Allah”ın isimlerinden sayılan ve “huruf-ı mukatta” deni- 
len harfler misalidir. Bir rivayette bu harflerin (جاق)‎ ism-i a“zamdan oldukları 
nakledilmiştir. Şa“bi”den gelen rivayette ise bu harflerin Allah”ın esrarından 
oldukları rivayet edilmiştir. Dolayısıyla š (kaf), kadir ( 593) veya muktedir- 


+ 


151 Ahmed b. Hanbel, е/-Мйзпеа XXIX, 197. 

152 Kul, Allah”a yaptığı tüm ibadetleri, Allah”ın kendisine bahşettiği kudret ve organlar 
sayesinde yapabilmektedir. Bunlar olmasaydı kul, ibadette dahi bulunamazdı. Dolayısıyla 
Allah”ın kendisine bahışettiği uzuvlarla Allah”a ibadet edebilen kul, bunda kendisine bir 
pay çıkarmamalı, Allah”ın ihsanı karşısında ibadetini görmemelidir. Bunu dahi Allah”tan 
bilmelidir (Mütercim). آ"‎ 
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den, d (cim) ise ceváddan (جراد)‎ alınmıştır. Bu ikisi de daha önce geçen havf 
(korku) ve reca (ümit) terimlerine münasiptirler. Dolayısıyla havfa münasip 
düşen, kudret veya iktidar; recaya münasip düşen ise cüddur (cömertlik). 


İmamın, “Bu iki harf, senden başkasına delalet etmektedir” sözüne ge- 
١ lince, bu cümleden iki şey anlaşılabilir. Birincisi, bundan maksat, bu iki har- 
fin (kaf/kudret ve cim/cömertlik) başkasıyla bağlantısı vardır. Zira kudretin, 
takdir edilen bir şeyi yapabilmeyle bağlantısı vardır. Cömertliğin ise cömert- 
lik yapılanla bağlılığı vardır. İkinci ihtimal ise bu iki isimle Allah Te314”dan 
başkasını vasıflandırmanın şer“an caiz olduğudur. Nitekim cümlenin hemen 
akabinde şöyle denilmektedir: “Sana delalet eden kapsayıcı bir sırla” yani 
sana has olan bir isimle ki o “Allah” ismidir. Çünkü o ismin (Allah) ondan 
başkasıyla bağlantısı yoktur. Allah”tan başkası için kullanılması cüiz değildir. 
O ismin ism-i a“zam olduğu ile ilgili seleften birçok rivayet bulunmaktadır. 
Yine bu isim Allah”ın zatına delalet etmekte ve diğer isimlerin aksine bütün 
sıfatları kapsamaktadır. 


“Beni senden başkasına bırakma” sözünün manası ise benim ibadetimi, 
duamı, korkumu, recimi, teveccühümü, harekat ve sükünumu bizzat kendine 
has kil, demektir. Metinden anlaşılan budur. 


Bundan sonra Şihab Ahmed b. Abdülvahid”in konuyla ilgili şu sözlerini 
gördüm: “Ebü”1-Abbas el-Müssi”nin yukarıda geçen, “İlahi, sana olan isyan 
beni itaate çağırıyor” cümlesi, Allah en iyisini bilir, (yani) ey Allahıml Daha 
önce (o file) ilmin taalluk etti, onu kudretinle yaratıp iradenle tahsis ettin de 
böylece o filin varlığı ilim, kudret ve iradene göre, kul için luzumi olarak 
belirlenip ortaya çıktı. Yine o fiilin hem onun ilim sıfatıyla ilişkisi olduğu 
hem de değiştirmesinden dolayı cehaletle isimlendirilmesinin, kudret sıfatıyla 
irtibatlandırıp, o fiili değiştirmesinin acizliğine ve aynı şekilde irade ismi ile 
ilişkisinden sonra değiştirmesini cebir olarak isimlendirmenin mümkün ol- 
madığı ortaya çıktı, demektir. Bütün bu meydana gelen şeyler daha önceden 
yüce Allah”ın takdir ettiği hükme göre gerçekleşmiştir. O halde nasıl olur da 
kul ondan yüz çevirebilir? Ve yine o fiilin ondan mecburen meydana gelmesi 
Kahhar olanın adaleti gereği olup zulmen değildir. Bu nedenle Allah TealA, 
Kahhar olanın hükmü altına girip onu teslim olmaya davet etmektedir. Nite- 
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kim yüce Allah, 25: G$ I 2555 il üz ДЕЕ &53* السّمَاء‎ |! sə ərə 
بُعينَ‎ sü, ايتا‎ Gl6 Sonra duman .halinde olan göğe yöneldi, ona ve yerküreye, 
“İsteyerek veya istemeyerek gelin! ' dedi. İkisi de, “İsteyerek geldik” dediler.””5 
İşte Ebü”1-Abbas el-Mürsi”nin kelamında bahsettiği itaat budur. Allah en iyi- 


sini bilir. Bu sözün akabinde onun mecaz olduğunun açıklaması gelecektir. 


(Şihab Ahmed b. Abdülvahid şöyle devam etmektedir): “Onun (Ebü”1-Ab- 
bas el-Mürsi (k.s), “Sana olan itaat beni günaha davet ediyor” sözü, en iyi- 
sini Allah 13818 bilir, daha önce zikrettiğimiz gibi yüce Allah”ın ilim, irade 
ve kudret sıfatlarının, insan eliyle gerçekleşen taate olan taallukuna işarettir. 
Böylece doğru olan o fiilin gerçekleşmesi, Бай olan ise onun olmamasıdır. 
Bunun açıklaması daha önce geçti. Bu durum, kulun, itaat ettiğini ve muhale- 
fet etmediğini görmesiyle beraber olur. Böylece kul kendi kendisine lisan-ı hal 
ile bunu seslenir. Gerçekten itaat durumunda kendisinin muhalefet edebilecek 
güce sahip olduğu iddiasıyla birlikte, Mevl3”sına itaat ettiğini görmesi ger- 
çektir. O da muhalefetten taate döner de itaat eder. İşte kul bu durumdayken, 
takdir edilen lutfun cereyanı altında gerçekleşen ve itaat diye isimlendirilen 
şey aslında masiyettir. Burada itaat yer ve göğe nisbet edilen itaat gibi mecaz 
anlamındadır. İnşallah maksat anlaşılmıştır. İşte bu noktada yüce Allah”ın, ya- 
rattıklarının efendisine hitaben söylediği š ° sö Ñ e مِنَ‎ Gü ə. “Ki bu işte senin 
yapacağın bir şey yoktur...”5" йуей ile, in ə 4333220 ДЄ? 2251 2 МЇ ٧ 

“Bütün işler O”na döndürülür Öyle ise O na kulluk et ve опа tevekkül et; ”” 


öyetleri de bu manada anlaşılır. 


“Ben o ikisinden hangisi ile senden korkayım, hangisi ile sana ümit bağ- 
layayım? Şayet isyanla dersem, beni fazlınla karşılarsın ve bende korku bırak- 
mazsın, şayet itaatle dersem beni adaletinle karşılarsın ve bende ümit bırak- 
mazsın.” En iyisini yüce Allah bilir, Şeyh şöyle demek istiyor: Şeriat 6 
uygun olarak sana karşı işlemiş olduğum günahı görünce bende sana karşı 


153 Fussilet 41/11. 
154 Al-i İmran 3/128. 
155 Hüd 11/123. 
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korku meydana gelir ve (¿32 „% É < uz 35; “Ešer dileseydik herkese 
hidayetini verirdik 7° 6 (olduğu gibi) bana katından gelen işhadın lutfu 
korkumu söndürür ve korku yok olur. Şeyh, “Taatle dersem, bana adaletinle 
muamele edersin de bende reca (ümit) bırakmazsın” cümlesi ile, en iyisini 
Allah Teala bilir, şunu kastetmektedir: Şeriata uygun olarak sana karşı yapmış 
olduğun itaatimi görünos bende bir ümit 75 gelir de onu, 2125 бг 

„М2 „45+ dos izzət هم‎ óW ú 2252022 Ú “Rabb'in 1 
yaratır ve seçer. Onların ise seçim hakkı .- Allah, onların ortak koştukla- 
rından uzaktır ve yücedir”"" üyetinin delaletiyle senin katından gelen ve bana 
gerçeği gösteren adaletin bunu (ümidimi) yok eder. Bütün bu anlatılanlardan 
sonra Allah”ın lutfunun da adaletinin de birtakım tezahürleri olduğunu ve bu 
iki kavramın, Hak TealA”nın her şeyden müstağni olduğuna delalet ettiğini bil. 
Kendisine isyan eden kimseye sınırsız bir şekilde rahmet göstermesi, lutuf ve 
ihsanda bulunması, ona acıyarak iyilikte bulunup günahlarını örtmesi Allah”ın 
lutfunun tezahürlerindendir. Yine kendisine itaat eden kimseye de rızkını kıs- 
ması, halk arasında zelil bir konuma düşürmesi, bedenini zayıf düşürmesi ve 
çocukları, dostları, kardeşleri, yaşadığı ülkesi, malı ve ailesi bakımından şans- 
sız olması da Cenab-ı Hakk”ın adaletinin tezahürlerindendir. 


Durum böylece anlaşılınca, isyan eden kimsenin, isyanı anında lutuf eser- 
lerinden bir eserle karşılaması nice zaman ondaki korkuyu gidereceğini, itaat 
eden kimsenin de itaati anında adalet eserlerinden bir eserle karşılamasının 
ondaki ümit düşüncesini yok edebileceğini bil. Bu durumda isyan eden bir 
kimseye akıbetinin selameti için lutuf eserlerinin gelmesi, itaat eden kimseye 
de ákibetinin kötü olması için adaletinin eserlerinin gelmesi gerekir. İş böyle 
olunca halk açısından Hö ortaya 7 Nitekim yüce Allah şöyle buyur- 
maktadır: 4% səsə 2353220 ДЄ? Xə esə 1 “...Bütün işler ona 7 
Öyle ise ona kulluk et ve ona tevekkül et... "s ٧ kulun, gerçekte kendisinde 


bir güç ve kuvvetin olduğu düşüncesini yok etmekle birlikte yapılan şeyleri 


156 Secde 32/13. 
157 Kasas 28/68. 
158 Hüd 11/123. 
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gerçekte kendisinden (Allah”tan) görmesidir. Yine takdir edilene bakma dü- 
şüncesinin kendisinde yok edilmesi ile birlikte, kul şeriata uygun kazandığı 
şeylerin ona uygun olduğunu kabul ederek Allah”a tevekkül eder ve ona tes- 


lim olur ve önündeki şeyler onun düşüncesinde yok konumuna gelir.” 


İşte bu sözlerden anladığım kadarıyla üstadın, sözlerinde işaret ettiği ubü- 
diyyet ve ibadetin gereği budur. Allah”tan mağfiret diliyorum. O bana yeter ve 
o ne güzel vekildirl 


ən ələyə ¿A 
‚ xəz 4655 əə əə 
L; — əə РҮ, ə 
الوراقی‎ Ж Л Т, سال‎ 

مړل اف 
эрну dsr a ЧУЧ‏ 
(б ə dai Леб дыр‏ 
бәрә,‏ اوا خلع و عا ھ 137 
gə) ИТ,‏ ءکاال ال لی الو ملاک لقن 
اما اه C‏ هال بت اوه رعا موي اا 
رن سه ədəbə əsla ədəbə‏ رق 
وولو ү‏ لود د دص و الط لون д;‏ 
hu АЗАУ‏ اص مون اپ نلم الم 
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el-FEV AİDÜ”L-BARİZE vel-KAMINE 
Fİ”N-NİEMİ”Z-ZAHİRE ve”l-BATINE 


ZAHİR ve BATIN NİMETLERE DAİR 


Giriş 

Mutasavvıflar, zahir ilimlerin yanında bir de herkes tarafından bilinme- 
yen ve ancak ehli tarafından bilinebilen bir ilmin varlığından bahsederler. 
Buna göre, çalışılarak elde edilen yani kesbi olan ilimler zahirdir ve herkes 
tarafından bilinebilir. Çalışmaktan ziyade, İslami yaşantı (takva) sonucu Allah 
tarafından bunu hak eden bazı kimselere hibe edilen (vehbi) ilim ise batın 
ilimdir ve bu, herkes tarafından bilinmez. Bunu da öyet ve hadislere dayan- 
dırırlar. Delil olarak sundukları öyetlerden biri de Lokman süresinin yirminci 


ayetidir. Burada Yüce Allah, Z$ £a Ú izə “12 əsər “(Allah), zdhir ve 


bdti nimetlerini üzerinize yağdırmaktadır”"” buyurmaktadır. Mutasavvıilara 


göre aöyette geçen batın nimetten maksat ilm-i batındır. 


Bu öyet, ilm-i batına delil olarak getirilmekle beraber, müfessirler buna 
farklı anlamlar da yüklemişlerdir. Ayete birden fazla mana yükleyenlerden 


159 Lokman 31/20. 


* 
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biri de İmam Nesefi”dir. Tercümesini istifadenize sunduğumuz bu risalede söz 
konusu öyete yüz yirmisi zahir, yüz yirmisi de batın olmak üzere iki yüz kırk 
mana verdiği görülmektedir. İmam Süyüti de bu öyetin anlamlarıyla ilgili eli- 
nizde bulunan ve tam ismi e/-Fevgidü 7T-Bürize ve”l-Kömine fi”n-Niemi x-Zd- 
hire ve ”l-Bütine olan eserini yazmış ve İmam Neseff”nin verdiği iki yüz kırk 
manaya yetmiş altı mana daha ekleyerek bu sayıyı üç yüz on altıya çıkarmıştır. 


Dolayısıyla bu çalışma, söz konusu öyete, İmam Süyüti ve İmam Ne- 
sefi tarafından verilen manaları ihtiva eden, İmam Süyüti”nin yukarıda ismi 
geçen risalesinin tercümesidir. Manisa İl Halk Kütüphanesi, 45 Hk 5838/15 
numarada bulunan nüsha, Abdülhakim Enis tarafindan tahkik edilerek basimi 
gerçekleştirilen kitapla!% karşılaştırılmak suretiyle tercüme edilmiştir. Arapça 
metinde bulunmadığı halde okumayı daha anlaşılır kilmak için zahir ve bötin 
nimetlerin açıklandığı yerler tarafımızdan numaralandırılmıştır. 


Nüshaları 


1. Manisa İl Halk Kütüphanesi, 45 Hk 5838/15 numarada kayıtlıdır. Dört 
varaktan ibaret olup, 25 st., 315X210-220X130 mm. ebadındadır. Ta“lik hat, 
siyah mürekkeple saman rengi kášit üzerine yazılmıştır. Başlık ve konu baş- 
ları kırmızı mürekkeple yazılmıştır. Koyu vişne rengi meşin bir cilt içerisinde 
165b-169 varakları arasında yer almaktadır. Oldukça düzgün ve okunaklı olan 
bu nüshanın dili Arapça”dır. 


2. İkinci nüsha, Milli Kütüphane, Ankara Adnan Ötüken İl Halk Kütüpha- 
nesi, 06 Hk 2398 numarada kayıtlıdır. 35 st. 285X185-240X130 mm. ebadın- 
dadır. Bozuk ta"lik hatla filigranlı krem renkli kášit üzerine siyah mürekkeple 
yazılmıştır. Söz başları kırmızı mürekkeple belirtilmiştir. Aşınmış kahverengi 
meşin bir cilt içerisinde bulunmaktadır. Dili Arapça”dır. 


Ayrıca bu risalenin Arapça tahkikli basimi da mevcuttur. “1 


160 bk. Süyüti, Celaleddin, Asru Resdi/ 0 7-Tefsir ve T-Ulümi”l-Kur dn li-Celáliddin es-Süyüti 
(ihk. Abdülhakim Enis), Ibaskı yeri yok), Döfretü”ş-Şuüni”-İslamiyye ve”l-A meli”1-Hayr, 
1432/2011. 

161 bk. Süyüti, Celaleddin, Aş? Resdil fi 1-Tefsir ve "-Ulümi”l-Kur”ün H-Celliddin es-Süyütf 
(ihk. Abdülhakim Enis), [baski yeri yok], Dairetü”ş-Şuüni”l-İslamiyye ve”1-Ameli”1-Hayr, 
1432/2011. 
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Giriş kısmında da belirtildiği gibi eser, Lokman süresi 20. öyette zikre- 
dilen zahir ve batin nimetlere, İmam Neseff”nin getirdiği iki yüz kırk farklı 
mana ile İmam Süyüti”nin eklediği yetmiş altı ayrı manayı ihtiva etmektedir. 


İmam Süyüti, eserin girişinde risaleyi yazma gerekçesini şöyle aktarmak- 
tadır: “Bana sevdiklerimden (değer verdiğim) biri, kendisine birinin, İmam Ne- 
sefi”nin uzunca eserlerinden birinde “şi f 12 us. < (Allah), záhir 
ve bátin nimetlerini üzerinize yağdırmaktadır”"? enin .. hakkında üç 
yüz farklı mana yazdığını ve bu manalara vakıf olmayı umduğunu, bana da 
buna dair bir şey görüp görmediğimi sordu. Ben kendisine bu konuda herhangi 
bir bilgiye sahip olmadığımı, fakat (söz konusu öyetten) buna benzer manalar 
çıkarabileceğimi söyledim. Zira Allah”a hamdolsun ki bu manaları bulma konu- 
sunda gerekli kaynak ve edevata sahip olduğumu ve şüphesiz ki Allah”ın, bátin 
ve zahir nimetlerini üzerimize yağdırmakta olduğunu ifade ettim. Sonra bu ma- 
naları istinbat etmekle mesgul olmaya başladım ve şunları (manaları) yazdım.” 


Eseri yazma sebebi ve muhtevası hakkında bu şekilde bilgi veren İmam 
Süyüti, ayet hakkında bazı manalar yazmaya başlıyor. Söz konusu öyet hak- 
kında otuz sekizi zahir, otuz sekizi de baütın olmak üzere toplam yetmiş altı 
mana yazdığı sırada kendisine İmam Nesefi”nin bahsi geçen eseri ulaşıyor. 
“Ayete mana vermede bu noktaya vardığımda ve verdiğim manaların sayısı 
yetmiş ikiye "““ ulaştığı sırada, İmam Nesefi”nin tefsiri bana getirildi. Baktım 
ki üç yüze yakın mana vermiş. Bunlardan bir kısmı benimle aynı, bir kısmı da 
benim zikrettiğim ancak onun asla zikretmediği manalar idi. Onun ibaresini 
(yazdıklarını) devam ettirmeyi, ardından tamamlamayı uygun gördüm.”1”” 


Kısaca eser, Lokman süresi 20. ayete İmam Nesefi ve İmam Süyüti tara- 
findan verilen manaları ihtiva etmektedir. 


162 Lokman 31/20. 


163 Süyüti, Celaleddin, e/-Fevdidü ”l-Börize ve”l-Kümine fi”n-Niemi z-Zühire ve”l-Bütie, Ma- 
nisa İl Halk Ktp., nr. 45 Hk 5838/15, vr. 165b. 


164 İmam Süyüti buraya kadar yetmiş iki mana saydığını söylüyorsa da numaralandırdığımız kaa 
darıyla bu sayı yetmiş altıya (otuz sekizi zahir, otuz sekizi de batın ) ulaşmıştır (Mütercim). 
165 Süyüti, e/-Fevdidü ”1-Börize, vr. 167a. 


الفوائدالبارزة والکامنة 3 النعم الظاهرة والباطنة 


el-Fevdidü T-Bürize ve "6 
1i”n-Niemi z-Záhire ve 'l-Bátine 


Rahmán ve Rahim olan Allah”ın adiyla! 


Hamd; zahir ve batın nimetlerini üzerimize yağdıran, -ki nimetlerinin 
çokluğu saymakla bitmez- asırlar boyu dini sürekli ikame eden müctehidler 
göndermek suretiyle bu ümmetin dinini muhafaza eden ve bu ümmete Hz. 
Peygamber”in (s.a.v) lisanıyla, her yüzyılın başında dinlerini tecdid edecek 
ve ictihad vasfıyla kaim birini (müceddid) göndereceğini vaat eden Allah”a 
mahsustur. Allahıml Salötü selaim, bu şerefli ümmeti kendisiyle faziletlendir- 
diğin ve kendisiyle çok mutlu kıldığın kimseye (Hz. Muhammed İs.a.v1) onun 
şerefli 3l ve ashabı üzerine olsun. 


Bana sevdiklerimden (değer verdiğim) biri, kendisine birinin, İmam Ne- 


" ۸٨ ٣۹ en 21 UY 222: ə کو و اش‎ 24 2 
sefi”nin uzunca eserlerinden birinde АХЬ дБ 422: +S ŞEŞ “(Allah), za- 


db ААА ср ут ia nədə əəə əəə bə ə əə ə ə bb ə dı xır 
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hir ve bdtin nimetlerini üzerinize yağdırmaktadır”)f” öyetinin tefsiri hakkında 
üç yüz farklı mana yazdığını ve bu manalara vakıf olmayı umduğunu, bana da 
buna dair bir şey görüp görmediğimi sordu. Ben kendisine konu hakkında her- 
hangi bir bilgiye sahip olmadığımı, fakat (söz konusu öyetten) buna benzer ma- 
nalar çıkarabileceğimi söyledim. Zira Allah”a hamdolsun ki bu manaları bulma 
konusunda gerekli kaynak ve edevata sahip olduğumu ve şüphesiz ki Allah”ın, 
batın ve zahir nimetlerini üzerimize yağdırmakta olduğunu ifade ettim. Sonra 
bu manaları istinbat etmekle meşgul olmaya başladım ve şu (manaları) yazdım: 

1. Zahir, şeriatın ahkömı, batin ise hakikat sırlarıdır. Nitekim hadiste; jS 
Бы b il “Her bir dyetin bir 2017 bir de bdütin (manası) vardır.” İbn 
Nukayb, bunun tefsirini yaparken, “Zahiri, ilim ehline hasıl olan zahiri ma- 
nalar, batini ise öyetin barındırdığı ve Allah”ın hakikat ehlini muttali kıldığı 


sırlardır” demiştir. 

(Bu manalar hakkında) bazan şöyle denir: 

2. Zahir, Kur”an”ın, tilövetiyle ibadet edilen elfazı, batin ise onun altında 
anlaşılan manasıdır. 

3. Zahir, lisan ile zikretmek, batin, kalben tefekkür etmektir. 

4. Zahir, görme, batin ise işitme nimetidir. 

5. Zahir, yağmur gibi gökten yağan: batın ise su kaynağı ve nehir gibi yer 
ve kayalardan fışkıran sulardır. 

6. Zahir, yarının bitirdiği (getireceği şeyler): bütün ise (yarının bitirdikle- 
rinden hasil olan) devadır. 

7. Zahir, yetiştirilen ekin ve bitkiler, batin ise yerde saklı olan madenlerdir. 

8. Zahir, çeşitli sevinçler, batm ise çeşitli zararlardır. Zira Allah”ın her 81 
tinde bir nimeti vardır. Seleften bazıları şöyle demiştir: “Onlar (sizden önceki- 


ler), belaları nimet biliyordu. Siz ise musibet sayıyorsunuz.” Bazıları da şöyle 
demiştir: “Gelen belayı nimet bilmeyen kimse fakih (işi bilen, ölim) değildir.” 


166 Lokman 31/20. 


167 Taberöni, Süleyman b. Ahmed Ebü”1-Kasım, لاله‎ “cemü”l-Kebir (thk. Hamdi b. Abdülme- 
cid es-Selefi), Мизи: Mektebetü”1-Ulüm ve”l-Hikem, 1404/1983, IL, 50. 
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9. Zahir, müjde; batin ise inzárdir (uyar). 


10. Zahir (Allah”ın mal vb.) vermesi, batın ise (Allah”ın) men"idir (mal 
vb. vermemesi). Süfilerden bazıları, men“de (mal vs. verilmemesi) ati (Allah 
vergisi) vardır, demişlerdir. Men“deki (fakirlik) atáyi (Allah vergisini) çok az 
kişi anlamıştır. Söz söyleyenleri şöyle demiştir: 


Makbul olan verme, men"de (fakirlik halinde) olur. 
Fakr, ikram ve hazır olan buğdaydır (azık). 


11. Zahir, adil imam, batın ise zorba meliktir. Zira bunlar, müfsitleri kont- 
rol altına aldıkları ve yolların emniyetini sağladıkları için, kendilerinde büyük 
bir nimet vardır. Hadiste şöyle denilmiştir: Gç ozəl „2 Ó А zi oxu 
@ © 1 212 5 “Yeryüzünde fesat 7 emirler olacak. Allah kendileriyle 
çoğunluğu ıslah eder.” İmam Gazəli, Jhyá' da bazı süfilerden naklen şöyle 
demiştir: “Sultanın altmış yıl süren zulmü, reöyanın (halkın) bir tek gün fesa- 
da (fitneye) uğramasından daha iyidir. Emfrlerin kapısına (emir olarak) asılan 
bir kuru dal, hüküm veren yetmiş kadıdan daha hayırlıdır.” Sübki de şöyle de- 
miştir: “Zalim sultan sebebiyle fesadın izalesi, hevaricin (ösiler), muhariplerin 
kontrolü, yolların güveni sağlanır. Şayet adalet kadıları onların (silerin) peşi- 
ne düşse, (zalim sultanın yaptığının) yüzde birine kadir olmaz. Dolayısıyla za- 
lim sultanlarda ancak muhakkiklerin anlayabilecekleri batın bir nimet vardır.” 


12. Zahir, ittifak, batın ise ihtilaftır. Zira fitnelerin vuku bulmasında an- 
cak sır erbabının anlayabileceği hikmet ve faydalar vardır. Bundan dolayıdır 
ki hadis-i şerifte: G НАП حصَادَ‎ izə ve əzəl 1,385 М “Fitneleri kerih gör- 
meyin. Zira onda münafikların hasadı (münafiklar belli olur) vardır” buy- 
rulmuştur. Tibi, F/aşiyerü "I-Keşşdf isimli eserde, “Ey ifsadı ıslah olan kimse” 


denmesi bu manadadır” demiştir. 


168 Beyhakf, Ebü Bekir Ahmed b. Hüseyin, Şzabü 7-İmün (thk. Abdülali Abdülhamid Hamid), 
Fbaskı yeri yok], Mektebetü”r-Rüşd, 1423/2003, IX, 475. 

169 Zerkeşi, Bedreddin Ebü Abdullah Muhammed b. Abdullah, ez-Tezkire fi Ehddisi İ-Müştehi- 
re (thk. Mustafa Abdülkadir At3), Beyrut: Darü”1-Kütübi”1-İlmiyye, 1406/1986, L 219. 
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13. Zahir, ulemanın ictimai (toplumsal) meseleler hakkında ittifakı, Байа 


19, 2 
ise ictihadi meselelerdeki ihtilaflarıdır. Nitekim hadis-i şerifte „5! اختلات‎ 
ş 


سراف ⁄2 


422) “Ümmetimin ihtilafı rahmettir” "9 buyrulmuştur. 


14. Zahir, öldürmek (savaşarak ölmek): batin ise töün gibi bir hastalık 
sebebiyle şehid olmaktır. Tüün, cinlerden olan düşmanlarının onlara verdiği 
sıkıntidir (dürtme). 


15. Zahir, sıhhat, batin ise hastalıktır. Zira hastalıklarda günahlara kefA- 
ret, büyük ecirler, derecelerin yükselmesi, insanın işleyebileceği büyük günah 
ve belalara mani olma durumu vardır. Buna işareten kudsi hadiste şöyle buy- 
rulmuştur: düs əsl $, لَمَْ 1212239 3 السُّقُمُ‎ Gələ مِنْ‎ ölç “Kulları- 
mın içinde öyleleri vardır ki onu (imanını) ancak hastalık kurtarır. Şeyet ona 
şifa verseydim bu onu bozardı.” Bazan da bir hastalık başka bir hastalıktan 
kurtuluşa sebep olur. Doktorlar hastalıklar hakkında, bir hastalığın iyileşmesi 
için o hastaya başka bir hastalığın isabet etmesi gerek, derler. Bu manada şair, 


“Nice zamanlar cesetler (vücut) hastalıklarla sıhhat bulur” demiştir. 


16. Zahir, bolluk (genişlik): batın ise kederdir (imtihan). Nitekim Şeyh 
İzzeddin b. Abdüsselim, musibetlerin faydaları hakkında bir kitap yazmış ve 


o kitapta musibetlerin on yedi faydasından bahsetmiştir. 
17. Zahir, velüd (doğurgan) kadın: batın ise akim (nesli kesik) kadındır. 


18. Zahir, evlatların hayatta (yaşıyor) olması, batin ise onların ölümüdür. 


Evlatların ölmesindeki faydaları anlatan hadisler zaten mölumdur. 


19. Zahir, duanın hemen kabul edilmesi, batın ise icabetin tehiridir (ge- 


ciktirilmesi). 25 hadiste şöyle buyrulmuştur: | 
ül دَغوَت‎ 1 1244 УЧ دی 36 حصَالٍ‎ q ФБ Yaşa 2123 َا من مُشلم‎ 
© 


170 Ahmed b. Hanbel, e/-Müsned ХХХ, 391. 


171 Hindi, Alaeddin Ali b. Hüsámeddin, Kenzü 7-Ummdl (Мк. Bekri Hayyáni-Saffet es-Sekka), 
İbaskı yeri yok], Müessesetü”r-Risale, 1401/1981, L 229. 
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“Hiçbir müslüman yoktur ki Allah'a dua etsin de, Allah duasına şu üç 
halden biri ile cevap vermesin: Allah, ya duasının karşılığını dünyada acilen 
(peşin) verir. Ya duasının karşılığını ahirete erteler. Ya da yaptığı dua kadar, o 
kuldan bir dert ve sıkıntıyı giderir.”? 


Hakim, Cabir”den Hz. Peygamber”in (s.a.v) şu hadisini rivayet etmiştir: 


“Allah, kıyamet günü mümin kulunu çağırır, huzuruna alır ve ona der ki: 
“Kulum, ben sana, bana dua etmeni emretmiş ve duana icabet edeceğime söz 
vermiştim. Bana dua ediyor muydun?” Kul, “Evet yd Rabbil” der. Yüce Allah, 
“Ama ben senin her duana icabet ettim. Falan falan gün başına gelen bir 
üzüntüyü kaldırmam için bana yalvarmıştın, ben de o üzüntüyü kaldırıp seni 
sevindirmemiş miydim?” Kul, “Evet yd Rabbil”der. Yüce Allah, “O duanı dün- 
yada kabul ettim. Falan falan gün de yine başına gelen bir sıkıntıyı defetmem 
için bana yalvarmıştın, fakat sıkıntının gittiğini görmemiştin” Kul, "Evet yd 
Rabbil” der. Yüce Allah, “İşte o duana karşılık sana cennette şunu şunu hazır- 
ladım” der. Falan falan gün de bir dileğini yapmamı istemiştin, yaptım... Allah 
Resülü şöyle devam eder: “Hüsuli Allah, mimin kulunun yaptığı dualardan 
hiçbirini bırakmaz, hepsini sayar, ya bunları dünyada kul için yaptığını veya ` 
ahirete bıraktığını söyler. O makamda mümin, keşke dünyada hiçbir duası 
yapılmayıp hepsi de ahirete bırakılmış olsaydı, diye temenni eder.” 


20. Zahir, süret güzelliği, bátin ise kalp selimetidir. 


21. Zahir, temizlik (taharet) ile husule gelen (dış) parlaklık (arılık), bütün 
ise tahAret sonucu batında parlayan nurlardır. 


22. Zahir, dostlar, bátin ise düşmanlardır. Şair şöyle demiş: 


“Düşmanlarımın üzerimde fazl ve minnetleri vardır. 

Rahmün benden düşmanlarımı eksiltmesin (gidermesin). 

Onlar kusurlarımdan bahsediyor da ben bu sayede o kusurlardan kaçı- 
yorum. 

Onlar benimle rekabete giriyorlar da ben bu sayede yükseklikler elde edi- 


yorum.” 


172 İbn Ebü Şeybe, Ebü Bekir, e/-Musannef (thk. Muhammed Avvame), İbaskı yeri yok], Da- 
rü”1-Kıble, 1427/2006. 


173 Beyhakf, Şzabü 7T-İmdn, TI, 379. 
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23. Zahir, kerametlerin husule gelmesi: batın ise kendisiyle kibir olur kor- 
kusuyla onu gizlemektir. 


24. Zahir, beş zahir havas (duyu): batın ise bütmi havastır. 


25. Zahir, özaları mubah şeylerde serbest bırakmak: batin ise onları mah- 
zurlu seylerden alıkoymakktır. 


26. Zahir, karanlıklarda yıldızlarla yol bulmak; batin ise yıldızların şeytan 
düşmanlara atılan taşlar olmasıdır. 


27. Zahir, yağan yağmur, batın ise ona karışan cennet ihsanlarıdır. Nite- 
kim İbn Abbas”tan şöyle gelmiştir: “Yaëmurun mizacı (karisim) cennettendir. 
Karışım çok olduğu zaman, yağmur az da yağsa bereket çok olur, karışım az 
olduğu zaman, yağmur çok da yağsa bereket az olur.” Yine İbn Abbas”tan 
nakledilmiştir: “Semadan yağan her yağmur mutlaka beraberinde (cennetten) 
bir tohumla yağar.”/” Bu iki rivayeti İbn Ebü”d-Dünya 8 Kitábü 7-Matar” da, 
Ebü”ş-Şeyh İbn Hayyan ise e/-Azarze adlı kitabında nakletmişler. 


28. Zahir, yağmurla meydana gelen bitkiler, bütin ise yağmurla oluşan ما‎ 
cilerdir. Nitekim gelen haberde İbn Abbas şöyle demiştir: “Allah Teálá inciyi, 
yağmurla sedefler içerisinde yaratır. Yağmur yağdığında sedefler ağızlarını 
açarlar. Dolayısıyla büyük inci, büyük katreden, küçük inci, küçük katreden 


99176 


oluşur. İkrime de şöyle demiştir: “Hak 7edla gökten indirdiği her katre 
(yağmur) ile ya karada bir yeşillik ya da denizde bir inci yaratır.”V" Bu iki 


rivayeti Ebü”ş-Şeyh, e/-Azame adlı kitabında nakletmiştir. 


29. Zhir, yağmur, bütin ise çiğdir (kırağı). Ebü”ş-Şeyh, İbn Abbas”tan 
şöyle nakletmiştir: “Siyah bulutta yağmur, beyaz bulutta ise çiğ bulunur, mey- 
veleri olgunlaştıran odur. ۹٩ 


174 İsfahani, Ebü”ş-Şeyh İbn Hayyan, el-Azame, Riyad: Darü”1-Asıme, 1408/ 1987, ТУ, 1274, 
İbn Ebü”d-Dünyə, Ebü Bekir Abdullah, Kizdbü 7-Matar ve”r-Ra “d, (baskı yeri yok], Баги 
İbn Cevzi, 1418/1997, 1, 87. 


175 İsfahani, e/-Azarne, IV, 1267. 
176 İsfahani, el-Azame, IV, 1255. 
177 İsfahani, e/-Azame, IV, 1259. 
178 İsfahani, e/-Azarze, IV, 1274. 
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30. Zahir, gösterişli elbise, batın ise takva elbisesidir. Yüce Allah 6 
buyurmuştur: 
cu nn 
“Ey ddemoğulları, size çirkin yerlerinizi örtecek ve süs olacak giysi indir- 
dik, fakat takva elbisesi hepsinden hayırlıdır.”” 


31. Zahir, kara hayvanları, batin ise deniz hayvanlarıdır. 


32. Zahir çok (nafile) ibadet etmek (bunun için çok çalışmak): batin ise 
(nafile) ibadetlerde ihmalkör davranmaktır. Hadiste şöyle buyrulmuştur: 


“ °A که وه‎ 
114 Aaz ə: Yİ 


- 


4 2232. ə Şiə 2 zi 192 2 .33 ” ° ©, 
dz فَاَكفَه‎ КИ CU u Jusi zəl sək s O 
ذلك‎ 


“Mümin kullarımın içinde öyleleri vardır ki bir çeşit (ndfile) ibadet etmek 
ister ben de onu, içine nefsini beğenme (ucb ve kibir )girip de onu bozmasın 
diye ondan menederim.”Ü” Bunu Ebü Nuaym Z//ye” de nakletmiştir. 


33, Zahir, saliha (kadın) eş, bátin ise kötü eştir. Çünkü o ahlakı güzelleştirir.. 
34. Zahir, muvafik (uygun) hizmet, batm ise kötü hizmettir. 


35, Zahir, nefse uygun (hos) gelen yiyecek ve içecekler, bütm ise nefsin 
tiksindiği ve kerih gördüğü şeylerdir. 

36. Zahir, Allah”ın helal kıldığı yiyecek ve içecekler, baütm ise onlardan 
haram kıldıklarıdır. 


37. Zahir, dilin ifade edebildiği mölum şey, bötin ise Hanefi imamla- 
rının bahsettikleri “istihsan delili”"”" ile süfi sadütında meydana gelen bir- 


179 A“raf 7/26. 


180 İsfahani, Ebü Nuaym Ahmed b. Abdullah, ///yeri 7-Evliyd, Beyrut: Darü”1-Kitabi”1-Arabi, 
1405/1984, УШ, 318. 


181 İstihsan Delili: Müctehidin, bir meselede, kendi kanaatince o meselenin benzerlerinde ver- 
diği hükümden vazgeçmesini gerektiren nas, icma, zaruret, gizli kiyas, örf veya maslahat 
gibi bir delile dayanarak, o hükmü bırakıp başka bir hüküm vermesidir. Bazan bir mesele 
genel nitelikli naslardan veya genel kurallardan birinin kapsamına girer. Fakat bu meselede 
o genel nas veya kuralın aksi istikametinde hüküm vermeyi gerektiren nas, icma, zaruret, 
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çok “mevácid”!š2 gibi, kalpte meydana gelen ve dilin ifade etmekte eksik 
kaldığı şeydir. | 


38. Zöhir meyvenin yenilen نطصعما‎ bátin ise ekilen çekirdek ve tohumudur. 


Ayette (zahir ve batın) manalar verip bu noktaya vardığımda ve verdiğim 
manaların sayısı yetmiş ikiye! ulaştığı sırada, İmam Nesefl”nin tefsiri bana 
getirildi. Baktım ki üç yüze yakın mana vermiş. Bunlardan bir kısmı benimle 
aynı, bir kısmı da benim zikrettiğim ancak onun asla zikretmediği manalar idi. 
Onun ibaresini (yazdıklarını) devam ettirmeyi, ardından tamamlamayı uygun 
gördüm. İbn Abbas”tan (r.a) şöyle nakletti: 
الظَاهرَة‎ АДАЙ 6 dzş sl di iz dı رَسُوَ‎ Y 3442 di َال 22 عَبَّاسِ رَضِی‎ 


ə ç А 


353500 G, Фе [ӘЙ uş حَلْقِك‎ şə yz üş iz الظَاهِرَة‎ Gİ düs adı, 


z 
| 


Ú ú 
َطَنَ د 2 | & عَمَلِك‎ 

“İbn Abbas (r.a)dedi ki: Resülullah”a (s.a.v) bu zahir ve batin nimetlerin 

ne olduğunu sordum. Resülullah şöyle buyurdu: ۶777 /s/dm, senin yaratılı- 


şını ve senin için efdal olan rızkı yaratmasıdır. Вайп olana gelince o da kötü 
0171٥1 gizlemesidir.”1"" 


Bu konuda şöyle denilmiştir: 


39. Zahir, bedenin uzuvları, batın ise o uzuvlarla köim olan maslahattır. 
40. Zahir, tasvir (şeklen yapma): batın ise tenvirdir (kalben aydınlanma). 


41. Zahir (dil ile) ikrar (imanı): batin ise itikaddır (kalben iman). 


örf veya maslahat gibi bir özel delil daha bulunur. Müctehid bu meselede genel kuralı bıra- 
kip özel delil ile hüküm verir. Bazı bilginler bu meselede Hanefi mezhebini eleştirmişlerdir. 
Bunun tam bir tarifini yapmakta ölimler zorlanmışlardır (bk. Şaban, Zekiyyüddin, 7 
Hukük İlminin Esasları [ter. İbrahim Kafi Dönmez), Ankara: TDİ, 1990, s. 162). 


182 Mevöcid: Vecdin çoğuludur. Kulun zorlaması ve isteği olmadan gayri ihtiyari kalbine gelen 
hale denir (bk. Kuşeyrf, Abdülkerim, Risd/e fihk. Ma“ruf Zarik-Ali Abdülhamid Ebü Hayrl, 
İbaskı yeri yok], Dörü”1-Hayr, 1416/1995, s. 62). 

183 İmam Süyüti buraya kadar yetmiş iki mana saydığını söylüyorsa da numaralandırdığımız 
kadarıyla bu sayı yetmiş altıya (otuz sekizi zahir, otuz sekizi de batin ) ulaşmıştır. 


184 Beyhakf, 8ووک‎ 7-İmdn, VI, 283. 
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42. Zahir, imana davet; batin ise imana getirmektir. 

43. Zahir, iman getirmek, batın ise iman üzere devam etmektir. 

44. Zahir, İslam”a, batın ise dörü”s-selama (cennet) çağrıdır. 

45. Zahir, fayda: batın ise yükselmedir (manen yücelme). 

46. Zahir, imanda muvaffak olmak, batin ise küfürden korumaktır. 

47. Zahir, taatleri (ibadetleri) izhar etmek: batın ise kötülükleri gizlemektir. 

48. Zahir, (işleri) hafifletmek (kolaylaştırmak): batin ise zorlaştırmaktır. 

49, Zahir, nutuk (konuşmakl): batin ise akildir (düşünmek). 

50. Zahir, beyandır (açıklamak). Nitekim yüce Allah: кн! К 22 “Ve 
insanlara dyetlerini açıklıyor...”5 buyurmuştur. Bütun ise (kalbi) tezyindir 
(süslemek). Nitekim yüce Allah, بک‎ J فی‎ 255 “Ve (imanı) kalplerinize yer- 
leştirdi”5 diye buyurmuştur. 

51. Zahir, tekliftir (mükellefiyet). Bu meyanda yüce Allah əsi gəl des 
“Hepiniz toplu halde sulha giriniz”Ü” ayetini nözil buyurmuştur. Bütin ise 
(kalpleri) birbirine sevdirmektir. Allah 1818 buna işareten, © > ə sik “Ve 


onların kalplerini uzlaştırdı”"" buyurmuştur. 


52. Zahir, hasenatları tek tek saymak. Buna işareten Kur”an”da şu öyetler 
emrolunmuştur: “7övbe edenler, dbidler...”,"” “Şüphesiz ki müslüman erkek- 
Тек ve müslüman kadınlar...”,"” “Şüphesiz ki müminler kurtuluşa erdiler...”, 


“Namaz kilanlar hariç”,"? “Sabredenler ve sadık (doğru) olanlar...” Bütün 


185 Bakara 2/221. 
186 Hucurat 49/ 7. 
187 Bakara 2/208. 
188 Enfal 8/63. 

189 Tevbe 9/,112. 
190 Ahzab 33/35. 
191 Mü”minün 23/1. 
192 Mearic 70/22. 
193 ALi İmrin 3/17. 
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ise kötülükleri özetlemektir. Kur”an”da şöyle buyrulmuştur: ... dı cil بوا‎ 5 5 
öşləyili 21 “Ey müminler1 Toptan Allah”a tövbe edin... 14 

53. Zahir, vasıflar, bütin ise sırlardır. 

54. Zahir, görülen fiiller, bátin ise saklı sırlardır. 

55. Zahir, söz ve fiiller, batin ise (manevi ) makam ve hallerdir. 

56. Zahir, şahıslar ve görüntüler, batın ise kalp ve ruhlardır. | 

57. Zahir, süret güzelliği, bátin ise siret (hal ve davranış) güzelliğidir. 
58. Zahir, rüsüm (şekil, resmetme): bütun ise ilimlerdir. 

59. Zahir yaratılış (beden): batin ise ahlak güzelliğidir. 

60. Zahir, nimetin varlığı, bátin ise nimeti vereni müşahededir. 

61. Zahir, dünyevi, batin ise dini (şeylerdir). 

62. Zahir, zilletsiz nefis, batin ise gafletsiz kalptir. 

63. Zahir, mal ve malın çoğalmasında, bütin ise haller ve onun safasında olur. 
64. Zahir, taatlerde muvaffak olmak, batın ise onların kabulüdür. 

65. Zahir, dünyevf, batın ise tasfiyedir. 


66. Zahir, salihlerle arkadaş (dost) olmak, batın ise onlara karşı hürmeti 
muhafaza etmektir. 


67. Zahir dünyada zühd (dünya malına değer vermemekK) sahibi olmak, 
batin ise Mevla ile iktifa (yetinmek) etmektir. 


68. Zahir, zühd (dünya malına değer vermeme): batın ise vecddir. 5 
69. Zahir, mücahidin muvaffakiyeti, bütin ise müşahedenin gerçekleşmesidir. 
70. Zahir, nefsin vazifeleri, batin ise kalbin letaifleridir (incelikleri). 


71. Zahir, nefsinle meşguliyetinin seni başkalarını görmekten alıkoyması, 
bötm ise Rabb”inle meşguliyetinin, seni nefsini görmekten alıkoymasıdır. 


194 Nür 24/31. 


195 Vecd: Kulun zorlaması ve isteği olmadan gayri ihtiyari kalbine gelen hale denir (bk. 
Kuşeyri, Risdle, s. 62). 
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72. Zahir, onu talep etmek, batın ise onu bulmaktır. 

73. Zahir, ona ulaşman: bátm ise onunla beraber kalmandır. 

74. Zahir hizmet; bütm ise hürmettir. 

75. Zahir, emir, batm ise ecirdir. 

76. Zahir, Allah”ın ismini belirttiği cennet nimetleri, batın ise gizli tuttuk- 
larıdır. Nitekim yüce Allah şöyle buyurmuştur: ə: مِنْ‎ gö gəz Ú əə els 9З 


“(Yaptiklarina karşılık olarak), onlar için nice sevindirici ve göz kamaş-‏ آغين 


z 
11161 nimetlerin saklı olduğunu hiç kimse bilmez.”"" 


77. Zahir, mal ve zenginlik, batın ise ilim ve hikmettir. 

78. Zahir, Kur”an”ı hıfzetmek, batin ise onu anlamaktır. 

79, Zahir, Kur”an”ın muhkem"” (öyetleri), bátin ise Kur”an”ın müteşabihidir."”” 

80. Zahir, Kur”an”ın tefsiri, batın ise onun tevilidir. 

81. Zahir, tergib (teşvik etmek); batın ise terhib (korkutmaktır). 

82. Zahir, teşvik ve korkutma, batın ise süslemek ve sevdirmektir. Nite- 
kim HakTealA şöyle buyurmuştur: с yə الْايمَانَ )423 فی‎ ei ¿se dü R 3 
“Veldkin Allah, size imanı sevdirdi ve onu kalplerinize sevimli gösterdi.”? 

83. Zahir, senin onu seviyor olman: batın ise onun seni seviyor olmasıdır. 

84. Zahir, senin onu irade etmen (istmen): batin ise onun seni murat etmesidir. 

85. Zahir, tüketilmiş nimetler, bütm ise vaat olunmuş nimetlerdir. 

86. Zahir, hazırda olan, batın ise beklenendir. 


87. Zahir düşmana karşı yardım, batm ise kalplere korku salmaktır. 


196 Secde 32/17. 


197 Muhkem: Manası kolaylıkla anlaşılan, başka bir tefsire ihtiyaç göstermeyen ve tek manası 
olan ayetlerdir (bk. İsmail Cerrahoğlu, 75/677 010/8, Ankara: Türkiye Diyanet Vakfı Yay., 
1991, s. 128). 

198 Müteşabih: Birden fazla manaya ihtimali olup, bu manalardan birini tayin edebilmek için 
hörici bir delile ihtiyacı olan öyetlerdir (bk. Cerrahoğlu, 7e/sir 05018, s: 128). 

199 Hucurat 49/7. 
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88. Zahir, sıhhat, batin ise hastalıktır (Шеї). Sıhhatli zamanında salih 
amel işlemeye gücün yeter. Hastalık anında da sana işleyemediğin amellerin 
. sevabı yazılır. 


89. Zahir, gençlik, batın ise ihtiyarlıktır. Gençlik, sevinçtir. İhtiyarlık ise nur. 


90. Zahir, şükredip şükredicilerin sevabına nail olabilmen için üzerindeki 
nimetlerin devamlı kılınmasıdır. Bütun ise sabrederek sabredenlerin sevabına 
nail olabilmen için nimetlerin senden alınmasıdır. 


91. Zahir, (muhtaca) istemesi üzerine vermek, batın ise istemeden ver- 
mektir. 


92. Zahir, rızık, batın ise rizki dağıtmaktır. 


93. Zahir, Allah”ın HI x lə “Ve onların takva sözünü tutma- 
larını sağladı”?0) sözündeki mana, yüce Allah”ın بها وَامْلَهَا‎ 5211 “©; “Ve onu 
(takva sahibi olmayı), en çok onlar hak ettiler. Ve ona ehil (layık) oldular” 291 
sözündeki manadır. 


94. Zahir, nimetlendirmek, batın ise öğretmektir (eğitmek). 
95. Zahir, rızık, batin ise riziktaki berekettir. 


96. Zahir, Hz. Peygamber”in (s.a.v) selaimı, batın ise Kadir gecesinde, 
ölüm anında, kıyamette, cennette meleklerin, daha sonra da vasıtasız olarak 
Allah”ın selaimidir. 


97. Zahir, dostların, bütün ise düşmanlarındır. Dostun senin güzel taraf- 
larını söyler de sen de o güzelliklere yapışırsın. Düşmanın da senin kötü- : 
lüklerini söyler ondan uzaklaşırsın. Dostun sana yardım eder senin de güzel 
işlerin çoğalır. Düşmanın sana zulmeder, sen de buna sabredersin ve böylece 
günahların bağışlanır. 


98. Zahir, yardımcı olan zevce (eş): batın ise muhalif (uyumsuz) zevcedir. 
Bu (yardımcı olan) eş, senin göğsünü ferahlatır, öbürleri (uyumsuz eş) senin 
ecrini çoğaltır. 


200 Feth 48/26. 
201 Feth 48/26. 
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99. Zahir, memnun eden komşu, batin ise eziyet veren komşudur. Birinci- 
si seni evinde oturtur böylece ferahlık içinde yaşarsın. İkincisi seni vatanında 
rahatsız eder ve böylece gureba faziletine nail olursun. 


100. Zahir, kalplerin kabul etmesi, batın ise kalplerin nefretidir. Birincisin- 
de sadıkların sıdkı, ikincisinde ise başkalarının rahmetinin zeval bulması vardır. 


101. Zahir, mevki ve makam, batin ise tanınmama ve düşkünlüktür (ma- 
kamsızlık). Birincisinde ilmin yayllır, ikincisinde ise dinin emniyette olur. 


102. Zahir, sadık (hürmektkar) evlat, bütm ise engel (mani) olan evlattır. 
Biri sayıyı artırır, öbürü halka itimadı keser. 


103. Zahir, çocuğun doğması, batin ise onun ölümüdür. Birinde ferahla- 
ma, öbüründe elden kaçırma vardır. 


104. Zahir, gündüz, bátin ise gecedir. Nitekim yüce Allah şöyle buyur- 


mustur: J; j: & j <= гул) “Ve rahmeti gereği size gece ve gündüzü 
yarattı.”?0? 
105. Zahir, deniz ve nehirler, baütin ise su kaynakları ve kuyularıdır. 


106. Zahir, namaz, batın ise oruçtur. 


107. Zahir, ibret almamız için bildirilen geçmiş kavimlerin kıssaları, bátin 
ise gizli kalması için başkasına kıssamızı anlatmamamızdır. 


108. Zahir, nimetlerin (hibe) farklı oluşu, batin ise himmetlerin farklı olu- 
şudur. Şayet hibe edilenler aynı olsa, zatlar temayüz etmez. 


109. Zahir, yerlerin ve göklerin melukütuna bakmak; batin ise değişmesi- 
dir. Allah Te8lá şöyle buyurmuştur: 24 ¿ey ax ə gü 2:21) “Korkularından 


sonra, korkularını güvene çevireceğine dair söz vermiştir. 9 
110. Zahir, güzelleştirme, bátin ise tahkim etmektir. 


111. Zahir, değiştirme, batın ise bildirmektir (haber verme). 


202 Kasas 28/73. 
203 Nür 24/55. 
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112. Zahir, güzel ате]; batın i ise adamın \ вай) doğru oluşudur. Allah 
Te3la şöyle buyurmuştur: 4. +< gö: ? işi Gó وَالذِينَ‎ “(Ve Rab 'lerine dóne- 


cekleri için) kalpleri ürpererek —. gerekeni 5 “204 


113. Zahir, nimetler karsisinda hamdetme (elhamdülillaih demek), bát 
ise nimette şükretmektir. 


114. Zahir, ihsan, bütin ise müsibettir. 


115. Zahir, hareketli (değişken) huylar, batın ise sakin (değişken olma- 
yan) huylardır. 


116. Zahir, doğuından sonraki eğitim: bátm “ doğmadan önceki eğitim- 
dir. Yüce Allah şöyle buyurmuştur: о о فی‎ л gəl ۷ 1) “Ve siz annele- 


rinizin karınlarında cenin halinde iken... 295 


117. Zahir, (çalışarak) kazandığı, batin ise beklemediği yerden kendisine 
gelendir. 

118. Zahir, kafirlerle cihadı, baütin ise şeytan ile savaşmayı emretmektir. 

119. Zahir, sadakayı emretmek, batin ise halka nafaka vermektir. 

120. Zahir, amel, bátin ise niyettir. 


121. Zahir, ilham ve çabalamaktır, bátin ise doyurmak ve susuzluğunu 
gidermektir. 


122. Zahir, yere ve içine; batın ise onları kolayca (bedenden dışarı) çı- 
karmaktır. 


123. Zahir, doyurma ve susuzluğunu giderme; batın ise acıkma ve susa- 
madır. 


124. Zahir, (Allah”ın) yağmuru yağdırması, batın ise hububat ve meyve- 
leri ortaya çıkartmasıdır. 


125. Zahir, ortaya çıkan ziraat ve meyveler, batın ise yerde kalan nem vb.dir. 


126. Zahir, istifade edilen sanat ve ziraat, batın ise istifade edilen ziraattır. 
Bu daha körlidir. Zira bu Allah ile muameledir. 


204 Mü”minün 23/60. 
205 Necm 53/32. 
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127. Zahir, kara, batin ise deniz avlarıdır. 


128. Zahir, pazarlarda kazanılan dirhem ve dinarlar, batin ise maden ve 


denizlerden çıkarılanlardır. 


129. Zahir, geçimi sağlamak için yapılan ticaret: bütün ise ticaret şaşaası- 

nın ahiret hayatını islah etmekten seni meşgul etmemesidir. Yüce Allah şöyle 
\ ° z اه د و‎ £ 

` buyurmaktadir: gl Ss عَْ‎ < 15 ¿s © Y رځال‎ “Onlar, ne ticaret ne de 


alışverişin kendilerini Allah" anmaktan alıkoyamadlğı insanlardır. ”0" 
130. Zahir, salih amel, batin ise faydalı ilimdir. 
131. Zahir, dil ile zikir, batin ise kalp ile zikirdir. 


132. Zahir, Allah”a yalvarman, batın ise onu arzulamandır. Allah Teölö 
şöyle buyurmuştur: 4257 Ó, 2 ¿2315 š SJL çe ОРЫ “Sabah айзат 
Rab Terinin rızasını isteyerek, O”na yalvaranları (kovma).” ۷ 


133. Zahir, bast (kalbin genişlemesi, ferahlaması), batin ise kabzdir (kal- 
bin daralması). 


134. Zahir, sükünet ve rahat içinde uyumak, batın ise münácát ve halvet 
halinde tehecüddür. 


135. Zahir, avdır. Nimetler, bağlarda zahirdir. Bütün ise safadir. Nimetler 


evlerde batındır. 


136. Zahir, kullarının ihsanı, batin ise ibadet hususunda Allah”ın kullarına 
tevfikidir. 


137. Zahir, Resülullah”ın (s.a.v) şeriatı, batin ise şefaatidir. 
138. Zahir, sem"iyyət, batın ise akliyyata dair hususlardır. 
139. Zahir, nasların özü, batın ise nasların delilidir. 


140. Zahir, ibareler, batin ise işaretlerdir. 


206 Nür 24/37. 


207 En“am 6/52. 
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141. Zahir, temkin, batın ise teskindir. “Şüpyesiz 1121 ۹ج‎ 
“Sekine 1101/70 2" ayetleri buna işarettir. 


142. Zahir, dışı yenilip içi atılan, batin ise içi yenilip dışı (kabuğu ) atılan 
yiyeceklerdir. 


143. Zahir, imtihan etmek, batın ise onları seçmektir. 

144. Zahir, eşitlik, bütun ise münacöttir. 

145. Zahir, Hz. Peygamber”in (s.a.v) hayatı, batın ise, “Науайт sizin 
için hayırlıdır, ölümüm sizin için hayırlıdır””” buyurduğu gibi Resülullah”ın 
ölümüdür. 

146. Zöhir, başkasının senin ihtiyacını karşılaması, bátin ise senin başka- 
sının ihtiyacını karşılamandır. 

147. Zaühir, dünyada emniyet, batın ise ukbada emniyettir. 

148. Zahir, abdallarla dostluk, bötin ise dinlerin sıhhatidir. 

. 149. Zahir, sağlam beden: batin ise sağlam kalptir. 

150. Zahir, mal zenginliği, bütun ise (manevi) hal zenginliğidir. 

151. Zahir, kabahatlerimizi görmemeleri için (diğer) enbiya ve ümmet- 
lerden sonra gelmiş olmaınız, batın ise daha biz gelmeden ш zümresi 


içerisinde övülmüş olmamızdır. 

152. Zahir, rivayet, batın ise riayet etmektir. 

153. Zahir, hayvanlara binmek, batin ise büyük gemilere binmektir. 

154. Zahir, hayatta iken bindiklerin (işlediklerin), bütm ise vefatından 
sonra karşılaştığın zorluklardır. 


155. Zahir, mal ve 27 batın ise farz ve Ыш. Nitekim 6 
Allah şöyle buyurmuştur: 2 الصَالْحَاتُ‎ а; АН ۀ الْحَيوة‎ Xə) 52 dul 


“Mal ve oğullar, dünya hayatının süsüdür Ama büki kalacak yararlı işler, 
22211 


(sevap olarak da emel olarak da) daha 7 


208 A“raf 7/10. 

209 Feth 48/4. 

210 Hindi, Kenzü /-Ummdl, XI, 407. 
211 Kehf 18/46. 
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156. Zahir, Hak Teöla”nin الْمُؤْمِنِينَ‎ yə و‎ “Müminleri müfdele” ??? emri, 


ə 302 ° 1ز1‎ 23 


batın ise (ee? pə “Rab Teri onları müjdeliyor 2 kavlidir. 
157. Zahir, hayat; bátin ise ölümdür. Bu anlamda şair şöyle demistir. 


“Hayatı çok methettiklerinde, dedim ki, 

Ölümün tarifsiz bin fazileti vardır 

Onunla (Allah”la) onun (kulun) kavuşma güvencesi bundandır (faziletten) 
Yine tüm canlıların ayrılışı bundandır (fazilet).” 


Böylece Yüce Allah”ın senin üzerine zahir ve batin nimetlerini bol bol 
yağdırdığını anlayınca, buna karşılık sana gereken şükür, onun sözüne göre 
amel etmendir. Günahın zahir olanından da batın olanından da kaçının. Bura- 
ya kadar yazdıklarım, Neseff”nin kendi sözleri idi. Onun (bu öyetle ilgili) zik- 
rettikleri manaların sayısı, 120”si zahir, 120”si de ۱860 olmak üzere, 240”tir. 
Benim zikrettiklerimle 300”e tamamlandı.” 


Sonra bir mecmuada bu ayet hakkında Şeyhülislim Bulkfnf”ye ait bazı 
sözlere rastladım. Burada şöyle diyordu: “Bil kil Allah”ın zahir ve bötm ni- 
metleri sayısızdır. İslam nimeti, onda emrolunan ve her bir amelinde bir ecir 
bulunan hükümler, bu nimetlerdendir. Yine icat (Allah”ın yaratması), bedende 
yaratılan uzuv ve faydalar bu nimetlerdendir.” 


Dedim ki, İslam”da vazolunan hasletlerin sayısı 300 ve daha fazla haslettir 
(300”den daha fazladır dense?). Taberani, (el-Mu “cemü”l-)Kebfr”de Ubeyd”den, 
-onunla arkadaşlığı vardı- Resülullah”ın (s.a.v) şöyle budu rivayet et- 
miştir: А dəs O بِشَرِيِعَةٍ ة‎ al; شَرِيعَة مَنْ‎ öyə 3 ФУ ой “İman üç yüz 
otuz şeriattır. Kim bunlardan birini (4 Дай їсїп) yerine getirirse cennete girer. 215 


212 Bakara 2/223; Tevbe 9/112; Yunus 10/87; Ahzàb 33/47; Saf 63/13. 

213 Tevbe 9/21. 

214 İmam Süyüti her ne kadar 300”e tamamlandı diyorsa da tam olarak bu sayı 316”ya ul 
aşmıştır. İmam Süyütf”nin ifade ettiği gibi, Nesefi”nin verdiği mana sayısı 240”tır. Kendisi 
de buna yetmiş altı mana eklemek suretiyle bu sayıyı 316”ya tamamlamıştır. 300”e tamam- 
ladım derken muhtemelen 300 küsur demek istemiştir. 

215 Taberönf, Süleyman b. Ahmed Ebü”Tl-Kasım, e/H-Mu сетй 'I-Evsat, Kahire: Dörü”1-Hare- 
meyn, 1415/1994, VTI, 215. 
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Ebü Ya“13, Ebü Said el-Hudri'den Resülullah”ın (s.a.v) şöyle buyurduğu- 
nu nakletti: 


- 
۸ 2 


< 3 2023202 P кй 2“ و‎ f 2022.14 7 2170911 292 “> لا يرو دس‎ 
لا‎ 32; aa يقول‎ ia ASTA End л ЕШ ez a ə əz) 


Gəli 55 Ур ы عَبْدُ مِن عبادی 3413 2 23 فيه وَاحدُ‎ əə 

“Şüphesiz Rahmün”ın ellerinin arasında bir levha vardır. Onda üç yüz on 

beş şeriat vardır. Rahmün der ki Zatım ve celalime andolsun ki kullarımdan 
bir kimse bana hiçbir şeyi ortak koşmaksızın bunlardan biriyle gelirse ancak 


cennete girer. " 


Taberöni, (e/-Mu“cem)ü”L-Evsat”ta Enes”ten (r.a) Hz. Peygamber”in 
(s.a.v) şöyle dediğini nakletmiştir: 


isi 5) Уш ii м əyal dd AÇA 332733, HPN)‏ = الرَّاحمِينَ 


z 


2229322 AR, dəm əz 13 ره رر‎ 143 xu “1z2229 222 ке 
الله دخل الْجَنة‎ УРЫ مَهَادَةٍ ان لا‎ ə... 


z 


“Allah”ın arşının altında yeşil zebercetten bir levhası vardır ki içinde, 
“Ben Allahım. Benden başka hiçbir ilüh yoktur. Ben merhamet edenlerin en 
merhamellisiyim. Üç yüz on küsur ahlük yarattım. Lü ildhe illallah şehadetiyle 


her kim onlardan birini yaparsa cennete girer.”””V 


Taberini, e/-Mu “cemü”l-Evsat”ta İbn Abbas”tan naklen Resülullah”ın 
(s.a.v) şöyle dediğini rivayet etmiştir: 


YT‏ ٠ل‏ الځ تمه <“ صمیل ځار هر صا سي )هاس 14° 2 92 q 23 57 “t‏ ګرا 
SS!‏ تلاثمائة شَريعَة وَثلاث عَشْرَة شَريعَة un.‏ 


5 id 


“İslam, üç yüz on üç şeriattan ibarettir. Kişi, Allah”a onlardan hangisi ile 


gelirse cennete girer.”?) 


Bu zikredilen hasletlerin her birinde birtakım nimetler vardır. Bunların 
meşru (kanunlaşmalarında) zahir bir nimet vardır. Resül-i Ekrem”in (s.a.v) 


216 Ebü Ya“13, Ahmed b. Ali, e/-Müsned, Drmaşk: Dürü”1-Me”mün, 1404/1984, TI, 484. 
217 Beyhakf, Şuabü 7-İmdn, XI, 64. 
218 Taberani, е/-Ми “cemü”l-Kebir, ХП, 237. 
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bunlarla gönderilmesinde zahir bir nimet vardır. Bunların mükellefe ulaşma- 
sında zahir bir nimet vardır. Mükellefin bunları anlamasında zahir bir nimet 
vardır. Mükellefin bu emirleri yerine getirmeye muvaffak olması ve buna gü- 
cünün yetmesinde zahir bir nimet vardır. Bu sayılan beş (zahir) nimetin her 
birinde Allah”ın mevcut nimetini görmekte ise batin bir nimet vardır. 


Bu da (böylece) azaltılması gereken (şu beş şeyle beraber) on büt ni- 
mettir: (Bunlar): ucb (gurur) ve kibirden kaçınmak, bir kusuru affetmede batin 
bir nimet vardır. Bir özür sebebiyle veya kendisine şefaat edilmesi sonucu 
işlemediği bir amelin ecrinin kendisine verilmesinde batın bir nimet vardır. 
İşleyene ecrinin artırılmasında bötm bir nimet vardır. (Açtığı güzel bir yola) 
insanların uymasında kendisi için Байа bir nimet vardır. Böylece kıyamet gü- 
nüne kadar bunu işlemekte kendisine bir ecir hasil olur. 


Bu da zahir ve batm arasındaki on beş nimettir. Her bir haslet, üç yüz otuz 
ile çarpılır (330X15--4950) böylece sayı dört bin dokuz yüz elliye ulaşır.?"” 


Sonra mütekellimlerden birinin Fatiha”nın esrarı hakkındaki sözlerinde 
şöyle dediğini gördüm: “Bil ki Hak”tan kullarına ulasan nimetler, zati nimetler 
ve esmai nimetler olmak üzere iki kısımdır. Onlardan her bir nimet, birçok 
nimet verir.” Başka biri de Esmáü'l-Hüsná şerhinde şöyle demişti: “Allah”ın 
hiçbir ismi yoktur ki kulun zahirde onunla bir alakası, batında ise onunla şekil- 
lenmesi olmasın. “Allah”ın ahlakıyla ahlaklanm” sözü bu anlamdadır. Bunlar 
da Allah”ın isimlerinin sayısına göre iki yüz nimettir ki, (Allah”ın isimleri), 
doksan dokuzu zahir olup taalluk ile ilgili, doksan sekizi de cennetle ilgili 
tahallık hakkındadır.” 


Sonra Müslim”in Hz. Aişe”den rivayet ettiği bir hadiste Aişe ار‎ 
Peygamberimiz”in (s.a.v) şöyle dediğini gördüm, demiştir: 


M 


.4 هرز s жы‏ خو سن # رهن До‏ 1 في و لاس سر də йр Ж,‏ 


“ 


OX 


٢ 


2209 1“ رس اس 22 Aə£‏ 


АШ)‏ 2 23251 3329 682 عَنْ طَريق laz şi 533 şi G‏ وَأْمَرَ بِمَعُرُوف 


z < يع )1 ° , سور د ره سا ورس سوارو‎ Жл 25 سم سا )ای‎ Сез سه‎ ze əf 
عَن النار‎ Ax رَخْرَحَ‎ aa 225 zə Sl x...” 


- 


219 Buradaki 330 sayısı, “тап üç yüz otuz şeriattır” hadisinde geçen sayt olsa gerek (Mütercim). 
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“Ademoğlundan her bir insan üç yüz altmış eklem üzerine yaratılmıştır. 
Tekbir getiren, Allah”a hamdeden, bir tevhid cümlesi (14 ilahe illallah) söyle- 
yen, Allah”ı tesbih eden, istiğfar (estağfirullah) cümlesini söyleyen, insanların 
gelip geçtiği yoldan bir taşı, bir dikeni yahut bir kemik parçasını kaldırıp atan, 
iyiliği emredip kötülüğe mani olan kimsenin, (bu iyiliklerinin) sayısı üç yüz 


altmışa ulaştığı takdirde o kimse o gün nefsini cehennemden dzat etmiş 011/۹ 


Bu cümleden zahir ve batin nimetlerin birtakım vecihler üzere olduğu 
anlaşılmaktadır. Dolayısıyla zahir, (Allah”ın) yaratması ve onu düzgün bir sı- 
fat üzere kılması, elemlerden beri kılması, bunlara karşılık Allah”a şükretme- 
si, amellerin kolay olanlarını kabul etmesidir. Bütm ise bunlara şükretmeye 
muvaffak olmak, Allah”ın bunlardaki minetini (nimetini) görmek, eğer elem 
veren bir şey görmüşse bundaki ecri bilmek, hoşuna gider korkusuyla şükrünü 
eda etmeye ara vermesi, şükründeki taksiratı, affı bilmesidir. 


Böylece bu on nimet, üç yüz altmış ile çarpılır (10x360-3600) ve üç bin 
altı yüze ulaşır.?7) Bu sayı daha öncekiler ile toplandığında (yarısı zahir, yarısı 
da batin olan bu nimetlerin sayısı) yaklaşık on bine ulaşır. 


Bizden (o dost) üç yüz mana istemişti, yüce Allah yaklaşık on bin manayı 
bize açtı. Bu manalar, Allah”ın sayısız olan nimet denizinden bir noktadır. ә? 


“ SƏRA İzlə , ° ..ə 222. 21 эу 
لا تُحْصُومَا‎ da 4223 تَعْدوا‎ “A//ah”ın nimetini sayacak olsanız bitiremezsiniz.””?? 


Biz de bu kitabı, Allah”ın bize verdiği nimetleri anlatmakla sonlandı- 
rıyoruz. Zira Allah Teala, ilim alanında asrımız ehlinden hiç kimseye nasip 
etmediği bir nimeti bize nasip etmiştir. O da (asrımız ölimlerinin) tümünün il- 
mimizden istifade etmeye muhtaç olmalarıdır. Dolayısıyla zahir olan (nimet,) 
büyük əlimlerin açıkça fetva ve başka şeyler konusunda istifade etmek için 
bize (aracı) göndermeleri ve kitaplarımızdan yararlanmalarıdır. Bütm olan ta- 


rafı ise bu konuda kibirlenip imtina eden kimsenin (bile), o kitapları kendisine 


220 Nevevl, Ebü Zekeriyya Yahya b. Şeref, Serhu n-Neveví ald Sahihi Müslim, Beyrut: 8 
İhyaf”t-Türasi”1-Arabi, 1392/1972, УП, 93. 


221 Burada İmam Süyüti, saydığı on nimeti , “Ádemoglundan her bir insan üç yüz altmış eklem 
üzerine yaratılmıştır” hadisinde belirtilen üç yüz altmış sayısıyla çarpıyor (Mütercim). 


222 İbrahim 14/34. 


110.ТА$АУУПЕ RİSALELERİ 


getirenin yanına gizlice sokulup, onlardan istifade ederek istediğini almaya 


(çalmaya) muhtaç oluşudur. 


Zahir ve bütm  nimetlerine karşılık Allah”a hamdolsun. Allah”ın yardım 
ve hüsnütevfiki ile bu kitabın telifi tamamlandı. Onun salat ve selmi, yara- 


tılanların en hayırlısı olan Hz. Muhammed (s.a.v) ve onun ali üzerine olsun. 


duz خو لسلطا ندسین‎ BAZA Za Desə Çol >й 
EL سن‎ adə yaaa اسا للب‎ угын 
وامارين امن الطقا تي‎ ыд Азды л\ш душе 
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"AA AAA yazir, ALƏT çala 
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el-HABERÜ”D-DAL ALA VÜCÜDİ”L-KUTB 
ve”l-EVTAD ve”n-NÜCEBA ve”l-ABDAL 


RİCALÜ”L-GAYBA DAİR 


Giriş 
Sözlükte “erkek, mert, yiğit” anlamlarına gelen “racül” kelimesinin ço- 
, ğulu olan rical ile gayb kelimelerinden oluşan ricölü”1-gayb tabiri, Farsça”da 
merdan-ı gayb, merdün-ı Hud3, Türkçe”de gayb erenleri, üçler, yediler, kırklar 
şeklinde ifade edilir. Ricalullah??” kavramı ricalü”1-gaybdan daha geniş kap- 
samlı olmakla birlikte ricölü”1-gayb yerine de kullanılmaktadır.?” 


Ricalü”1-gayb anlayışı, Hakim et-Tirmizi (у. 285/898) tarafından vela- 
yet kavramının ortaya atılmasıyla zuhur eden ve İbnü”1-Arabi (v. 638/1240) 
tarafından geliştirilen bir kavramdır.?” Böylece ilk dönemlerde Ehl-i sünnet 


223 bk. Süleyman Uludağ, “Ricalullah”, DİA, İstanbul 2008, XXXV, 80. 
224 Süleyman Uludağ, “Ricalü”1-Gayb”, DA, İstanbul 2008, XXXV, 81. 


225 Ahmet Ай, Tasavvufta Ricdlü”l-Gayb (doktora tezi, 2011), Ankara Üniversitesi Sosyal Bi- 
İlmler Enstitüsü, s. 9. | 
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kelimcılarından farklı düşünmeyen süfflerin, Tirmizi ile birlikte meseleye de- 
ğişik açıdan yaklaştıkları ifade edilmektedir.??” 


Ricalü”1-gayb kavramı, arzda ve semada yerlerini Hak”tan başka kim- 
senin bilmediği, alçak sesle konuşan, utangaç, yeryüzünde vakarla yürüyen, 
kendisine rastlayanlara selám verip geçen ve huşü içinde yaşayan veliler züm- 
resini ifade ederken: bir başka anlama göre de bilgilerini ve rızıklarmı şehadet 
aleminden değil, gayb öleminden alan veliler topluluğunu ifade etmektedir. 
Yine ricalü”1-gayb tabirinin, cinlerden mümin ve dindar bir zümreyi anlatmak 
için kullanıldığı belirtilmektedir.”7 


Hakim et-Tirmizf”ye göre Hz. Peygamber”in (s.a.v) vefatından sonra КК 
sıddik ortaya çikar. Yeryüzü onlarla ayakta durur ve onlar Ehl-i beyt”tirler. On- 
lardan biri öldüğünde onun makamına bir başkası geçer. Bu kırk kişi, ümmet 
için emandır. Çünkü yeryüzü onlarla ayakta durmakta ve yağmur onlar vesile- 
siyle yağmaktadır.””” Tirmizf”nin kırk kişi olarak bahsettiği bu ricöli, Hücviri (v. 
465/ 1072), Keşfü "-Mahcüb adlı eserinde 4000 kişilik bir уеп topluluğu olarak 
kaydetmektedir. Ayrıca onların adları ve sayıları hakkında bilgi vermektedir.”?” 


Böylece genel kabul görmüş olan ricölü”1-gayb erlerinin sayısı hakkın- 
da mutasavviflar arasında ihtilaf olmuştur. Hütib el-BağdadT”nin, 76 
atfen verdiği bilgiye göre, nukaba üç yüz, nüceba yetmiş, büdelğ kırk, ahyür 
yedi, umed dört ve gavs bir kişi iken;20 HücvirT”nin Keşfi 7-Mahcüb”unda 
ahyar üç yüz, abdal kırk, ebrár yedi, evtad dört, nukaba üç, kutub veya gavs 
bir kişi olarak zikredilmiştir.?”" 


Mutasavvıiflar tarafından belli bir dönemden sonra tamamen yerleşmiş 
olan bu anlayışa bazı itirazlar da olmuştur. Bu anlayışa karşı çıkanların ba- 


226 Atlı, Ricdlü 'I-Gayb, s. 9. 
227 Uludağ, “Ricalü”1-Gayb”, XXXV, 81, Atlı, Ricálü T-Gayb, s. 9. 


228 Hakim et-Tirmizi, Ebü Abdullah Muhammed b. Ali b. Hasan, Kitábü Hatmi T-Evliyd (thk. 
Osman İsmail Yahya), Beyrut: el-Matbaatü”1-Kasülikiyye, 1965, ss. 344-346. ` 


229 Hücviri, Ali b. Osman Cüllabi, Кез/й 7-Mahcüb: Hakikat Bilgisi (haz. Süleyman Uludağ), 
İstanbul: Dergöh Yay., 1982, ss. 329-330. 


230 Hatib el-Bağdadi, Ebü Bekir Ahmed b. Ali, 70717 Bağdad, Kahire: Mektebetü”1-Hanci, 
1349/1931, с. Ш, ss. 75-76. 


231 Hücviri, Kesfü 7-Mahcüb, ss. 329-330. 
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şında da İbn Teymiyye (у. 728/1328) ve İbn Haldün (у. 808/1406) gelmiştir. 
Ricalü”1-gayb telakkisinin, Allah”a ortak koşmak anlamına geldiği ve İslam 
inancıyla bağdaştırılamayacağını söyleyen İbn Teymiyye, bu tür bir anlayışın 
daha çok hıristiyanlarm ve aşırı Şif fırkalarının inanış biçimlerini yansıttığını 
belirtmistir.222 İbn Haldün ise bu telakkinin ilk defa Irak süfilerinde görüldü- 
ğünü ve bu sebeple ricalü”1-gayb ile ilgili diğer kavramların ortaya çıkışında 
Şia”nın ve Rafiziliğin etkili olabileceğini ileri sürmüştür.?”? Bazı çağdaş araş- 
tirmacilar da bu anlayışı eleştirmiş ve hatta bazıları bu anlayışın mitolofik bir 
masaldan ibaret olduğunu dahi söylemiştir.”” 


Aslında “ricalü”1-gayb” telakkisinin temeli hadislere dayanmaktadır. An- 
cak Ebü Davud”un 17671046 yer alan bir ve Ahmed b. Hanbel”in е/-Мйз- 
71601806 yer alan iki rivayet dışında bu hadislerden hiçbiri güvenilir hadis 
kaynaklarında yer almamaktadır.?” Bu da meseleye temkinli yaklaşılmasına 
ve hatta itiraz edilmesine sebep olmuştur. Bu itirazlara karşı bu meseleyi savu- 
nan ve konuya dair hadislerin tariklerini, sıhhatlerini ortaya koymaya çalışan 
ve bunun için eser yazanlar olmuştur. Bunlar, genel anlamda konu ile ilgili 
birçok hadis bulunduğunu, bunların önemli bir kısmının sahih olduğunu, di- 
gerlerinin ise farklı birçok tarikle rivayet edilmiş olmaları sebebiyle manevi 
mütevətir derecesine ulaştığını söylemişlerdir. Bu grupta yer alanlardan biri 
de müellifimiz olan İmam Süyüti olmuştur. 


İmam Süyütf, gayb öleminin erleri denilen ve yeryüzünü ikame etmekle 
görevlendirilmiş olan ricölü”1-gaybın inkör edilemeyeceğini, bunların varlığı- 
na dair sayısız hadis ve haber bulunduğunu söylemiş ve bununla ilgili bir de 
risale yazmıştır. el-Haberü”d-Dal ald Vücüdi”l-Kutb ve”l-Evtdd ve”n-Nücebd 
ve ”I-AbddT36 ismini verdiği bu eserde söz konusu nazariyeyi, sunduğu delil- 
232 İbn Teymiyye,. Takıyyüddin Ahmed, Mecmüatü 1-Fetdvd, Tbaskı yeri yok], Dörü”1-Vefa, 
1426/2005, c. XI, ss. 237-243, Süleyman Uludağ, “Abdal”, D/A, İstanbul 1988, L 60, Atlı, 
Ricdlü”1-Gayb, s. 7. 

233 İbn Haldün, Abdurrahman, е/-Микаайте (thk. Abdüsselim eş-Şeddadi), [baski yeri yok], 
Dörü”1-Beyda, 2005, III, 59. 

234 Atlı, Ricdlü”l-Gayb, s. 7. 

235 Atlı, Ricdlü”l-Gayb, s. 7. 

236 Süyüti, Celəleddin, e/-Faberü ”d-Ddl 8له‎ Vücüdi”l-Kutb ve”l-Evtdd ve”n-Nücebd ve”l-Ab- 
dal, Antalya Akseki Yeğen Mehmed Paşa İlçe Halk Ktp., nr. 07 Ak 232/4. 
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lerle savunmuştur. İşte elinizde bulunan bu çalışma, İmam Süyüti”nin ismi 
geçen risalesinin tercümesiden ibarettir. 


Risalenin tercümesinde Abdüllatif Hasan Abdurrahman tarafından tahkik 
edilerek Dörü”1-Kütübi”1T-İlmiyye tarafindan bastırılmış olan metin esas alın- 
mistir.237 


Nüshaları 


1. Antalya Akseki Yeğen Mehmed Paşa İlçe Halk Kütüphanesi, 07 Ak 
232/4 numarada kayıtlıdır. Dili Arapça”dır. 23 st., 203x144-152x83 mm. eba- 
dındadır. Nesih hat, siyah mürekkeple yazılmıştır. Onarılmış kahverengi me- 
şin bir cilt içerisinde yer almaktadır. 


2. Millet Kütüphanesi, Ali Emir? Kolleksiyonu FE 2121/77 numarada ka- 
yıtlıdır. Dili Arapça”dır. Yedi varaktan ibaret olup, 33st., 298x205-210x125 
mm. ebadındadır. Nesih hat, siyah mürekkeple yazılmıştır. Kahverengi meşin 
bir cilt içerisindedir.?”” 


Bu risalenin ayrıca Abdüllatif Hasan Abdurrahman, tarafından yapılan 
tahkikli hali Dörü”1-Kütübi”1-İlmiyye tarafından bastırılmıştır. “3” 


Muhtfevası 


İmam $йуйй, eserin başında şöyle demektedir: “İlim sahibi olmayan bazı 
kimselerin, evliya büyükleri içinde abdal, nukabə, nücebə, evtid ve kutub bu- 
lunduğuna dair yaygın olarak bilinen meşhur meseleyi inkör ettikleri haberi 
bana ulaştı. Oysa ki bunun gerçek olduğunu ispat eden hadisler ve haberler 
gelmiştir. Kendisinden istifade edilsin ve inat ehlinin inkárina itimat edilme- 
sin diye bu delilleri bu risalede topladım.””“” : 


237 Süyüti, Celöleddin, e/-Höv? li”l-Fetdvd fi”1-Fıkh ve Ulümi t-Tefsir ve”l-Hadis ٥٥٧-11 
ve "n-Nahv ve I-l rab ve$-Söiri”l-Fünün (ФАК. Abdüllatif Hasan Abdurrahman), Beyrut: Dà- 
rü”l-Kütübi”1-İlmiyye, 1421/2000, с. ЇЇ, ss. 229-242. 


238 bk. Ferzende İdiz, İmam Süyñti ve Tasavvuf, Ankara: İlahiyat Yay., 2015, ss. 110-111. 
239 bk. Süyüti, el-Háví, с. İH, ss. 229-242. 
240 Süyüti, e/-Hövi, IL 229. 
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Bu ifadelerden de anlaşıldığı üzere risale, ehlullahm dillendirdiği, abdal, 
nüceba, kutub ve benzerlerinin varlığını ispata yönelik hadis ve delilleri ihtiva 
etmektedir. 


Risalede, konuyu açıklamak ve ispat sadedinde İmam Süyüti”nin bir- 
çok hadis aktardığı görülmektedir. Kendi ifadesiyle: “Bu konuda merfü ve 
mevkuf olarak Ömer b. Hattab”dan, Ali b. Ebü Talib”den, Enes”ten, Huzey- 
fe b. Yeman”dan, Ubade b. Samit”ten, İbn Abbas”tan, Abdullah b. Ömer”den, 
— Abdullah b. Mesud”dan, Avf b. Malik”ten, Muöz b. Cebel”den, Vasile b. Es- 
ka“dan, Ebü Said el-Hudrf”den, Ebü Hüreyre”den, Ebü”d-Derd4”dan, Ümmü 
Seleme”den (Allah hepsinden razı olsun) yine mürsel olarak Hasan”dan, 
Ata”dan, Bekir b. Huneys”ten gelen hadisler ve tabiin ile ondan sonra gelen- 
lerden ulasan sayısız haber mevcuttur.”241 


Kısaca İmam Süyüti”nin bu isimlerden gelen tüm rivayetleri eserde say- 
mak suretiyle ricalü”1-gayb meselesini ispat etmeye çalıştığı bir risale olmuştur. 


241 Süyüti, e/-Hövi, П, 230. 


xə əə sinə 


الخحبر الدال Ae‏ وجود القطب ss ls‏ والنجباء والأبدال 


el-Haberü ”d-Dül ald ۲160601 1-Ки ve 7" 
ve n-Nücebá ve 61 


fe” بسم الله الرحمن الر‎ 
Rahmán ve Rahim olan Allah”ın adıylal 


Allah”ın salötı Efendimiz Muhammed”in (s.a.v), Al ve ashabı üzerine olsun. 


Mahlükatını derecelere ayıran, her asırda öncüler gönderip onların yüzü 
suyu hürmetine (mahlükatı) dirilten, öldüren ve yağdırıcı bulutları yağdıran 
Allah”a hamdolsun. Salatü selam, dolunay misali ziyasıyla aydınlatan Efen- 
dimiz Muhammed (s.a.v) ile onun ailesi ile yol gösterici yıldızlar olan ashabı 
üzerine olsun. ۰ 


İlim sahibi olmayan bazı kimselerin, evliya büyükleri içinde abdal, nu- 
Каба, nücebə, evtad ve kutub bulunduğuna dair yaygın olarak bilinen meş- 
hur meseleyi inkör ettikleri haberi bana ulaştı. Oysaki bunun gerçek olduğu- 
nu ispat eden hadisler ve haberler gelmiştir. Kendisinden istifade edilsin ve 
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inat ehlinin inkarına itimat edilmesin diye bu delilleri bu risalede topladım. 
Bu risaleye de e/-Haberü”d-Dül ala Vücüdi”l-Kutb ve”l-Evtad ve”n-Nücebd 
ve (403/2 ismini verdim. Muvaffakiyet Allah”tandır. 


Bu konuda merfü ve mevkuf olarak Ömer b. Hattab”dan, Ali b. Ebü T3- 
lib”den, Enes”ten, Huzeyfe b. Yeman”dan, Ubade b. Samit”ten, İbn Abbas”tan, 
Abdullah b. Ömer”den, Abdullah b. Mesud”dan, Avf b. Malik”ten, Muáz b. 

: Cebel”den, Vasile b. Eska“dan, Ebü Said el-Hudr1”den, Ebü Hüreyre”den, 
Ebü”d-Derd3”dan, Ümmü Seleme”den (Allah hepsinden razı olsun): yine mür- 
sel olarak Hasan”dan, Ata”dan, Bekir b. Huneys”ten gelen hadisler ve ile 
ondan sonra gelenlerden ulaşan sayısız haber mevcuttur. 


Ömer”in (r.a) Hadisi: Ebü Tahir el-Muhallis dedi ki, bize Ahmed b. Ab- 
dullah b, Said haber verdi dedi ki, bize Seri b. Yahya haber verdi dedi ki, bize 
Şuayb b. İbrahim haber verdi dedi ki, bize Seyf b. Ömer, Ebü Ömer”den, o da 
Zeyd b. Esleme”den, o da babasından haber vererek şöyle dedi: 


“Şam fethedilmişti. Yemen”deki ordu ile Yemen ve Medine arasında bulu- 
nan ordu fŞam a) yönelince, onlardan biri Şam/”a yönelmeyi/ tercih etti. Ömer 
(ха), “Keşke aklım abdallara erseydi de kendilerine kervanların (süvarilerin) 
uğrayıp uğramadığını anlasaydım” dedi. > Bunu İbn Asakir, Türihu Dımaşk”ta 
nakletmiştir. 


Yine İbn Asakir, Seyf b. Ömer tarikiyle, o da Muhammed ve Talha”dan 
Sehl”in şöyle dediğini nakletmiştir: “Ömer (r.a), Ebü Ubeyde”ye bir mektup 
yazarak şöyle dedi: “Dımaşk”ın fethini, Allah”ın izniyle, tamamlayıp ayrıldığın 
zaman, İrak ehlini 170/0 yönlendir. Çünkü kalbime orayı fethedeceğiniz, sonra 
kardeşlerinizi bulup düşmanlarına karşı onlara yardım edeceğiniz hissi doğdu.” 
Ardından insanların kendisiyle görüşebilmeleri için Ömer (r.a), Medine”de ika- 
met etti. Çünkü insanlar bulundukları beldeden ona gelip görüşüyorlardı. Ömer 
(r.a), bir topluluğu Şam”a gönderdiği zaman, “Keşke, süvarilerin abdallara uğ- _ 
rayıp uğramadığını bilebilseydim” derdi. Irak'a bir topluluk gönderdiğinde ise, 
“Keşke bu askerlerin içinde kaç tane abdal olduğunu anlayabilseydim”derdi.”?“ 


242 bk. Süyüti, e/-Hövi, c. ЇЇ, ss. 229-242. 
243 İbn Asikir, Ebü”1-Kasım Ali b. Hasan, 75711 Dimaşk, (baskı yeri yok], Dörü”l-Fikr, ts., 1, 295. 
244 İbn Asakir, Táríbu Dımaşk, 1, 295. 
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Ali”nin (r.a) Hadisi: İmam Ahmed b. Hanbel e/-Mfisned”inde şöyle demiş- 
tir: Bize Ebü Mugire haber verip dedi ki, bize Safvan, o da Şüreyh b. Ubeyd”den 
şöyle dediğini nakletmiştir: 


o... | 
ыу Ыру dai ysi Д5 202522 3506. 13 
“13531 À ze £ 22855 ЫЎ) الله تکاله 325 252 يم‎ ОЙ J25 SG ш 32, 

R. 


“Ali b. Ebü Tülib Takta bulunduğu bir sırada huzurunda Şam ehli zik- 
redilerek, “Үй 61176 ”l-mü”mininl Onları İdnetle” denildi. Ali (r a) şöyle cevap 
verdi: “Hayır. Şüphesiz ki ben Resülullah”ın (s.a.v) şöyle 06015171 iştim: “Ab- 
dallar, sam da olurlar ve lark kişidirler. Onlardan biri öldüğü zaman, Allah 
onun yerine başka birini geçirir. Onların hatırına (insanlara) yağmur yağdı- 
rılır, onların hatırına (duasıyla) düşman karşısında zafer elde edilir, onlar- 
dan dolayı Şam ehlinden агар defedilir.””5 Bu hadisin (rivayet zincirinde yer 


alan) rical, sahihtir. Şüreyh b. Ubeyd hariç. O da sikadır. 


Bu hadisin başka bir tarikle nakli: İbn Asakir, Táríh'inde demiştir ki, bize 
Ebü”1 Kasım el-Hüseynf haber verdi dedi ki, bize Abdülaziz b. Ken“ünf haber 
verdi dedi ki, bize Ebü Muhammed b. Ebü Nasr haber verdi dedi ki, bize Ha- 
san b. Habib haber verdi dedi ki, bize Zekeriyya b. Yahya haber verdi dedi ki, 
bize Hasan b. Arefe haber verdi dedi ki, bize İsmail b. Ayiş o da Safvin b. Amr 
es-SeksekT”den o da Şüreyh b. Ubeyd el-Hadrami”den şöyle dediğini haber verdi: 
dü gözl ير الْمُؤْمِنينَ‎ zəl gilis ($$ .—... r... 
səsi الم ووه وغم‎ As əldə iz iz 2 الله‎ Дә ди 5; لا ئی سَمِعْتُ‎ 
КҮТ» الْأَرْض‎ İz yəkə 522816 h به د سف‎ 322 

“Ali”nin (ка) huzurunda Şam ehli zikredildi ve, “Yá emire”l-mü”mininl 
Onlara İdnette bulun” denildi. Bunun üzerine Hz. Ali şöyle dedi: Hayırl Şüp- 


245 Ahmed b. Hanbel, e/-Müsned, IL 231. 
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hesiz ki Resülullah”ın (s.a.v) şöyle buyurduğunu işittim: Abdallar, Sam 'da- 
dırlar. Onlar kırk kişidirler. Onların hatırıyla size yağmur yağdırılır, onların 
(duasıyla) düşmana karşı yardım olunursunuz ve onların hatırına yeryüzü 
ehlinden bela ve boğulma (gibi musibetler) defedilir.”?”" İbn Asakir, “Bunun 
senedi, Şüreyh ile Ali arasında münkati"dir (kesik). Zira Şüreyh, Ali”ye yetiş- 
memiştir” demiştir. 

Bu hadis, İbn Asakir”den diğer bir tarikle şöyle naklolunmuştur: İbn 
Ebü”d-Dünya Kirdbü”l-Evliyd”da şöyle demiştir: Bana Ebü”l-Hasan Halef b. 
Muhammed el-Vasıti haber verdi dedi ki, bana Yakub b. Muhammed ez-Zühri 
haber verdi dedi ki, bana Mücaşi" b. Amr, İbn Lüheya”dan, o da İbrahim”den, 
o da Abdullah b. Zerir”den, o da Ali”den (r.a) naklen Ali”nin (r.a) şöyle dedi- 
ğini bildirdi: 


22052 dı 0,556 235 322 32 ُدال 06 هُمْ‎ Ай o daz 25 
بَكَفْرَة صَلاَة وَلاً صِيَام وَلاً‎ is G ju بالْمَُنِقَمِينَ‎ 9) еб, ҮЗ 
çek “azə وَسَلاَمَةالْقُلُوبِ وا‎ yasli “AZA صَدَقَةوَلْكَنْ‎ 


“Resülullah”a (s.a.v) abdalları sordum. Resülullah (s.a.v), “Abdallar ай- 
mış kişidir” cevabını verdi. Ben, “Ey Allah”ın resülü bana açıkla” dedim. Resü- 
lullah (s.a.v) şöyle buyurdu: “Onlar sözü çok derinleştirmezler. Bid"at sahibi 
değildirler. Aşırı nimetlere dalmazlar. Onlar nüil oldukları bu dereceye çok na- 
maz kılmak, çok окис tutmak ve sadaka vermekle ulaşmamışlardır, 10/17 bunu 
nefislerinin cömertliği, kalplerinin seldmeti, insanlara yaptıkları nasihatler 
sayesinde elde etmişlerdir.”””" Başka bir rivayette bu hadis, şu ziyadeyle nak- 
ledilmiştir: “Ey Ali! Onlar ümmetimin içinde kibrit-i ahmerden 000 ” 


Bu hadisin başka bir tarikle nakli: Taberaini şöyle dedi: Bize, Ali b. 
Said er-Rıza haber verdi dedi ki, bize Ali b. Hüseyin el-Havvas el-Müsuli 
haber verdi dedi ki, bize Zeyd b. Ebü Zerká haber verdi dedi ki, bize İbn 
Lüheya haber verdi dedi ki, bize Ayás b. Abbas el-Kıtbani, Abdullah b. Zerir 


246 İbn Asakir, Töriku Dımaşk, 1, 289. 


247 İbn Ebü”d-Dünyə, Ebü Bekir Abdullah, e/-Ev/iya (hk. Muhammed Said), Beyrut: Müesse- . 
setü İ-Kütübi”s-Sekafiyye, 1413/1992, 1, 12. 
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el-Gafiki”den, o da Ali b. Ebü "Tülib"den Restlullah”m (s.a.v) şöyle dediğini 
nakletti: ESİR нөзү з 2159 “Şam ehline sövmeyin1 Çünkü onların 


içlerinde abdallar vardır. ۹ 


Taberöni bu hadis hakkında, “Bu hadisi, Zeyd b. Zerka”dan başkası gör- 
memiştir” demiştir. İbn Asakir ise, “Bu (görüş), Taberini”nin içine düştüğü 
bir vehimden ibarettir. Bilakis, bu hadisi, Velid b. Müslim de İbn Lüheya”dan 
rivayet etmiştir” demiştir. Sonra şöyle demiştir: Bize Ebü Tühir Muhammed 
b. Hüseyin haber verdi dedi ki, bize Ebü Abdullah Muhammed b. Abdüsselaim 
b. Sa“dün haber verdi dedi ki, bize Muhammed b. Süleyman er-Rebif haber 
verdi dedi ki, bize Ali b. Hüseyin b. Sabit haber verdi dedi ki, bize Hişam b. 
Halid haber verdi dedi ki, bize Velid b. Müslim haber verdi dedi ki, bize İbn 
Lüheya haber verdi. 


Yine İbn Asakir şöyle demiştir, “Bu hadisi, Haris b. Yezid el-Mısrf, İbn 
Zerir”den rivayet etti. Onun senedini Ali üzerinde durdurdu ve merfü yapmadı.” 


O hadisi bize Ebü Bekir Muhammed b. Muhammed haber verdi dedi ki, 
bize Ebü Bekir Muhammed b. Ali el-Mukri haber verdi dedi ki, bize Ahmed b. 
Abdullah b. Hizir haber verdi dedi ki, bize Ahmed b. Ali b. Muhammed haber 
verdi dedi ki, bize babam haber verdi dedi ki, bize Amr b. Muhammed b. Mer- 
vün b. Ömer es-Saidi haber verdi dedi ki, bize Ahmed b. Mansür er-Remadi 
haber verdi dedi ki, bize Abdullah b. Salih haber verdi dedi ki, bana Ebü Şü- 
rayh, Hüris b. Yezid”in şöyle dediğini işttiğini söyledi. Haris, bana Abdullah x 
Zerir el- Gafiki haber verdi dedi ki Hz. Ali”nin şöyle dediğini işttim: ко 5 
dy re ol Sú dəsi “Şam ehline sövmeyinl Çünkü onların içlerinde 7 
vardır. 299 Hakim, el-Müstedrek”inde Ahmed b. Haris b. Yezid tarikiyle nak- 
letmiştir ve “Sahihtir” demiştir. Zehebi de Muhtasar'inda bunu teyit etmiştir. 


Bu hadisin başka bir tarikle mevkuf olarak nakli: (Ebü Amr Söidi”ye 
kadar aynı olan sened, sonra şöyle devam eder: Ebü Amr Said, dedi ki): “Bize, 
Ziyad b. Yahya Ebü Hitab haber verdi dedi ki, bize Ebü Davud et-Tayalisi, Fe- 
тес b. Fedöle”den haber verdi dedi ki, bize Urve b. Ruveym el-Lahimi, Reca 
b. Hayve”den, o da Haris b. Harmel”den, o da Ali b. Ebü Talib”den naklen Hz. 


248 İbn Asakir, Táríhu Dımaşk, I, 335. 
249 İbn Asükir, 72//hu Dımaşk, 1, 335. 
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Ali”nin şöyle dediğini haber verdi: 


SU дё) رَجَاء 33 لی‎ дай düş da yə Sp لام‎ gif 1225 — 


Yuğ lG o; 252; 77770 مِن أَغْلِ بَيْسَانَ‎ 
ñ h dz ШАБ و سه ا ولا‎ Мыш: 417608 
Pn yas 


“Şam ehline sövmeyinl Çünkü onların içlerinde abdallar vardır. Háris 
bana, “Ey Recdl Bana ehl-i Beysün”dan olan iki salih kişiyi anlat. Çünkü bana 
gelen habere göre yüce Allah Beysán ehline iki salih kimse vermiş. Onlardan 
biri öldüğünde Allah 16616, onun yerine başkasını geçirir. Bana başkalarının 
ölümünü dileyen ve imamları ta 116067 (yeren) kimseyi anlatma. Çünkü onlar- 
dan abdal olmaz.” 


Bu hadisin Ali”den (r.a) mevkuf olarak başka bir tarikle nakli: İbn 
Ebü”d-Dünya dedi ki, bize Hasan b. Ebü”r-Rebfi" haber verdi dedi ki, bize 
Abdürrezzök haber veri dedi ki, bize Ma“mer, Zühri”den, o da Abdullah b. 
Safvan”ın şöyle dediğini haber verdi: | 


XÖL Oy çu j کب‎ š لاک‎ q düzdə i ДЯ уйй padar 
dığı шор ДАИ шор 


“Suffin günü biri ayağa kakıp, “Allahıml Şamlılar”a lánet et” dedi. Bu- 
nun üzerine Ali (r.a), ona, “Şamlılar”a böyle sövme. Çünkü Şamlılar”ın içinde 
abdal var, Şamlılar”ın içinde abdal var, Şamlılar”ın içinde abdal var” dedi.” 
251 Bu hadisi, Beyhakf, Hallal ve İbn Asakir nakletmişlerdir. Bu hadisin, Züh- 

11 060 gelen başka tarikleri de vardır. Bu tariklerin bazılarında Abdullah b. 
Safvön yerine, Safvin b. Abdullah yazılmıştır. Bazılarında ise Zühr?”den, 
onun da Ebü Osman b. Sene”den onun da Al”den (т.а) aldığı belirtilmiştir. 
Bazılarında ise Zühri”den onun da Ali'den (т.а) aldığı şeklinde gelmiştir. ` 


250 İbn Asakir, Táríbu Dımaşk, 1, 335. 

251 Ahmed b. Hanbel, ۲ عه‎ 87/8 5-Sahdbe (thk. Vasiyullah Muhammed Abbas), Beyrut: Müessese- 
tü”r-Risöle, 1403/1983, TI, 905: Beyhakft, Ebü Bekir Ahmed b. Hüseyin, 16/0118 rı-Nübüvve 
(ФК. Abdülmu “ti Kal“ac1), Beyrut: Dörü”1-Kütübi”T-İlmiyye, 1408/1988, УП, 332. 
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Bu hadisin Hz. Ali”den (r.a) başka bir tarikle nakli: Yakub b. Süfyan 
dedi ki, bize Yahya b. Abdülhamid haber verdi dedi ki, bize Şüreyk, Osman b. 
Ebü Zer3ö”dan, o da Ebü Sadık”m şöyle dediğini haber verdi: “Hz. АП, bir ada- 
mın Şam ehline İdnet ettiğini işitti. Bunun üzerine Hz. Ali, o adama, “Hepsini 


umum olarak İdnetleme. Çünkü onların içinde abdal vardır” dedi. ٥ 


Bu hadisin Hz. Ali”den (r.a) başka bir tarikle nakli: İbn Asakir dedi ki, 
bize Ebü Bereköt el-Enmáti haber verdi dedi ki, bize Mübarek b. Abdülcebbər 
haber verdi dedi ki, bize Ebü Bekir Abdülbəki b. Abdülkerim b. Ömer eş- 
Şirazi haber verdi dedi ki, bize Abdurrahman b. Ömer b. Ahmed b. Himme ha- 
ber verdi dedi ki, bize Ebü Bekir Muhammed b. Ahmed b. Yakub b. Şeybe ha- 
ber verdi dedi ki, bize dedem haber verdi dedi ki, bize Osman b. Muhammed 
haber verdi dedi ki, bize Cerfir, o da A“meş”ten, o da Habib b. Ebü Sabit”ten, 
o da Ebü Tufeyl”in şöyle dediğini haber verdi: “Hz. Ali bize hutbe verdi ve 
hutbesinde hevöriçten bahsetti. Bunun üzerine bir adam ayağa kalktı ve Şam 
ehlini İdnetledi. Hz. Ali, o adama, "Sana yazıklar olsun! Hepsine umum 61 


etme. Çünkü abdal onlardandır ve sizden ise bir üsbdür (Туйе topluluğu). ” 25 


Yukarıdaki hadisin senedi, Ebü Amre es-Sáidi'den sonra başka bir tarikle 
şöyle devam eder: Ebü Amre es-Saidf dedi ki, bize Hüseyin b. Abdurrahman 
haber verdi dedi ki, bize Veki", Fatr”dan, o da Ebü Tufeyl”den, o da Ali”den 
(r.a) naklen, Ali”nin şöyle dediğini aktardı: “Abdallar, Sam da; nücebd ise 
Küfe”de bulunur. ۹ 


İbn Asakir, dedi ki, bize Ebü”1-Ganaim, Muhammed b. Ali b. Hasan 
el-Hasanf”den haber verdi dedi ki, bize Muhammed b. Abdullah el-Ca“fi ha- 
ber verdi dedi ki, bize Muhammed b. Ammar el-Attár haber verdi dedi ki, bize 
Ali b. Muhammed b. Hibye haber verdi dedi ki, bize Amr b. Hammid b. Talha 
haber verdi dedi ki, bize İshak b. İbrahim el-Ezdi, Fatr”dan, o da Tufeyl”den, 
o da Ali”nin şöyle dediğini haber verdi: 


252 Ebü Bekir Abdürrezzök, e/-Musannef, Beyrut: el-Mektebetü”l-İslimi, 1403/1982, Xİ, 249, 
İbn Asökir, Táríhu Dımaşk, 1, 341. 


253 İbn Asakir, Törihu Dımaşk, 1, 297. 
254 İbn Asükir, Táríhu Dımaşk, 1, 296. 
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£ əə C$ كَيَجْتَمِعُونَ‎ ЖАНЕКА ИЕ الله له‎ КЕЛЫН А 5251) 
أَغْلِ المَّام‎ əs dağı diya j 


=. 
Ë 
Ë: 

x. 


“ALi Muhammed"den bir kdim (önder) kalktığı zaman, yüce Allah doğu 
ve batının insanlarını onun etrafında toplar. Bunlar da sonbahar bulutları 
gibi bir araya toplanırlar. Rüfekd (Ona eşlik edenler) Küfe ehlinden, abdallar 
ise Şam ehlindendir. ”??? 


Bu hadisin Hz. Ali”den (r.a) başka bir tarikle nakli: Yukarıdaki hadis 
senediyle aynı olan sened, Muhammed b. Ammür”dan sonra başka bir tarikle 
şöyle devam eder: Muhammed b. Ammár dedi ki, bize Cafer b. Ali b. Necih 
haber verdi dedi ki, bize Hasan b. Hüseyin Ali b. Kasım”dan, o da Sabah b. 
Yahya el-Müzni den, o da Said b. Velid el-Hicr1”den, o da babasından haber 
vererek babasının şöyle dediğini nakletti: “Ali (т.а), şöyle dedi: “Dikkat edin! 
Şüphesiz kievtdd, Küfe”nin çocuklarındandır. Abdallar ise Şamehlindendir. ”?5 


Bu hadisin başka bir tarikle nakli: Hallál dedi ki, bize Ali b. Amr b. 
Sehl el-Hariri haber verdi dedi ki, bize Ali b. Muhammed b. Killis haber verdi 
dedi ki, bize Hasan b. Ali b. Affan haber verdi dedi ki, bize Zeyd b. Habbab 
haber verdi dedi ki, bana İbn Lüheya, Halid b. Yezid es-Seksek?” den, o da 
Said b. Ebü Hallal”den, o da Ali”den (r.a) şöyle dediğini nakletti: “Jslóm”m 
kubbesi Küfe dedir. Hicret, Medine yedir. Nücebd Misır”da, abdal Şam”dadır 
ve bunların sayısı azdır.”?5 Bu hadisi, İbn Asakir, Ebü Said b. Arabi tarikiyle 
o da Hasan b. Ali b. Affan”dan nakletmiştir. 


Bu hadisin başka bir tarikle (Ali”den) nakli: İbn Asakir dedi ki, bize 
Nasr b. Muhammed b. Mukütil, Ebü”1-Ferec Sehl b. Bişr el-İsferAyini”den ha- 
ber vererek dedi ki, bize Ebü Hasan Ali b. Ünir b. Ahmed el-Hallal haber 
verdi dedi ki, bize Hasan b. Reşik haber verdi dedi ki, bize Ebü Ali Hüseyin b. 
Hamid el-Akf haber verdi dedi ki, bize Züheyr b. İbad haber verdi dedi ki, bize 
Velid b. Müslim, Leys b. Sa"d”dan, o da Íyás b. Abbas el-Kateyan?”den naklen 


255 İbn Asakir, Tóríhu Dımaşk, 1, 297. 
256 İbn Asakir, Тагїйи Dımaşk, بآ‎ 
257 İbn Asakir, Tóríhu Dımaşk, 1, 296. 
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Hz. Ali”nin şöyle dediğini nakletti: “Abdal, Şam dan, nücebdü Mısır ehlinden, 
0/07 ise Irak ehlindendir.””5 


Hadisin (Ali”den) başka bir tarikle nakli: Hafız Ebü Muhammed el-Hal- 
131, Kerümütü l-Evliyd isimli kitabında dedi ki, Abdullah b. Osman es-Saffar 
bize haber verdi dedi ki, bize Muhammed b. Muhalled es-Safför haber verdi 
dedi ki, bize Ahmed b. Mansür haber verdi dedi ki, bize Hüseyin b. Ali, -ن78‎ 
de”den, o da Ammár ez-Zehebi”den, o da Habib b. Ebü Sabit”ten, o da bir 
adamdan, o da Ali”den (r.a) şöyle dediğini haber verdi: "0/6112 ki yüce Al- 
lah, içlerinde bulunan yedi mümin kişi sebebiyle bir beldeden belayı defeder.”””” 


"Enes”in (r.a) Hadisi: Hakim et-Tirmizi, Nevddirü 7-Usül isimli kitap- 
ta dedi ki, bize Ömer b. Yahya b. Май“ el-Eyli haber verdi. Burada tahvil (se- 
ned değişmekte) vardır. İbn Adi, İbn Şahin ve Hafız Ebü Muhammed لاله‎ 
Kerdümütü”l-Evliyd kitabında dediler ki, bize Muhammed b. Züheyr b. Fazl el- 
Eylí haber verdi dedi ki, bize Ömer b. Yahya b. Nafi“ haber verdi dedi ki, bize Ala 
b. Zeyl, Enes b. Malik”ten, oda Resülullah”tan (s.a.v) şöyle dediğini haber verdi: 


бы; مات‎ GË 33, yaz G ш, 823.5 əti 325 32 Au 
əy, ə Glzəll —. Oses oL رَجلا‎ öyə بدلاء‎ 
ШАШ ks بَضُوا كُلّهُم َد ذَلِكَ د‎ 3А дер у 174163 x أَبُدَلَ‎ 


“Büdeld, kırk kişidir. Yirmi ikisi Şam”da, on sekizi габ Тай. Onlardan 
biri öldükçe Allah onun yerine başkasını geçirir. Fmir geldiğinde ise hepsinin 


ruhu alınır. İşte o an kıyamet kopar ”?%® 


Hadisin ikinci bir tarikle nakli: Hafız Ebü Muhammed HallaAl, Kera- 
matü l-Evliyá isimli kitapta dedi ki, bize Ebü Bekir b. Şözaün haber verdi dedi 
ki, bize Ömer b. Muhammed es-Saübünf haber verdi dedi ki, bize İbrahim b. 
Velid el-Ceşaş haber verdi dedi ki, bize Ebü Ömer el-Gadanf haber verdi dedi 
ki, bize Ebü Seleme el-Horasanf, Ata”dan, o da Enes”ten, Resülullah”m (s.a.v) 
şöyle dediğini haber verdi: 


258 İbn Asakir, Tóríhu Dımaşk, 1, 297, Aclüni, İsmail b. Muhammed, Keşf?/ له لا‎ [baski yeri 
yok], Mektebetü”1-Kudsi, 1351/1932, 1, 25. 


259 Şami, Muhammed b. Yusuf, ۹/718 7-Hüd4, Kahire: İhyaü”t-Türösi”1-İslami, 1415/1995, X, 371. 


260 Hakim et-Tirmizi, Nevádirü T-Usül (hk. Abdurrahman Umeyre), Beyrut: Dörü”1-Cil, 1992, 
1, 261. 
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x 2 


T 326 < 25 142 6817‏ ساسا 1212 مس 3 
الابٌدال ار А‏ ټول مو وون 151221 dəl‏ 


31 


¿36 4454@ (us 232 
iza çi usd مر َد‎ 


“Abdal, lark erkek ve kirk kadındirlar. Erkeklerden biri öldükçe Allah, 
onun yerine başka bir erkeği geçirir. Kadınlardan biri öldükçe Allah onun da 


93261 


yerine başka bir kadını geçirir. 


Bu hadisi Deylemi, Müsnedi /I-Firdevs”te İbrahim b. Velid”den başka bir 
tarikle nakletmiştir. 


Hadisin Enes”ten İr.al üçüncü bir tarikle nakli: İbn 14], Mekdri- 
mü”l-Ahldk”ta dedi ki, bize Abdullah b. Yezid b. Yakub ed-Dekkak haber verdi 
dedi ki, bize Muhammed b. Abdülaziz ed-Dinürf haber verdi dedi ki, bize Os- 
man b. Heysem haber verdi dedi ki, bize Avf, Hasan”dan, o da Enes”den (r.a) 
Resülullah”ın (s.a.v) şöyle dediğini haber verdi: 
2525020. 


-” 


(el: s 

“Ümmetimin abdalları, namazlarının ve oruçlarının çokluğu sebebiyle 

cennete girmediler. Fakat onlar, göğüslerinin seldmeti ve nefislerinin cömert- 

liği sebebiyle cennete girdiler. 2°: Bu hadisi, İbn Adi ve HallAl nakletmiştir. 

Hallal, hadisin sonuna da “Мй5Їйтатака nasihat etmeleriyle (cennete girdi- 
ler)” kısmını ilave etmiştir. 


Hadisin Enes”ten dördüncü bir tarikle nakli: İbn Asakir şöyle dedi: 
“Temmaöm b. Muhammed”in kendi hattıyla yazdığı (senedi) okudum şöyle 
diyordu: Bize Ebü Ali Muhammed b. Harun b. Şuayb el-Ensöri haber verdi 
dedi ki, bize Zekeriyya b. Yahya haber verdi dedi ki, bize Münzir b. Abbas b. 
Necih el-Kureşi haber verdi dedi ki, bana babam, Velid b. Müslim”den, o da 
Evzaf”den, o da Hasan b. Atıyye”den, o da Yezid er-Rakköşi”den, O da Enes b. 
Malik”ten naklen Resülullah”m (s.a.v) şöyle dediğini haber verdi: 


261 Münövi, Muhammed, F. eyzü 7I-Kadir, Beyrut: Dörü”1-Kütübi”T-İlmiyye, 1415/1994, Ш, 219. 


262 Beyhaki, Ebü Bekir Ahmed b. Hüseyin, Şuabü 7-İmdn (thk. Abdülali Abdülhamid Hamid), 
Riyad: Mektebetü”r-Rüşd, 1423/2003, XXVI 435. 
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дй h nəzə 112245)‏ امام وَُمْأَْبَعُونَ رَجْلاً كلم dl‏ تش لو 
i‏ لَيْسُوا بالْمُتَمَاونِينَ وَلاً VAL Zİ АК Kausa Su‏ بِكَْرَةٍ َو وَلاً 
es az ə dal айшә; AAZIL 5 ДИЕ 515 9‏ الْمُسْلِمِينَ 
“Ümmetimin direkleri Yemen”in salihleri ve Şam abdallarıdır. Onlar, 7‏ 
kişidirler. Her ne zaman onlardan biri ölürse Allah bir başkasını onun yerine‏ 
geçirir. Onlar, (başkalarına) ölüm isteyen, helák dileyen ve muharebe eden‏ 
kimseler değildirler. Onlar bu dereceye ne çok namazları ne de oruçlarıyla‏ 
ulaşmış değillerdir. Fakat onlar bu dereceye cömertlik, gönüllerinin kötü duy-‏ 


gu ve düşüncelerden selümette olmaları ve müslümanlara nasihat etmelerin- 
den dolayı 111011111107017 3 


— Yine İbn Asakir, şöyle demiştir: “Bize Ebü”1-Fazl Muhammed b. Nasır 
haber verdi dedi ki, bize Ahmed b. Abdülkadir b. Muhammed b. Yusuf el-Bağ- 
dadi haber verdi dedi ki, bize Ebü Hasan Muhammed b. Ali b. Muhammed b. 
Sahr اه‎ ۳701 el-Basr? Mekke”de haber verdi dedi ki, bize Ebü Muhammed Ha- 
san b. Ali b. Hasan haber verdi dedi ki, bize Bekir b. Muhammed b. Said haber 
verdi dedi ki, bize Nasr b. Ali haber verdi dedi ki, Nuh b. Kays Abdülmelik b. 
Muakil”den, o da Yezid Rakköş”tan, o da Enes”ten aynı hadisi nakletti.” 


Hadisin Enes”ten başka bir tarikle nakli: Taberani, Evsar ta şöyle demiştir: 


-—....20..x. 
33 الله‎ 13, АЧА 


“Yeryüzü, Halilürrahmün Hz. İbrahim gibi kırk kişiden asla boş kalmaya- 
caktır. Onlar sayesinde yağmur yağdırılır ve yardım olunur. Ne zaman onlardan 
biri vefat etse Allah onun yerine bir başkasını geçirir.”?” Katade, “Hasan”ın 
da onların zümresinden olduğu hususunda şüphemiz yoktur” demiştir. Hafız 
Ebü”1-Hasan Heytemf, Mecmau 7z-Zevdid” de, “Bunun isnadı hasendir” demiştir. 


Huzeyfe b. Yemön Hadisi: Hakim et-Tirmizi, Nevddirü T-UsüfP de dedi 
ki, bize Ebü”s-Sen3 Süleyman haber verdi dedi ki, bize İshak b. Abdullah b. 


263 İbn Asakir, Táríhu Dımaşk, 1, 297. 
264 Taberáni, Ebü”1-Kasım, el-Mu “cemü”l-Evsat, Kahire: Dürü”1-Haremeyn, 1415/1994, TV, 247. 
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Ebü Ferve, Mahmud b. Lebid”den, o da Huzeyfe b. Yeman”dan şöyle dediğini 
nakletti: 


YALLI ...:..2..5. L ÀI 
موه‎ 


35 əədi və "2151865622 لی مِنْهَاج‎ Lye 


“Abdal Şam “dadır ve onlar Hz. İbrahim”in (a.s) yolu üzerinde otuz ki- 
şidirler. İçlerinden biri öldüğünde, Allah onun yerine bir başkasını geçirir. 
Onlardan yirmi tanesi İsa b. Meryem ”in yolu üzerindedir, yirmi tanesine de 


Davud ailesinin mizmarları verilmiştir.”?6” 


Ubade b. Samit”in Hadisi: Ahmed b. Hanbel, e/-Müsned'inde dedi ki, 
bize Abduüvehhab b. Afa haber verdi dedi ki, bize Hasan b. Zekvan, Abdül- 
vahid b. Kays”tan, o da Ubade b. Samit”ten, Hz. Peygamber”in (s.a.v) şöyle 


dediğini haber verdi: 
223 ; 5 . „4% 
SE .لا واش‎ gəz qz р 1, 6 bs 28135 ә ХАЙ 


35 


“Abdal, bu ümmet içerisinde Hz. İbrahim”in (a.s) yolu üzerinde otuz ki- 
şidirler. İçlerinden biri öldüğünde, Allah onun yerine bir başkasını geçirir. 266 
Bu hadisi Hakim et-Tirmizi, Nevddirü”l-Usülde, Hallal, Kerdmdütü”l-Ev- 
liyd”da nakletmişlerdir. Bu hadisin senedinde yer alan rövilerden Abdülvahid 
dışındakilerin hepsi Sabíb'in ricalidir. İcli ve Ebü Zera ise onu (Abdülvahid”i) 
sika (güvenilir) kabul etmişlerdir. 


Hadisin UbəAde b. Samit”ten ikinci bir tarikle nakli: Taberani, e/- 47: “ce- 
mü”l-Kebir “de dedi ki, bize Abdullah b. Ahmed b. Hanbel haber verdi dedi ki, 
bana Muhammed b. Ferah haber verdi dedi ki, bize Zeyd b. Habbab haber 
verdi dedi ki, bana Ömer el-Bezzör, Abise el-Havvas”tan, o da Katade”den, 
o da Ebü Külabe”den, o da Ebü Eş“as”tan, o da Ubade b. Samit”ten Resülul- 
lah”ın (s.a.v) şöyle dediğini haber verdi: Gəli ° قَلاآَتُونَ هم َو‎ vəzi cə YƏT 


265 Tirmizf, NVevddirü F-Usül, 1, 263. 
266 Tirmizf, Vevddirü 1-Usül, 1, 263. 
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re “Ümmetimde abdal otuz tanedir. Yeryüzü onlar se-‏ تُمُطُرُونَ vg‏ ُنْصَرُونَ 
bebiyle ayaktadır, onlar sebebiyle yağmura mazharsınız, onlar sebebiyle size‏ 
yardım edilir. 291 Katade, “Hasan”ın (Horasani) da onlardan biri olmasını‏ 


ümit ediyorum” demiştir. 


` İbn Abbas Hadisi: İmam Ahmed, Zëhd'de dedi ki, bize Abdurrahman 
haber verdi dedi ki, bize Süfyan, A“meş”ten, o da Minhal b. Amr”dan, o da 
Said b. Cübeyr” den, o da İbn Abbas”tan naklen söyle dediğini haber verdi: Ú 

çə” AA Şə də с cz “Nuhtan (a.s) sonra‏ مِنْ =e dü çə: AA‏ عَنْ gs‏ الْأَْضض 
yeryüzü yedi kişiden boş kalmaz. Allah onların vesilesiyle yeryüzünden (bela-‏ 


ları) defeder.”” Bunu, Hallal nakletmiştir. 


İbn Ömer”in Hadisi: Taberani dedi ki, bize Muhammed b. Hüzar et-Ta- 
beröni haber verdi dedi ki, bize Said b. Ebü Zeydün haber verdi dedi ki, bize 
Abdullah b. Harun es-Süri haber verdi dedi ki, bize Evzaf, 731 064. o da 
Nafi“den, o da İbn Ömer”den naklen Resülullah”ın (s.a.v) şöyle buyurduğunu 
haber verdi: 


ə “o = үр # £ - 
25 “7 3,452 72 s duzasl 955,4] dsyı, SL o J€ فی‎ əsi üz 
R zz .¿ ° + - ğ “vət İy کا رتس‎ 
j 61906 ss əə مِنَ‎ #959 šu 15 (у الله‎ di 12 2ш 


Ka; gl Azl مَن‎ 1525454 giz يَعْفُونَ‎ 46 ШИ Д2 н 
dasi 

“Ümmetimin, her asırda hayırlıları beş yüzdür, abdalı da kırktır. Ne beş- 
yüzler eksilir, ne de kırklar. Ne zaman biri ölürse, yüce Allah, beşyüzlerden 
biri ile onun yerini doldurur ve kırklardan onların yerine geçirir” buyurdu. 
“Yá Resülallahl Onların, ne gibi işler işlediklerini de bize haber verl” dediler. 
 Peygamberimiz (8.a.v), "Onlar, zulüm ve haksızlıklarını gördükleri kimseleri 


bağışlarlar, kötülüklük yapana karşı iyilik yaparlar, yüce Allah”ın, kendile- 


267 Azimibadi, Muhammed, 47717 7-Ma büd, Beyrut: Dörü”l-Kütübi”H-İlmiyye, 1415/1994, 
МУШ, 151. 
268 Şami, Söbülü ”1-Hüdü, 1, 256. 
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rine verdiği ihsanlardan birbirlerine ihsanda bulunurlar” buyurdu. 2۹۶ Bunu, 
Ebü Nuaym, Temmüm ve İbn Asakir bu tarikle nakletmişlerdir. Yine İbn Asà- 
kir, başka bir tarikle bu hadisi, Muhammed b. Hüzar”dan Б مات‎ © laf- 
ziyla nakletmistir. Baska bir tarikle de Said b. s. o da Abdullah b. 
Harun”dan SÉ; الْحَمْسماَة‎ ə وَأَدْعَلَ‎ 8 šu дай الله مِنَ‎ di def =u id? 
lafzıyla em. 


“ Hadisin İbn Ömer”den ikinci bir tarikle nakli: Hallal, Kerdmdri 7-Ev- 
liyd isimli kitapta şöyle demiştir: Bize Ahmed b. Muhammed Yusuf haber 
verdi dedi ki, bize Abdüssamed b. Ali b. Mükerrem haber verdi dedi ki, bize 
Muhammed b. Zekeriyya el-Gallabi haber verdi dedi ki, bize Yahya b. Bis- 
tam haber verdi dedi ki, bize Muhammed b. Haris haber verdi dedi ki, bize 
Muhammed b. Abdurrahman b. Beylemani, babasından, o da İbn Ömer”den 
naklen Resülullah”ın (s.a.v) şöyle dediğini haber verdi: 


8 


çL , 0000009050 
xi رَجُل‎ Sú K£ çS Ze الله‎ deq 323 5,40 diz لآ‎ 
%: ورس‎ БАГ 
gələsi 


“Allah”ın kendileriyle yeryüzünü koruduğu kırk kişi her zaman bulunur. 


2 
`` 
m 


—— 


Her ne zaman bir adam ölürse, Allah onun yerine başkasını geçirir. Onlar 


yeryüzünün tamamında bulunurlar.”? 


Ebü Nuaym, Fi/ye”de şöyle demiştir: Bize Abdullah b. Cafer haber verdi 
dedi ki, bize İsmail b. Abdullah haber verdi dedi ki, bize Said b. Ebü Meryem 
haber verdi dedi ki, bize Yahya b. Eyyüb, İbn Aclan”dan, o da İyüz b. Abdul- 
lah”tan, 0 da İbn Ömer” den naklen Resülullah”m (s.a.v) şöyle dediğini haber 
verdi: من اخ سَابِقُونَ ن‎ O قر‎ sd “Her asırda benim ümmetimden söbikün (önde 
gelenler) vardır.””" 


Hakim et-Tirmizi dedi ki, bize Ebü”s-Sena Muhammed b. Hasan haber 
verdi dedi ki, bize Abdullah b. Mübarek haber verdi dedi ki, bize Leys b. 
269 Hindi, Alaeddin Ali b. Hüsimeddin, Kenzö 7-Ummdl (thk. Bekri Hayyani-Saffet es-Sekka), 

[baski yeri yok], Müessesetü”r-Risale, 1401/1981, ХП, 185. 
270 Hindi, Kerzü T-Ummdl, XII, 191. 


271 Hindi, Kenzü "-Ummdl, XII, 193, İsfahöni, Ebü Nuaym, Filyezi T-Evliyd, Beyrut: Da- 
rü”1-Kitöbi”1-Arabi, 1405/1984, 1, 8. | 


: 
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- Sa“d, Muhammed b. Aclan”dan naklen Resülullah”ın (s.a.v) şöyle buyurduğu- 


şı “o Кү “ . .. . AL هم ژو‎ 
nu söyledi: OU zəl „о К فی‎ 7 0817060 benim ümmetimden 7 


(önde gelenler) уакат. ”??. 


İbn Mesud”un Hadisi: Ebü Nuaym dedi ki, bize Muhammed b. Ahmed 


Hasan haber verdi dedi ki, bize Muhammed b. Sırrf el-Kantarf haber verdi‏ .و 


dedi ki, bize Kays b. İbrahim b. Kays Samiri haber verdi dedi ki, bize Abdür- 
rahim b. Yahya el-Ermenf haber verdi dedi ki, bize Osman b. Umare haber 
verdi dedi ki, bize Muafa b. Imran, Süfyön-ı Sevrf”den, o da Mansür”dan, o da 
İbrahim”den, o da Esved”den, o da Abdullah (b. Mesud)”dan naklen Resülul- 
lah”m (s.a.v) şöyle dediğini haber verdi: 


“Allah”ın halk içinde, kalpleri Hz. Adem”in (a.s) kalbi üzerinde olan üç 
yüz, kalpleri Hz. Musa”uın (a.s) kalbi üzerinde olan lark, kalpleri Hz. İbra- 
him”in (a.s) kalbi üzerinde olan yedi, kalpleri Cebrdil”in (a.s) kalbi üzerinde 
olan beş, kalpleri Mikdil”in (a.s) kalbi üzerinde olan üç, kalbi İsrdfil”in (a.s) 
kalbi üzerinde olan bir kulu vardır. Bunlardan tek olanı öldüğünde Allah onun 
yerine üçlerden, üçlerden biri öldüğünde beşlerden, beşlerden biri öldüğünde 
yedilerden, yedilerden biri öldüğünde kırklardan, kırklardan biri öldüğünde üç 
yüzlerden, üç yüzlerden biri öldüğünde de halktan Birini yerleştirir. Onların 
vesilesiyle Allah Teala diriltir, öldürür, yağmur yağdırır, bitkileri bitirir ve be- 
laları defeder.” Abdullah b. Mesud”a, “Allah”ın onların vesilesiyle diriltmesi 
ve öldürmesi nasıl olabilir?” diye soruldu. O, şöyle cevap verdi: “Çünkü onlar 
ümmetlerin çoğalması için Allah”a dua ederler ve böylelikle ümmetler çoğalır. 
Zulmedenlere beddua ederler, Allah 166016 da onların boyunlarını kırar. Yağ- 
mur yağması için dua ederler ve yağmur yağar. Dua ederler ve onların duaları 
sebebiyle yeryüzünde bitkiler biter. Dua ederler ve onların duaları sebebiyle 
her türlü bela (yeryüzünden) kalkar.””” Bu hadisi, İbn Asákir de nakletmiğtir. 


Hadisin İbn Mesud”dan başka bir tarikle nakli: Taberint e/-Mu “ce- 
mü l-Kebir adlı kitabında dedi ki, bize Ahmed b. Davud el-Mekkf haber ver- 
di dedi ki, bize Sabit b. Ayüş el-Ahdeb haber verdi dedi ki, bize Ebü”r-Reca 


272 Tirmizi, Nevddir, 1, 369. | 
273 İsfahani, Hilye, 1, 9; İbn Asákir, Táríhu Dımaşk, L 303. 


132.-TASAVVUF RİSALELERİ 


el-Kelbi haber verdi dedi ki, bize A“meş, Zeyd b. Vehb”den, o da İbn Me- 
sud”dan naklen Resülullah”ın (s.a.v) şöyle buyurduğunu haber verdi: 


jG e gil sə çə الله‎ Göç cərə قَلْبٍ‎ Iz 22 1100600 
dörü Səs 3 A رَسُول‎ 6 LİB бы Чу Ыз بِصَلاَوَلا‎ uğ, əşi dö da д 
əzəl وَالنَصِيعَةِ‎ AU 

“Ümmetimden kalpleri Hz. İbrahim”in (a.s) kalbi üzerinde olan lark kişi 
bulunur. Onların vesilesiyle Allah, yer ehlinden (belaları) defeder. Bunlara 
abdal denilir. Onlar bu dereceye ne namazları ne oruçları ne de sadakaları 
sebebiyle ulaşmışlardır. “Ey Allah”ın resülül Onlar bu dereceye nasıl ulaşmış- 
lardır? "diye sorduklarında, Resülullah (s.a.v), “Cömertlikleri ve müslümanla- 


ra nasihat etmeleri nedeniyle” cevabını verdi.”?" 


Avf b. Malik Hadisi: Taberani dedi ki, bize Ebü Zera Abdurrahman b. 
Amr ed-Dımaşki haber verdi dedi ki, bize Muhammed b. Mübarek es-Süri 
haber verdi dedi ki, bize Amr b. Vákid, Yezid b. Ebü Malik”ten, o da Şehr b. 
Havşeb”den şöyle dediğini haber verdi: “Mısır fethedilince, Musırlılar, Şam 
ehline sövdüler. Bunun üzerine Ayf b. Mülik başını kaftanından çıkararak şöy- 
le dedi: “Ey Misir ehlil Ben Avf b. Mülik”im. Şam ehline sövmeyiniz. Çünkü 
Resülullah”ın (s.a.v) şöyle dediğini işittim: Onların içlerinde abdal vardır. 


Onlar vesilesiyle size yardım edilir ve onlar vesilesiyle rızıklandırılırsınız.””??” 


İbn Asakir, hadisi bu tarik ve de Hişam b. Ammaür”ın, Amr b. . 0 
olan nakli tarikiyle tahric etmiştir. Bu hadis senedinde yer alan rövilerden Va- 
kid hariç, tamamı sikadır. Çünkü cumhur Vakıd”ı zayıf saymıştır. Muhammed 
b. Mübarek es-Sürf ise onu sika saymıştır. Şehr b. Havşeb hakkında ise ulema 
ihtilaf etmiştir. 


111037 b. Cebel Hadisi: Ebü Abdurrahman es-Sülemf, Sënenü ۶-76 
adlı kitapta dedi ki, bize Ahmed b. Ali b. Hasan haber verdi dedi ki, bize Ca- 
fer b. Abdülvehhab es-Serahsf haber verdi dedi ki, bize Ubeyd b. Adem, Ebü 


274 Taberáni, Süleyman b. Ahmed, e/-/Mu cemü”l-Kebir, Musul: Mektebetü”1-Ulüm ve:1-Hik- 
me, 1404/1983, X, 183. 


275 Taberánt, e/- Mu cemü 617, XVI 65. 
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Hamza”dan, o da Meysere b. Abdürabbih”ten, o da Mugire b. Kays”tan, o da 

Şehr b. Havşeb”den, o da Abdurrahman b. Ganm”den, o da Muğöz b. Cebel”den 
naklen Resülullah”ın (s.a.v) şöyle dediğini haber verdi: 

3 q ۹٩ r 9 < 

sə Z Aza >й шй; ОА (iş е GM 03331 مِنَ‎ $ë və 5% 

lə ə ГАТ ə. 


“Kendisinde şu üç şey bulunan kimse, dünyanın ve ehlinin ayakta durdu- 
ğu abdaldan olur: Kazöya тга, Allah”ın haramlarına karşı sabir ve Allah için 


kızma.”” Bu hadisi Deylemi, Müsnedü ”l-Firdevs ٥٤ nakletmiştir. 


Vasile Hadisi: İbn Asakir dedi ki, Ebü Muhammed b. Ekfani”nin yanında 
(bu hadis ) okundu ben de Abdülaziz b. Ahmed”den işittim dedi ki, bize Ab- 
dülvahab b. Cafer el-Meydani haber verdi dedi ki, bize Ebü Haris Ahmed b. 
Muhammed b. İmare b. Ebü Hitab el-Leysi ed-Dımaşki haber verdi dedi ki, ` 
bize Ebü Sehl Said b. Hasan el-İsfahani haber verdi dedi ki, bize Muhammed 
b. Ahmed b. İbrahim haber verdi dedi ki, bize Hişam b. Halid el-Ezrak haber 
verdi dedi ki, bize Velid b. Müslim haber verdi dedi ki, bize İbn Cabir, Abdul- 
lah b. Amir”den, o da Vasile b. Eska“dan naklen Resülullah”ın (s.a.v) şöyle 
buyurduğunu haber verdi: 


503 gç, مَسَاجِدَ‎ yə, dizi sz x5...-... 
ШУ 455548 dö, وَرِجَا‎ 96 34; 


“Dımaşk, dhir zamanda şehirler içerisinde en fazla nüfusu, en çok abdalı, 
en çok mescidi, en çok zühdü, en çok mal ve ricdli olan, kdfiri en az olan bir 
şehir olacaktır. O, ehli için bir sığmakktır (korunma yeridir).”?" 


Ерй Said el-Hudri”nin Hadisi: Beyhaki, Şızabi 7-İmdn”da demiştir ki, 
bize Ali b. Ahmed b. Abdan haber verdi dedi ki, bize Ahmed b. Ubeyd haber 
verdi dedi ki, bize İbn Ebü Şeybe haber verdi dedi ki, bize Muhammed b. İm- 
rün b. Ebü Leyla haber verdi dedi ki, bize Sena b. Reca el-Küfi, Salih el-Mür- 


276 Deylemi, Ebü Şüca” e/-Firdevs bi-Me süri”L-Hitdb, Beyrut: Darü”1-Kütübi”T-İlmiyye, 
1406/1986, TI, 84. 
277 İbn Asökir, Táríhu Dımaşk, U, 286. 


134.TASAVVUF RİSALELERİ 


ri den, o da Hasan”dan, o da Ebü Said el-Hudri'den (veya baskasindan) naklen 
Resülullah”ın (s.a.v) şöyle buyurduğunu haber verdi: | 


А25 AY зл baz 6 Jesu au del iz di „Лх 3 
لصُدُور وَرَحْمَةِلِجَمبع الْمُسْلِمِينَ‎ 
“Ümmetimin abdalı amelleriyle cennete iə Onlar cennete 
Allah”ın rahmeti, nefislerinin cömertliği (sehüvet), gönüllerinin seldmeti ve 
tüm müslümanlara rahmet etmeleri nedeniyle gireceklerdir.”?”” Beyhakf, “Bu 
hadisi Osman ed-Daürimi, Muhammed b. İmran”dan rivayet etti ve (doğru- 
dan) “Said el-Budrf?”den” dedi, “veya başkasından” demedi” demiştir. Yine bu 
hadisin, “Salih el-Mürri, Sabit ten, o da Enes”ten nakletti” şeklinde başka bir 


senedle de naklolduğu söylenmiştir. 


Ebü Hüreyre Hadisi: İbn Hibban, 7áríh'inde demiştir ki, bize Muham- 
med b. Müseyyeb haber verdi dedi ki, bize Abdurrahman b. Merzük haber 
verdi dedi ki, bize Abdülvahab b. AtA el-Haffaf, Muhammed b. Amr”dan, o 
da Ebü Seleme”den, o da Ebü Hüreyre”den naklen Resülullah”ın (s.a.v) şöyle 
buyurduğunu haber verdi: 


Ж Tələ 2 İzəğə و‎ 4726 203 2+ zə s 171 9291 
ое 2030357 (əə ө الرَّحْمَن‎ A£ сл 5 235 ge gə3Y1 33 5) 
“Yeryüzü İbrahim Halilurrahmün (a.s) gibi olan otuz kişiden boş kalma- 


yacaktır. Onların vesilesiyle affa mazhar olunur (duanız kabul olunur), onla- 


rın vesilesiyle size rızık verilir ve onların vesilesiyle yağmur yağdırılır.”?” 


Hadisin Ebü Hüreyre”den ikinci bir tarikle nakli: Hallal demiştir ki, 
bana Ahmed b. Hişam, Küfe”den yazarak gönderdiği yazıda şöyle diyordu: 
Onlara Abdullah b. Zeydan haber verdi dedi ki, bize Ahmed b. Нахип haber 
verdi dedi ki, bize Hakem b. Süleyman el-Halebi haber verdi dedi ki, bize 
Seyf b. Ömer, Musa b. Ebü Ukayl el-Basri' den, o da Sabit el-Benan?” den, o da 
Ebü Hüreyre”den şöyle dediğini haber verdi: 


278 Beyhakf, Şuabü “-İmdn, ХШ, 317. 
279 İbn Hibban, Ebü Hatim, e/-3ecrühin, Halep: Dörü”1-Vaiy, ts., II, 62. 
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“Resülullah”ın (s.a.v) huzuruna girdim. Bana, “Ey Ebü Hüreyrel Şu an 
kapıdan, Allah”ın arz ehlinden kendileri vesilesiyle belaları defettiği yedi ki- 
şiden biri giriyor” dedi. Ben bir de baktım ki başında su testisi bulunan, çolak 
ve başı kel olan bir Habeşi çıkageldi. Resül-i Ekrem (s.a.v), “Ey Ebü Hüreyrel 
İşte bu (zat yedi kişiden biri) olan o kişidir” dedi. Sonra Hz. Peygamber (s.a.v) 
üç defa, “Yesdr”a merhabal” dedi. O, mescidi sulayan ve süpüren bir kimseydi. 


Mugire b. Su “be nin hizmetçisi idi. ”280 


Ebü”d-Derda”nın Hadisi: Hakim et-Tirmizi, Nevddirü”l-Usül adlı ki- 
tapta şöyle demiştir: Bize Abdurrahman b. Habib haber verdi dedi ki, bize 
Davud b. Muhabber, Meysere”den, o da Ebü Abdullah eş-Şamfi”den, o da 
Mekhül”den, o da Ebü”d-Derda”dan şöyle dediğini haber verdi: 


i # й 2 2243) لوي وت‎ ОЛЕ 491 رح کار کڅا‎ əta 
İz Azı 6546 da da isi saka Gb الأَرْض‎ səl SS ДУ! o) 
ə t: کسه‎ . l 1200962 وس د ونو 0 12 36291 £ 247 سه‌رسن‎ 5 512 38 
OS == Y3 صَلاة‎ Уз ez بِكفْرَة‎ gəl l 122 لهم الابٌدال لم‎ düz çəş 212 الله‎ 
N 7 ir ° + 3 id 2 a ə ə id „4 R + 133 ə 
2———.... r... 
“Peygamberler, yeryüzünün kendisleriyle köim olduğu evtdüdi (direkleri) 
idiler. Peygamberlik son bulunca, Allah, Muhammedfin (s.a.v) ümmetinden 
bir kavmi onların yerine geçirdi. Bunlara abdal denir. Bu kimseler, diğer 
insanlardan, ne oruçlarının ne namazlarının ne de tesbihlerinin çokluğuyla 
daha üstün oldular. Fakat bu üstünlüğe, güzel ahlák, samimi bir vera" (takva), 


güzel niyet, bütün müslümanlara karşı kalplerinin seldmeti ve Allah rızası için 
nasihatleri sebebiyle ulastilar. 281 


Ümmü Seleme Hadisi: Ebü Davud, Sinen”inde demiştir ki, bize Mu- 
hammed b. Müsemna haber verdi dedi ki, bize Muöz b. Hişöm haber verdi dedi 
I ki, bana babam, Katade”den, o da Salih”ten, o da Ebü Halil”den, o da bir ar- 
kadaşından, o da Hz. Peygamber”in (s.a.v) hanımı Ümmü Seleme”den naklen 


Resülullah”ın (s.a.v) şöyle buyurduğunu haber verdi: 


280 Ebü Nuaym, Ahmed b. Abdullah, Ma Tifezü 5-Sahdbe (thk. Adil b. Yusuf), Riyad: Da- 
rü”1-Vatan, 1419/1998, V, 2810. 


281 Tirmizi, Nevddir, L, 262. 
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dəl من‎ O> бый ба у, ¿255 əy x Suna 


ə МШШ مِنَ‎ sz gl 2295 yazlı ğa oz suz US şs -. 


CN, 


2 


эй gəl sə المَّام َعَصَائبُ‎ dişi asl 3 „Л ziy ٤ 505054 u Zə 

5 Lus 

“Bir halifenin ölümü sırasında ihtilaf olacak. O sırada Medine ehlinden 

bir adam kaçarak Mekke ye gidecek. Mekke halkından bir kısım insanlar ona 

gelecek ve onu istemediği halde (evinden) çıkaracaklar. Rükn ile Makdm ara- 

sında ona biat edecekler. Onlara Sam dan bir ordu gönderilecek. Bu ordu, 

Мекке ile Medine arasında Beydá denilen yerde yere batırılacak. İnsanlar bu 

durumu görünce Şam halkının abdalı ve İrak halkının velileri (asdib) ona ge- 

р biat ederler.””5 Bu hadisi, İmam Ahmed (b. Hanbel) e/-Müsned” inde, İbn 
Ebü Şeybe e/-Musannef te, Ebü Ya“13, Hükim ve Beyhakf nakletmişlerdir... 


Hasan-ı(Basr1)”nin Mürseli:75 İbn Ebü”d-Dünyə, Kirdbü s-Sahd”da de- 
miştir ki, bize İsmail b. İbrahim Bessüm haber verdi dedi ki, bize Salih el-Mür- 


ri, Hasan”dan naklen Resülullah”ın (s.a.v) şöyle buyurduğunu haber verdi: 


^_^ ə - ” ° Zə 3 й 12 0 
بسَلَامة صدُورهم‎ Us ii ولا صيامهم‎ РД, АЙ ДАУ И S 5313) 


z zi 


“Ümmetimin abdalları, cennete ne namazlarının ne de oruçlarının çok- 


luğuyla girerler. Fakat onlar cennete, göğüslerinin seldmeti ve nefislerinin 


282 Ebü Davud, Fiten, 30, Ahmed b. Hanbel, e/-Müsned, XL, 286. 


283 Mürsel Hadis: “Mürsel kelimesi terim olarak, tübifnden bir rövinin, kendisiyle Hz. Pey- 
gamber arasındaki sahabenin ismini atlayarak naklettiği hadis manasına gelir. Usul ölimleri 
ve fikihçiların kullanımına göre “münkatı“, mu"dal, müdelles ve muallak gibi senedinin 
herhangi bir yerinden bir veya birden çok rövisi düşen hadis” demektir. Sahabenin doğru- 
dan Resül-i Ekrem”den değil, başka bir sahabeden duyduğu, ancak Resülullah”tan işitmiş 
gibi naklettiği hadise sahabe mürseli, bir ravinin, çağdaşı olmakla beraber görüştüğü bilin- “ 
meyen bir kişiden yaptığı rivayete el-mürselü”l-haff denilmiştir” (Selahattin Polat, “Mür- 
sel”, ОЛА, İstanbul 2006, XXXII, 52). 


TASAVVUF 818 ۸1 21111 7 


cömertliği sayesinde gireceklex."”% Bu hadisi, ВеуһаКї, 80000 6 
Ebü Abdullah el-Háfiz'dan, o da Ebü Hamid Ahmed b. Muhammed b. Hü- 
seyin”den, o da Davud b. Hüseyin”den, O da Yahya b. Yahya”dan, o da Salih 
el-Mürrf”den nakletmiştir. 


Yine bu hadisi, Hakim et-Tirmizi, Nevddirü ”l-Usül” de şu senedle naklet- 
miştir: (Hakim et-Tirmizi demiştir ki) bize Ebü”s-Sena Abdülaziz b. Mugire 
el-Basrf1 haber verdi dedi ki, bize Salih el-Mürr1, Hasan”dan, Hasan da, Resü- 
lullah”ın (s.a.v) şöyle buyurduğunu haber verdi: 


7 
ç 


77 سي‎ uz8n8 : 2 
S dı 222 دَخَلوهَا‎ S S ولاً‎ pə süd يَدْخُلُوا‎ Йй 53313) 
——.—. 5 sazz Iş A əş (52; الصٌدُور‎ 


“Ümmetimin abdalı, ne namazlarının ne de oruçlarının çokluğu sebebiy- 
le cennete girerler. Lökin onlar cennete Allah”ın rahmeti, gönüllerinin seld- 
meti, nefislerinin cömertliği ve tüm müslümanlara rahmet etmeleri nedeniyle 


gireceklerdir. ”?55 


At3”nın (r.a) Mürsel Hadisi: Ebü Davud dedi ki, bize Muhammed b. 
İsa b. Tabi haber verdi dedi ki, bize İbn Fudayl, babasından, o da Rical b. 
Salim”den, o da At3”dan, Ata da Resül-i Ekrem”in (s.a.v) şöyle buyurduğunu 
haber verdi: eli: Şe öl: дү öl “Abdal, mevdlidendir. "۹ه"‎ Bunu Hakim de 


nakletmiştir. 


Bekir b. Hunays”in Mürsel Hadisi: İbn Ebü”d-Dünya, Kirdbi 7-Ev- 
liyd”da demiştir ki, bana Abdurrahman b. Salih el-Ezdf haber verdi dedi ki, 
— bize Abdurrahman b. Muhammed el-Muharibi, Bekre b. Hun o da 
(тегй olarak) Resülulah”tan şöyle dediğini haber verdi: : cəl ШЕ, دال‎ 95 
Yel ú Ó 1 “Ümmetimden olan abdalin alameti sudur: Onlar asla bir seye 


lánet okumazlar. 7 


284 İbn Ebü*d-Dünyà, e/-Evliyd, 1, 28: Beyhakf, Şıuabü T-İmdn, XII, 316. 
285 Tirmizi, Nevddir, 1, 263. 

286 Ebü Davud, Haraüc, 20. 

287 İbn Ebü”d-Dünyaə, e/-Evliyd, 1, 28. 


138.TASAVVUE RİSALELERİ 


Konuyla ilgili Gelen Haberler 


Hasan”dan Gelen Bir Haber: İbn Asakir, Hasan-ı Basrf”den şöyle nak- 
letmiştir: “Yeryüzü hiçbir zaman yetmiş sıddıktan hdli (boş) kalmaz. Bunlar 
abdaldır. Onlardan biri vefat ettiğinde hemen arkasından Allah onun yerine 
onun gibi birini geçirir. Bunların kırki Şam “da, otuzu da yeryüzünün diğer 


, 


sair yerlerinde bulunurlar.” 


Katğde”den Gelen Haber: İbn Asakir, Katöde”den, şöyle dediğini nak- 
letmiştir: “Yeryüzünde sürekli kırk kişi bulunur. Onlar sebebiyle insanlara 
yağmur yağdırılır, yardım olunur ve rızıklandırılır. Onlardan biri öldüğünde 
Allah onun yerine başkasını geçirir. Allah”a yemin olsun ki ben, Hasan”ın da 


, 


o kimselerden biri olduğunu umut ediyorum.” 


Halid b. Ma“din”dan Gelen Haber: Hallál ve İbn Asükir, Нана b. 
Ma“dan”dan şöyle dediğini nakletmişlerdir: “Yer dedi ki: “Ey Rabbiml Beni 
üzerimde hiç nebf olmadan (nebisiz) nasıl bırakırsın?” Allah, “Gelecekte 


Şam”da üzerine lark kisi bırakacağım” diye cevap verdi.” 


Şehr (b. Havşeb)”den Gelen Bir Haber: İbn Cerir (Taberf), 7efsi7”inde 
Şehr b. Havşeb”in şöyle dediğini nakletmiştir: “Yeryizü hiçbir zaman Allah”ın 
kendileriyle yer halkından belaları defettiği ve onlar sebebiyle yerin bereketi- 
ni ortaya çıkardığı on dört kişiden boş kalmayacaktır. İbrahim”in (a.s) dönemi 
hariç. Çünkü o (İbrahim), yalnız idi.” 


Ebü Zahiriyye ve Ondan Sonrakilerden Gelen Haberler: İbn Asakir, 
Ebü Zahiriyye”den şöyle dediğini nakletmiştir: “Abdal, Şam”da (bulunan) 
ötuz kişidir. İnsanlar, onlar sebebiyle barındırılır ve rızıklandırılır. Onlardan 


, 


biri öldüğünde Allah onun yerine başkasını geçirir.” 


Yine İbn Asakir, Fudayl b. Fedale”den şöyle dediğini nakletmiştir: “45- 
dal, Şam”da bulunur. Humus Ta yirmi beş kişi, 12171081 10 on üç ve Beysün”da 


iki kişi bulunur.” 


İbn Asakir, Hasan b. Yahya el-Huşenf”den de şöyle dediğini nakletmiştir: 
“Dımaşk ta abdaldan on yedi ve Beysdn”da da dört kişi bulunur.” 
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İbn Ebü Hayseme ve İbn Asakir, İbn Şevzeb”den şöyle dediğini naklet- 
mişlerdir: “Abdal, yetmiş kişidir. Altmışı Şam da, on kişi de yeryüzünün diğer 


yerlerinde bulunur.” 


İbn Asakir, Umman b. Ata yoluyla babasından naklen şöyle dediğini bild- 
rmiştir: “(Babası), “Abdal, kırk insandır” dedi. Ben, ona (yani) abdal, kırk 
erkektir (değil mi), dedim. Bana, “Kirk erkek deme. Kurk insan de. İçlerinde 


kadınlar da olabilir” cevabını verdi.” 


İbn Asakir, Ahmed b. Ebü”1-Havarf yoluyla şunu nakletmiştir: “ (Havdri) 
dedi ki Ebü Süleyman mn şöyle dediğini işittim: “Abdal, Şam da, nücebd Mı- 


, 


sır da, asdib (salihler) Yemen de, ahyör da Irak ta bulunur” 


Yine o ve Най, Ubeydullah b. Muhammed el-Absi yoluyla şunu naklet- 
mişlerdir: “(A5s? dedi ki) Kettdni”nin şöyle dediğini işittim: “Nukabd üç yüz, nü- 
cebd yetmiş, büdeld kırk, ahyár yedi, umed dört, gavs ise bir kişidir. Nukabdnın 
meskeni mağrib (batı), nücebdnmın Misr, abdalın Şam “dir. Ahyör yeryüzünde 
gezici iken, umed yerin dört yanında (doğu, batı, kuzey, güney) bulunur. Gavs 
ise Mekke”dedir. Halkın ihtiyacı ortaya çıktığında önce nukabğ, sonra nücebd, 
sonra abdal, sonra 0/67 sonra umed Allah ”a niyazda bulunurlar ve dualarına 
icabet edilinceye kadar istemeye devam ederler. Aksi halde gavs, Allah”a niyaz- 


da bulunur ve duasına icabet edilinceye kadar istemeye devam eder.” 


İbn Ebü”d-Dünya demiştir ki, bize Muhammed b. İdris Ebü Hatim er- 
Razi haber verdi dedi ki, bize Osman b. Muti" haber verdi dedi ki, bize Süfyün 
b. Uyeyne haber vererek şöyle dedi: “Ebö z-Zindd dedi ki: “Nübüvvet sona 
erince, ki onlar yeryüzünün evtádh (direklerı) idiler, Allah, Hz. Muhammed”in 
(s.a.v) ümmetinden lark kişiyi onların yerine koydu. Bunlara abdal denilir. 
Onlardan biri öldüğü zaman Allah, onun yerine geçecek başka birini yara- 
tır. Onlar yeryüzünün evtddıdır (direkleri). Onlardan otuz kişinin kalbi İb- 
rahim”in (a.s) yakini üzere bulunur. Bunlar, insanlardan ne namazlarının ne 
oruçlarının çokluğu, ne huşülarının ne de huylarının güzelliği sebebiyle üstün 
olmuşlardır. Lákin bunlar, ciddi vera", güzel niyet, kalplerin selümeti, bütün 
müslümanlara nasihat etmeleri; halim bir sabır, rahmüni bir öz ve zillete düş- 
meyen bir tevazu ile Allah”ın rızasını arzulamaları sebebiyle üstün oldular. 


Kimseye lánet okumaz, eziyet etmez, kendilerinden aşağıda olan kimseye dil 
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uzatmaz ve hakir görmezler. Kendilerinden 115116 bulunanlara haset (kıskanç- 
ПЕ) etmezler Bunlar, (öyle olhadıkları balde) huşü halindeymiş gibi davra- 
nan, ölü gibi görünen ve kibirlenen kimseler degillerdir. Sevdiklerinde dünya 
için sevmezler ve de dünyayı sevmezler. Bugün ıssız olmadıkları gibi yarın da 


gaflette olmayacaklardır.” 


I Hallál, İbrahim en-Nehat'den şöyle dediğini nakletmiştir: “Yerytiziinde 
Allah”ın kendileri sebebiyle ehlini belalardan muhafaza ettiği kimselerin bu- 
lunmadığı hiçbir köy ve belde yoktur.” 


Zözan”dan da şöyle dediğini nakletmiştir: “Мий Тап sonra yeryüzü on iki 
ve daha fazla kişiden boş kalmaz. Allah onların vesilesiyle yeryüzünden bela- 
ları defeder.” 


İmam Ahmed b. Hanbel de 70/0 kitabında K3"b”dan şöyle dediğini nak- 
İetmiştir: “Мий Тап (a.s) sonra Allah”ın kendileri vesilesiyle insanlardan bela- 


, 


ları defettiği on dört kişi devamlı bulunur.” 


Ebü”1 Hüseyin b. Münadi, Hızır”ın (a.s) haberlerini topladığı bir cüzde 
demiştir ki, bize Ahmed b. Mülaib haber verdi dedi ki, bize Yahya b. Said 
es-Sa“di haber verdi dedi ki, bana Ebü Cafer el-Küfi, Ebü Amr en-Nasibi”den 
şöyle dediğini haber verdi: “(/Nasibğ) dedi ki: “Şam ”da Mesleme b. Maska- 
le”yi bulmak arzusuyla yola çıktım. Halk arasında Mesleme”uin abdal olduğu 
söyleniyordu. Ürdün vadisinde ona yetiştim. Mesleme bana, "Sana bugün bu 
vadide gördüğüm bir olayı anlatayım mı?” dedi. Ben de, evet, dedim. Dedi 
ki: “Vadiye girdim. Bir de baktım ki yaşlı bir adam ağaca doğru namaz ki- 
hyor. Aklıma onun İlyas (a.s) olduğu geldi. Ona yaklaşıp seldm verdim. O 
da seldmımı aldı. “Allah sana rahmet etsin. Sen kimsin?” diye sordum. “Ben 
İlyas nebiyim” dedi. Ona, “Ey Allah”ın nebisil Şu an yeryüzünde herhangi bir 
abdal var mıdır?” diye sordum. “Evet vardır. Onlar altmış kişidir. Onlardan 
elli kişi Ariş Ten Fırat”a kadar uzanan kısımda olmak üzere Şam "da, üç kişi 
Masisa “da, bir kişi Antakya”da olmak üzere diğer on kişi de çeşitli Arap bel- 


delerindedirler” diye cevap verdi.” 


İshak b. İbrahim el-Hüttüli, ed-Díbác adlı kitabında senediyle beraber Avn 


et-Tüfai”nin mevlası Davud b. Yahya”dan, o da Askalin”da kalan bir adamdan 
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naklen adamın şöyle dediğini haber verdi: “Üydün “de dolaşmakta olduğum 
bir esnada birden vadi nahiyesinde durmuş namaz kilmakta olan bir adam 
gördüm. Kalbime, onun İlyas (a.s) olduğu doğdu.” Bu adam yukarıdaki mese- 
lenin benzerini anlattı. Ancak, “//yas”a (a.s) “Abdal kaç kişidir?” diye sordum” 
lafzıyla farklı olarak şöyle devam etmektedir: “İlyas (a.s), “Onlar altmış ki- 
şidir. Onlardan elli kişi, Mısır Ariş Теп Fırat”a kadar uzanan bölgede, iki kişi 
Masisa da, bir kişi Antakya'da, yedi kişi de diğer şehirlerde bulunur. Onlar 
sayesinde size yağmur yağdırılır, düşmana galip gelirsiniz. Yüce Allah onlarla 
dünya işlerini ikame eder. (Bu durum) td ki Allah dünyayı heldk etmeyi dileye- 


ne kadar sürer. Dünyayı helák edeceği zaman ise hepsinin ruhunu alır” dedi.” 


Yafii”nin Kif/dyezü T-Mu“tekid adlı kitabında, Allah bizi onun bereketin- 
den faydalandırsın, öriflerden birinin şöyle dediği kaydedilmiştir: “Salih kim- 
seler çoktur. Bunlar, insanların din ve dünyalarının selahı için avamın arasına 
karışmışlardır. Nücebd ise sayı olarak bunlardan daha azdır. Onlar (nücebd), 
havassın arasına karışmışlardır Abdal sayı olarak bunlardan (nücebddan) 
daha azdır. Büyük şehirlerde bulunurlar Misir da biri biri ardına gelen bir 
abdaldan Yazlası bulunmaz (biri ölünce arkasından bir başkası gelir). İçinde 
iki abdal barındıran belde ehline müifdeler olsun. Evtddin biri Yemen “de, biri 
de Şam “da, biri şarkta, biri de mağribde bulunur. Allah sübhdnehü, feleklerin 
sema ufkunda deveranı gibi, kutbu, dünyanın dört bir afüğinda gezdirir. Kut- 
bun ahvali, ki o gavstır, Hakk”ın kendisine olan şevkinden dolayı haktan dola- 
yı halktan gizlenir. Ancak şu var ki, bazan yüce Allah, dlim olan (kutbu) cahil 
gibi, ebleh olanı zeki gibi, terkeden ve alan kimse gibi, yakın ve uzak, yumuşak 
ve sert, emin ve ihtiyatlı kimse gibi de gösterir. Evtddin ahvali, has kimselere, 
abdalin ahvali has ve drif kimselere gösterilir. Nücebd ve nukabönın ahvali, 
özellikle umumdan gizlenir. Bazısı bazısını görür. Salihlerin ahvali, umum ve 
hususun tamamına gösterilir ki Allah”ın hükmettiği şey olmuş olsun. Nücebd- 
nın sayısı üç yüz, nukabdnın sayısı kırk, büdeldnın sayısının otuz olduğunu, 
on dört olduğunu ve yedi olduğunu söyleyenler olmuştur ki, sahih olanı yedi 
olduğudur. Evtdd dört kişidir. Kutub öldüğü zaman, dört kişinin hayırlı olanı 
onun yerine geçirilir. Dört kişiden biri öldüğü zaman onun yerine yedilerin 
hayırlı olanı geçirilir. Yedilerden biri öldüğü zaman kırkların hayırlı olanı 


geçirilir. Kırklardan biri öldüğü zaman onun yerine üç yüzlerin hayırlı olanı 


142 17۸4 5۸ ۷ ۷07 RİSALELERİ 


geçirilir. Üç yüzlerden biri öldüğü zaman onun yerine Salihlerin hayırlı olanı 
geçirilir. Yüce Allah kıyametin kopmasını dilediği zaman bunların hepsinin 
ruhunu alır. Yüce Allah, bu kimseler sebebiyle kullarından belaları defeder ve 


gökten yağmur yağdırır.” 


Yine ۷ 851 şöyle demiştir: “Arifferden bazısı da şöyle demiştir: “Kutub, 
İbn Mesud”un hadisinde zikri geçen ve kalbi, İsrdfil”in kalbi üzerinde olduğu 
söylenen tek kişidir. Onun evliya içerisindeki konumu, bir dairenin merkezinde 


yer alan nokta gibidir ki onunla dlemin ıslahı gerçekleşir.” 


Yafüi dedi ki: “Bazı/ları, “Resülullah (s.a.v), kendi kalbi üzerinde bulunan 
birinden bahsetmedi. Çünkü yüce Allah, halk ve emir dleminde Resülullah”ın 
(s.a.v) kalbinden daha aziz, daha latif ve daha şerefli bir şey yaratmamış- 
tır. Dolayısıyla enbiyanın, meleklerin ve evliyanın kalplerinin Resülullah”ın 


$ 


(s.a.v) kalbine nisbeti, sair yıldızların güneşin kemaline nisbeti gibidir.” 


Kuşeyri, Risd/e”de BilAl el-Havvəs”tan senediyle birlikte (BilAl”in) şöy- 
le dediğini nakletmiştir: “Ben? İsrd// çölünde bulunuyordum. Birden benimle 
beraber yürüyen bir adam gördüm ve şaşırdım. Onun Hızır (a.s) olduğu bana 
ilham olundu. Ona “Hakk”ın hakkı için söylel Sen kimsin?” diye sordum. “Kar- 
deşin Hizir *im' dedi. Sana (bir şeyler) sormak istiyorum, dedim. “Sor” dedi. 
“Şafif hakkında ne dersin? diye sordum. “О evtüddan biridir” cevabını verdi. 
“Ahmed b. Hanbel hakkındaki görüşün nedir?” dedim. “O, sıddık bir adam- 
dır” dedi. “Bişr-i Hüft hakkında ne dersin” dedim. “Ondan sonra onun misli 
yaratılmamıştır” cevabını verdi. “Hangi vesileyle seni gördüm? diye sordum.” 


"Annenin bereketi sebebiyle” cevabını verdi.” 


İmam Ahmed b. Hanbel, Zëhd adlı kitabında, İbn Ebü”d-Dünyə, Ebü Nu- 
aym, Beyhakf ve İbn Asakir, Vehb b. Münebbih”in meclis arkadaşından şöyle 
dediğini nakletmişlerdir: “Rüyada Resülullah”ı (s.a.v) gördüm. Ey Allah”ın 
resülül Ümmetinin büdelası nerede bulunur?” diye sordum. Resül-i Ekrem 
(s.a.v), eliyle Şam tarafini işaret еш. “Ey Allah”m resülül Trak”ta onlardan 
herhangi bir kimse bulunur mu?” diye sordum. “Evet, bulunur. Muhammed 
b. Vösi, Hassön b. Ebü Sinan ve Ebü Zerr”in (r.a) kendi dönemindeki zühdü 


misali insanlar arasında dolaşmakta olan Malik b. Dinar (onlardandır)” dedi.” 
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Ebü Nuaym Davud b. Yahya b. Yeman”dan şöyle dediğini nakletmiştir: 
“Rüyada Resülullah”ı (s.a.v) gördüm. “Ey Allah”ın resülül Abdal kimdir?” 
diye sordum. “Elleriyle bir şeye vurmayanlardır (darbetmeyenler). Şüphesiz 
ki Vekf" b. Cerrih da onlardandır” dedi.” 


İbn Asakir, Ebü Muti" Muğöviye b. Yahya”dan şunu nakletmiştir: “Hıms 
ehlinden yaşlı bir adam, sabah vakti zannederek mescide gitmek üzere evden 
çıktı. Bir de bakti ki hala gece vaktidir (sabaha daha çok var). Kubbenin al- 
tındayken taş zemin üzerinde atların boynuna takılan zil seslerini işitti. Bak- : 
tığında bir araya toplanmış süvariler gördü. Bir grup, öbür gruba, “Nereden 
geldiniz?” diye sordu. Sorulan grup, “Siz de bizimle beraber değil miydiniz?” 
dediler. “Hayır” cevabını verdiler. Onlar, “Biz Bedil Halid b. Ma“dan”ın cena- 
zesinden geliyoruz” dediler. “Öldü ha. Biz öldüğünü bilmiyorduk. Onun yeri- 
ne kimi geçirdiniz” diye sordular. “Ertaa b. Münzir”i geçirdik” dediler. Sabah 
olunca bu ihtiyar zat durumu arkadaşlarına anlattı. Arkadaşları “Biz Halid b. 
Ma“dan”m öldüğünü işitmedik” dediler. Günün ortasına vardıkları sırada bir 
haberci Halid”in öldüğü haberini getirdi.” 


Yüfii, Kifdyetü”l-Mu “tekid adlı kitabında, Şeyh Abdülkadir-i Geylöni”nin 
bir arkadaşının şöyle dediğini aktarmaktadır: “Bir gece Şeyh Abdülkadir-i 
Geylani evinden çıktı. Ona bir ibrik (abdest alır zannıyla) uzattım, o, ibriği 
almadı. Medrese kapısına doğru gitti. Derken kapi onun için açıldı ve şeyh 
kapıdan çıktı ben de arkasından çiktim. Sonra kapi (kendiliğinden) kapan- 
dı. Sonra Bağdat Kapısı”na yaklaşıncaya kadar yürüdü. Bağdat Kapısı onun 
önünde açıldı ve şeyh kapıdan çıktı ben de arkasından çıktım. Kapı tekrar 
kendiliğinden kapandı. Çok fazla olmayan bir yürümeden sonra bir de bak- 
tım ki tanımadığım bir beldedeyiz. O beldede bulunan ve ribita benzeyen bir 
meköna girdi. Baktım ki orada altı şahıs var. Ona selaim vermeye başladılar. 
Ben de oradaki bir sütunun arkasına sığındım. Bu mekönın bir tarafinda bir 
inleme sesi iştim. Fakat çok geçmeden bu inleme sesi kesildi. Bir adam içeri 
girdi ve inleme sesinin geldiği yöne doğru gitti. Bir müddet sonra omzunda 
bir şahıs olduğu halde oradan çıktı. Sonra başı açık, uzun bıyıklı başka biri 
içeri girdi ve şeyhin önüne oturdu. Şeyh bu adamın müslüman olduğuna (dine 
girdiğine) dair iki şahit tuttu. Saçını ve bıyıklarını kısaltarak bir takım elbise 
giydirdi ve ona Muhammed ismini verdi. Sonra oradaki şahıslara, “Ben bunun 
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ölen kişinin yerine geçmesini emrediyorum” dedi. Onlar da, “İşittik ve itaat 
ettik” dediler. Sonra şeyh onları bırakıp oradan ayrıldı. Ben de şeyhin arka- 
sından çıktım. Çok uzun olmayan bir mesafe yürüdükten sonra bir de baktım 
ki Bağdat Kapısı”nın yanındayız. Daha önce olduğu gibi şeyhin önünde kapı 
(kendiliğinden) açıldı. Sonra medreseye geldi ve medrese kapısı ona açıldı. O 
da evine girdi. Sabah olduğunda, gördüklerimi bana izah etmesi için kendisini 
"yemine verdim. Bunun üzerine şeyh şu izahta bulundu:“O belde, Nihüvend 
idi. Altı şahıs ise abdal idi. İnleyen kişi ise abdalların yedincisi idi ve hastaydı. 
Ölüm zamanı gelince gelip hazır bulundum. O omzunda bir adam taşıyarak çı- 
kan kişi ise Ebü Abbas Huızır (a.s) idi ve ölenin cenaze işlerini yerine getirmek 
için onu götürdü. Müslüman olduğuna dair kendisine iki şahit tuttuğum adama 
gelince o, Kostantiniyye (İstanbul) ehlinden biri olup hıristiyan idi. Onun ölen 
kişinin yerine geçmesini emrettim. O adam getirildi, önümde müslüman oldu 
ve şu an o da onlardan (abdal) biridir.” 


Bir Fayda 


Ebü Nuaym, Hilye isimli kitabında, Bayezid-i Bistim?”den şu nakilde bu- 
hunmaktadır: “Biüyezid-i Bistimi”ye, “Sen yeryüzünün evtadı (direkleri) olan 
yedi kişiden birisin” denildi. Bunun üzerine Bistami, “Ben yedinin tamamı- 


yım” cevabını verdi.” 


Bir Fayda 


Şeyh Nasr el-Makdisi, e/-Hücce ald Tariki”l-Mehdece adlı kitabında se- 
nediyle birlikte Ahmed b. Hanbel”den şu nakilde bulunmaktadır: “Ahmed b. 
Hanbel”e, “Allah”ın yeryüzünde abdal (kulları) var mıdır?” diye soruldu. Ah- 
med b. Hanbel, “Evet” dedi”. Peki, “Onlar kimlerdir?” denildi. Ahmed b. Han- 
bel, “Eğer ashab-ı hadis abdal değilse ben (bunlardan başka) Allah için abdal 
kimse bilmiyorum” dedi.” 


Hafiz Muhibüddin b. Neccar, Táríhu Bağddüd adlı kitabında şöyle demek- 
tedir: “Muhammed b. Nasır es-Selamfü bize inşad etti (dedi ki), bize Mübörek 
b. Abdülcebbar es-Sayrafi inşad etti (dedi ki), bize Hafız Ebü Abdullah Mu- 
hammed b. Ali b. Abdullah es-Sürf kendisi şu şiiri okudu: 
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“Bir kavim, hadis ilmini ayıplayarak şöyle dedi: O, tdlipleri cahil olan 
bir ilimdir. 

İlim hüccetinden döndüler, ilimleri anlamak kendilerine ə gelince baş- 
ka yöne meylettiler. 

Ey kardeşl Şüphesiz ki şeriat (dediğin) Allah”ın kitabıdır. Onda ne bir 
boşluk ne de kuşku vardır. 

Ondan sonra hükm edici olarak Resülullah”ın hadisi gelir. Ona göre 
emeller hükme bağlanır. | 

Haberler (hadis)”in yolu nakille bilinir. Nakil için de bil ki ricdl vardır. 

Onların dert ve gayreti, hadisi nakletme ve dalalet ehli grupların koyduk- 
larını nefyetmektir. 

Geyrette bir kusur etmediler onu talep etmekten de meşguliyetler onları 
ahıkoymadı. 

Yazdıkları hadislerle hayatın lezzetini sevinçle geçirdiler ve nail oldular 

Onu her şeye tercih ettiler. Ömrüme yemin olsun ki bu ne de güzel bir 
tercihtir. | 

Şerefli, yücelerin halefi olan Efendimiz”den bize onlar hakkında söz ulaştı. 

Ki o, Hanbel”e mensup Ahmed”dir, kerem sahibidir ve kendisiyle iftihar 
edilir ve cemal sahibidir. 

Şüphesiz ki söz abdaldan açıldı mı o, Mustafa ümmetinin abdalı ve en 


, 


övülenidirn” 


Bir Fayda 


Sehl b. Abdullah şöyle demektedir: “Abdal, dört şey ile abdal olmuştur. 
Bunlar da az konuşma, az yeme, az uyuma ve insanlardan ayrılmadır (inziva).” 


Ebu Nuaym, Hi/ye”de Bişr b. el-Hüris”ten şunu nakletmiştir: “Bişr”e {е- 
vekkülün ne olduğu soruldu. Bişr şöyle cevap verdi: “Durmak bilmeyen bir 
titremedir (telas). Bu durumda kişinin uzuvları titrediği halde kalbi, ameline 
değil, Allah”a dayanarak sükünet halini korur. Yine tevekkül, titreme olmayan 
bir sükünettir. Bu durumda kişi hareket etmeden Allah”a dayanır. Bu şerefli bir 
hal olup abdalın srfatıdır.” 
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Ma“rüf-i Kerhi”den şöyle dediğini nakletmektedir: “Ma Tüf dedi ki: “Kim 
her gün on defa “Allahımi Muhammed”in (s.a.v) ümmetini ıslah et. Allahıml ` 
Muhammed”in (s.a.v) ümmetini rahatlat. Allahıml Muhammed”in (s.a.v) üm- 
metine rahmet et” diye dua etse abdal olarak yazılır.” 


Yine Ebü Abdullah en-Nebaci”den şöyle dediğini nakletmiştir: “Şeyet 
abdal olmayı istiyorsanız, o zaman Allah”ın dilediği (takdir ettiği) şeyi sevin. 
Her kim Allah”ın dilediği şeyi severse, o kimsenin başına hoşuna giden Allah 
takdirinden başka bir şey gelmez.” 


Bir Fayda 


Yafif, Ki/dyetü”l-Mu fekid adlı kitapta, Allah bizi onunla faydalandırsın, 
şöyle demiştir: “Abdala abdal ismi şu sebeple verilmiştir: Çünkü abdal göz- 
den kaybolduğu zaman, onların yerine ruhani bir süret geçirilir. Şeyh Müfer- 
тес ed-Demamili hakkında anlatılan şu hiköye bu türdendir: Buna göre Şeyh 
Demamilf”nin bir arkadaşı onu arefe günü (Arafat”ta) görür. Bir başka arka- 
daşı da onu aynı gün Demamil”de bulunan zöviyesinde görür ve ondan gün 
boyunca ayrılmaz. Hacı olan arkadaşı döndüğü zaman, bu iki arkadaş bir- 
birlerine durumu anlatır. Bu konuda tartışmaya başlarlar. Her biri (biri arefe 
günü şeyhi hacda, öbürü Demömfül”de) gördüğüne dair talökları üzerine yemin 
eder. Tartışmalarını şeyhe götürüler. Şeyh her ikisini de doğrular ve her iki- 
si de hanımıyla (boş olmadan) kalır. Şeyhe, birinin doğru söylemesi halinde 
öbürünün yalan yemin etmiş olması (aklen) gerekli olduğu halde her ikisi- 
ni de doğrulamasındaki hikmetin ne olduğu sorulur. Şeyh şöyle cevap verir: 
“Veli, velayetini gerçekleştirdiği zaman, birden çok sürete bürünme imkönına 
kavuşur ve o velinin ruhaniyeti, aynı anda birden fazla yerde tezahür eder. 
Dolayısıyla Arafat”ta bulunan kişiye gözüken süret, haktır. Yine öbür kişinin 
mekönında (zöviyesinde) aynı anda gördüğü süret de haktır. O halde her ikisi 
de yemininde doğru söylemiştir. Bu durum, bir kimsenin aynı anda (bedeni iti- 
bariyle) iki farklı mekönda olduğu anlamına gelmez. Çünkü bu, ruhanf süretin 
çoğaldığının ispatı olup cismani süretin çoğalmasının ispatı değildir.” 


Bu meselenin benzerini ölümden sonra ruhun durumu konusunda Berzáh 
adlı kitabımda anlattım. 


Şems ed-Davudf dedi ki, “Bu kitabın müellifi şeyhimiz şöyle dedi: Bu 
kitabı, Cumartesi günü Muharrem”in 8”inde 883 (1478) yılında telif ettim 
(tamamladım). Yüce Allah onun hitamını Muhammed ve tüm Ali vesilesiyle 
güzel eylesin.” 
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الخبر الدال Де‏ وجود القطب əbi,‏ والنجباء والأبدال 


بسم الله الرحمن çe”‏ 
وصلی الله Düzə Де‏ محمد وآله وصحبه وسلم 


الحمد له الذي فاوت بین خلقه في المراتب » وجعل في کل O š‏ سابقین بهم يحيي ویمیت وینزل 
الغمام الساکب » والصلاة والسلام bazu Az‏ محمد البدر Ae шой‏ آله وأصحابه الهداة الکواکب . 


وبعد ورد دو ها ان دپ مود سو تهر عن السادة الأولیاء من OÍ‏ منهم 
УШЫ‏ ونقباء ونجباء وأوتاداً وأقطاباً ‹ وقد وردت الأحادیث والآثار باثبات ذلك فجمعتها في هذا الجزء 


لتستفاد ولا یعول dəl ДУ, Де‏ العناد وسمیته الخبر الدال э у Де‏ القطب əb у],‏ والنجباء والأبدال 
والله الموفق . 


فأقول : ورد في ذلك مرفوعاً وموقوفاً من حدیث عمر بن الخطاب » وعلي بن أبي طالب » وأنس ؛ 
4229 بن OL J‏ وعبادة بن الصامت » وابن ن عباس » وعبد الله بن عمر » وعبد الله بن مسعود » وعوف 
بن مالك » ومعاذ بن جبل » وواثلة بن الأسقع » وأبي Aa‏ الخدري » وأبي هريرة » وأبي الدرداء» وام 
سلمة رضي الله تعالی عنهم ومن مرسل الحسن » وعطاء c‏ وبکر بن خنیس ومن الاثار عن التابعین ومن 


حدیث JÚ : yas‏ أبو طاهر المخلص ШЇ:‏ أحمد op‏ عبد الله Aa рн‏ ثنا السري بن یحی ثنا 
JÚ ə...‏ : کان (ЫЛ‏ قد أأسکن 
B‏ أقبل جند من الیمن وممن уа‏ المدینة والیمن فاختار أحد منهم الشام قال عمر رضي الله تعالی «е‏ 
: یا ليت شعري عن الأبدال هل مرت بهم الرکاب ؟ أخرجه ابن عساکر في تاریخ دمشق » وأخرج ай‏ 
)—:,TDİÜFLU7U””OLOHT‏ : کتب عمر ЛШ‏ عبيدة اذا أنت فرغت من 

مشق اٍن شاء الله فاصرف أهل العراق لی العراق sb‏ قد ألقي في روعي أنکم ستفتحونها ثم تدرگون 
—. فتنصرونهم Де‏ عدوهم » وأقام عمر بالمدینة لمرور الناس به وذلك أنهم ضرېوا səl‏ من 
2 درم وما ای اشنا قال : لیت شعري عن ال بدال فهل مرت بهم الرکاب ام لا ؟ BL‏ 
gəz‏ قوماً لی العراق Jë‏ : لیت شعري کم في هذا الحي من الأبدال ؟ 


“el-Haberü'd-D4á] alá Vücüdi”1-Kutb ve”1-Evtad ve”n-Nüceba ۷۴ ۸۸0817 Risalesi ilk sayfası 
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(عمال الفکر ә‏ فضل الذکر 
İ“MALÜ”L-FİKR Fİ FAZLİ”Z-ZİKR‏ 


ZİKRİN FAZİLETİNE DAİR 


Giriş 

Lugatta zikir, “bir şeyi anmak, hatırlamak, dil ile söylenen şey, bir şeyin 
dil veya kalp ile anılması” gibi anlamlara gelir.?55 Çoğulu “zükür, ezkör” olan 
bu terim, dini literatürde, “Allah”ı anmak ve unutmamak suretiyle gafletten 
ve nisyandan kurtulus”2°9 anlamında kullanılır. Zikir, ипи аш hatırlama ve 


sürekli hatırda tutma gibi manalar ifade eder.” 


Kur”ön-ı Kerim” de zikir, türevleriyle birlikte birçok yerde geçmektedir. 
Burada, “Allah”ı dille hamd, tesbih ve tekbir şekliyle övmek, nimetlerini an- 
mak, bunları kalple hissetmek ve tefekkür etmek, kulluğun gereklerini akıl, 
beden ve mal ile yerine getirmek, namaz kılmak, dua ve istiğfarda buluhmak, 
kevni öyetler üzerinde düşünmek” şeklindeki manalarının yanı sıra, “Kur”an, 


288 İbn Manzür, Muhammed b. Mükrim, Zisdnü "-Arab, Beyrut: Düru Sadır, ts., ГУ, 308; İs- 
fahüni, Hüseyin b. Muhammed Ebü”l-Kasım, ۸0/7060 l-Elfazi”İ-Kur “dn, Dimaşk: Da- 
rü”1-Kalem, ts., L, 363, Reşat Öngören, “Zikir”, DIA, İstanbul 2013, XLIV, 409. 


289 Öngören, “Zikir”, XLIV, 409. 
290 İsfahani, Müfredát, 1, 363. 
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önceki kutsal kitaplar, levh-i mahfüz, vahiy, ilim, haber, beyin, ikaz, nasihat, 
şeref, ayıp ve unutmanın 71041” gibi anlamlarda da kullanılmıştır.””. 


İmam Nevevlf”ye (v. 676/1277) göre zikir, hem kalp hem de dille yapılır. 
Faziletli olanı ise her ikisiyle yapılandır. Eğer bunlardan biri tercih edilecekse 
kalp ile zikir daha faziletlidir. Ancak, riya korkusuyla sadece kalple zikir ya- 
pip dille zikri terketmek doğru olmaz. Bilakis her ikisiyle de zikir yapılmalı- 
dır. Kaldı ki Fudayl b. İyüz (v. 187/803), riya korkusuyla bir ameli terketmek 


riyadır, demiştir.”” 


Kur”ün-ı Kerim”de zikrin farklı yönlerine dikkat çekilmekle beraber 
sı الله‎ əs 35; “Ve Allah”ı zikretmek mutlaka en büyüktür””” àyetiyle de zikrin 


faziletine vurgu yapılmıştır. 


Zikrin belaların define sebep olduğu, okuyan kişiyi, beladan, şeytan- 
dan, zarardan, zehirden, akrep sokmasından ve istemediği şeylere düçar ol- 
maktan koruduğu birçok hadiste belirtilmiş ve buna dair eserler yazılmıştır. 
Nevevl”nin el-Ezkár adlı kitabı ile Taberani”nin (у. 360/970) ve Beyhakf”nin 
(у. 458/1066) Dud kitapları bu tür zikirleri (dua) içeren eserlerdir.?”” Mutlak 
anlamda zikrin fazileti kabul görmekle beraber, en faziletli amel olduğu da 
söylenmiştir.”” 


İmam Süyüti de bu görüşleri paylaşmış ve buna dair eserler yazmıştır. 
İstifadenize sunduğumuz bu risale de İmam Süyüti”nin, “Bu (risale), zikir, 
tesbih ve dua hakkındadır. Yine duanın, sadakaya denk gelip gelmeyeceği ve 
“belaların defi konusunda sadakanın yerini alıp alamayacağına dairdir”26s6z- 
leriyle tanıttığı 1:018 7-Fikr fi Fazli”z-Zikr adlı risalesinin tercümesidir. 


291 Öngören, “Zikir”, XLIV, 409: ayrıca bk. İsfahani, Müfredif, с. L ss. 363-366. 

292 Nevevl, Muhyiddin Yahya b. Şeref, e/-Ezkdr, Beyrut: Dörü”1-Fikr, 1414/1994, 1, 9, İsfahani, 
Müfredüt, с. Ú, ss. 363-366. 

293 Ankebüt 29/45. 

294 Süyüti, Celaleddin, “lü 7-Fikr,f? Fazli z-Zikr, Milli Ktp., nr. 55 НК 245-24, vr. 128b-129a. 

295 Süyüti, /7ndlü”l-Fikr, vr. 129a. 

296 Süyüti, /9ndlü 7T-Fikr, vr. 129a. 
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Risale tercüme edilirken metne bağlı kalınmaya dikkat edilmiş ve Abdül- 
latif Hasan Abdurrahman tarafından yapılan tahkikli basimi, Milli Kütüphane, 
55 Hk 245-24 numarada bulunan yazma nüsha ile karşılaştırılarak tercüme 
edilmiştir.”” 


Nüshaları 


Risalenin tespit edebildiğimiz kadarıyla şu nüshaları mevcuttur: 


1. Milli Kütüphane, Samsun İl Halk Kütüphanesi, 55 Hk 245-24 numa- 
rada kayıtlıdır. Dili Arapça”dır. Kırmızı meşin bir cilt içerisinde yer alan bir 
mecmuada 128b-129b vr. aralığında yer almaktadır. 27 st. 22X18-15X8 cm. 
ebadındadır. Nesih hatla çiçek filigranlı káštt üzerine siyah mürekkeple yazıl- 
mıştır. Söz başları ve başlıklar kırmızı mürekkeple belirtilmiştir. 


2. Millet Kütüphanesi, Ali Emiri, FE 2121/45 numarada kayıtlıdır. Dili 
Arapça”dır. 33 st. 298X205-210X125 mm. ebadındadır. Kahverengi meşin bir 
cilt içerisinde bir mecmuada yer almaktadır. 


Ayrıca risalenin, Abdüllatif Hasan Abdurrahman tarafından yapılan tah- 
kikli şekli Dörü”1-Kütübi”1-İlmiyye tarafından bastırılmıştır.?” 


Muhtevası 


Yukarıda İmam Süyüti den aktardığımız alıntıdan da anlaşılacağı üzere 
risale, zikir, tesbih, dua, duanın sadakaya denk gelip gelmeyeceği ve belaların 
defi konusunda sadakanın yerini alıp alamayacağına dairdir.”” 


İmam Süyütt risalede zikrin sadakadan daha üstün olduğunu, belaları de- 
fettiğini ve bu konuda şüphe bulunmadığını ifade etmektedir. Zikrin sadaka- 
dan daha üstün olduğunun belirtildiği risalede, buna dair hadis ve haberler 
sunulmaktadır. Konuyla ilgili önce merfü ve mevkuf hadisler verilmekte ar- 
dından da sahabe olmayan ölimlerin görüşleri aktarılmaktadır. Risalede ayrıca 
zikrin diğer sair ibadetlerden üstünlüğü işlenmektedir. 


297 ЫК. Süyüti, Celaleddin, е/-Науї li'l-Fetává fiT-Fikh ve Ülümi t-Tefsir ve 'I-Hadis ve”l-Usül 
ve”n-Nahv ve”l-İ db ve s-Sdiri”)-Fünün (АК. Abdüllatif Hasan Abdurrahman), Beyrut: Da- 
rü”l-Kütübi”1-İlmiyye, 1421/2000, с. 1, ss. 373-375. 


298 ЫК. Süyüti, e/-Fldvi, с. 1, ss. 373-375. 
299 bk. Süyüti, /7adlü”l-Fikr, vr. 1 


(عمال الفکر ə‏ فضل الذکر 
İ“malü”l-Fikr fi Fazli”z-Zikr‏ 


Rahmin ve Rahim olan Allah”ın adıylal 


Hamd, Alah”a mahsustur ve o bize kafidir. Selim, O”nun seçkin kulları 


üzerine olsun. 


Bu (risale), zikir, tesbih ve dua hakkındadır. Yine duanın, sadakaya denk 
gelip gelmeyeceği ve belaların defi konusunda sadakanın yerini alıp alamaya- 
cağına dairdir. 


Buna cevabımız şudur: Bu konuya ve de zikrin sadakadan daha üstün 
olduğuna dair hadis ve haberler açıktır. Zikrin, belaların define sebep olduğu 
hususuna gelince bunun böyle olduğu şüphe götürmeyen bir meseledir. 


Okuyan kişiyi, beladan, şeytandan, zarardan, zehirden, akrep sokma- 
sından ve istemediği şeylere duçar olmaktan koruyan zikirlerin (duaların) 
varlığına dair sayısız hadis varit olmüştur. Şeyh Muhyiddin en-NevevT”nin 
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el-Ezkdr adlı kitabı bu tür zikirlerle (dua) doludur. Yine Taberönf”nin ve Bey- 
hakT”nin dua kitapları böyledir. Dolayısıyla bu konuda sözü fazla uzatmaya 
gerek yoktur. 


29) 


Şüphesiz К? Ş 593 3; j= S “A/lahlan baska hiçbir güç ve kuvyet yok- 
tur” demenin,. söyleyen kişiyi yetmiş bab zarardan koruduğu ve bunun en 
düşüğünün de fakirlik olduğuna dair haber sahih olarak gelmiştir. Bir rivayette 
de bunun (en düşük olanının) üzüntüden korumak olduğu şeklindedir. 


"Hökim, Sevban”dan (r.a) merfü olarak naklettiği şu hadisi sahih görmüş- 
4 “ „7,4 ^ . 2. g? 
tür: لا الدعَاء‎ 2341 s. لا‎ “Kaderi ancak dua geri çevirir*2070 


Yine Hakim, Aişe validemizden şu merfü hadisi nakletmiştir: 
azal يَؤم‎ Q ДОМА Gl dy had s وَممًا لم‎ dz „дЫ; ДЕЛ 


“Dua, İnmiş ve inmemiş olan şeylere fayda verir. Bela iner, onu dua kar- 


22301 


şılar, İkisi, kıyamet gününe kadar mücadele ederler.”57: Bu hadisin benzerini 


(Hükim) İbn Ömer”den de nakletmiştir. 


Ebü Davud ve başkaları, İbn Abbas”tan şu merfü hadisi nakletmişlerdir: 


307” мй 0” “5 1220214139 AĞI 2 í ° 2 
مِنْ 2 لا‎ 8555 ИЖ ə ЕУ الله لۀ مِنْ کل ضيق‎ a= УКУ 
L т z z x 


“Sürekli istiğfar eden kişiye yüce Allah, her türlü zorluktan bir çıkış, her 


üzüntüden bir ferahlık yolu nasip eder ve ona ummadığı yerden nimet 7 7 6 


İbn Ebü Şeybe, Süveyd b. Cemil”in şöyle dediğini nakletmiştir: 
52 356 قَدِي‎ 26347 giz АДАЙ А; 32 dür УРУ: zl ax ds من‎ 
مِنَ الْعَد‎ qil 2 ə 


“Kim ikindi namazından sonra “á ilahe illallahü lehü”Lmülkü ve le- 


| 


hü”l-hamdi ve hüve alá külli şey”in kadir ” zikrini söylerse, o zikir ertesi günün 


300 Tirmizi, Kader, 6, Ahmed b. Hanbel, e/-Müsned, XXXVI 95. 
301 Tirmizi, Daavat, 102. 


302 Ebü Davud, Vitir, 26. 
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ikindi vaktine kadar sahibine gelecek her türlü bela ve dfetlere karşı savaşır 
(sahibini korur). ۸ 


İshak b. 2. el-Müsned”inde Zühri tarikiyle şu hadisi nakletmiştir: 


4 


ula a ps s الْجَنَاح‎ əsə "Sən SS أبُو‎ ш 
I ei ala, Зы; قطعت و شث‎ dələ عَصَاةُ لا‎ [РЗ 2 422 zz رو‎ je K 
“Ebü Bekir-i Sıddik”in (r.a) yanına kanatları geniş bir karga getirildi. 

Buyurdu ki, Resülullah Tan (s.a.v) şöyle dediğini iştim: “Avlanan av, kesilen 


ağaç ve dal ancak az tesbih etmelerinden bu dkıbete uğramıştır.”””" 


Bu hadisi, Ebü”ş-Şeyh, e/-Azarve adlı kitapta, İbn Avn b. Mihrin yoluyla, 
o da Ebü Bekir”den mevkuf olarak nakletmiştir. Ebü Nuaym da Нйуе?де ben- 
zer bir hadisi Ebü Hüreyre”den nakletmiştir. 


Ebü”ş-Şeyh, e/-Azayre adlı kitapta Ebü” d-DerdA”dan benzer bir hadisi 
merfü olarak nakletmiştir. çul çər Yu ولا وت‎ zü, ¿l Ú “Tesbihattan 
kesilmedikçe hiçbir kus veya balığın canı alınmaz. ”55 Yine Enes” ten şu merfü 
hadisi nakletmiştir: 


i dizi‏ ئم كله şai ц 4 „әш ы ә 2381 azə‏ ® أَرْوَاحَهَا 
“Bütün hayvanların ve yeryüzü haşaratının ecelleri, tesbihlerine bağlıdır.‏ 
Tesbihleri bitince, Allah canlarını ahir. "6 b. Mersed”den de şu merfü‏ 
t Š, ¿3223 “Kus-‏ م ,21312 çeki "eu. ч ү! Jo;‏ الله hadisi nakletmiştir:‏ 
lar ve baliklardan hiçbiri, tesbihten kesilmedikçe ftesbihleri bitmedikçe) av-‏ 


lanılmaz. ”?7 


303 İbn Ebü Şeybe, Ebü Bekir, е/-Мизаппе/ (hk. Muhammed Avvame), [baski yeri yok], Da- 
rü”1-Kıble, 1467/2006, XV, 244. 


304 Büsiri, Ahmed b. Ebü Bekir, ///:3/7 7-Hayre, Riyad: Dürü”1-Vatan, 1430/1999, VI, 384. 
305 İsfahani, Ebü”ş- Şeyh İbn Hayyan, el-Azame, Riyad: Dürü”1-Asime, 1408/1987, V, 1735. 
306 Deylemi, Ebü Şüca", e/-Firdevs, Beyrut: Darü”1-Kütübi”1-İlmiyye, 1406/1986, 1, 418. 
307 İsfahani, e/-Azame, V, 1737. 
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Zikrin Sadakadan Daha Faziletli Oluşu 


Zikrin sadakadan daha faziletli olduğuna dair merfü ve mevkuf birçok 
hadis mevcuttur. 


Merfü Hadisler: Hökim ve Tirmizf1”nin, Ebü”d-Derda”dan merfü olarak 
naklettikleri şu hadis bu kısma girer: 


els sə 253 зе ئی‎ (əsil? хш Кыз 32 ٧ (əl د بعر‎ К 
dil رَسُولَ‎ 6 Su; is ши iş zan 18621 (şs Д2 a Узай səl 
dıl 353 jG 


““Size amellerinizin en hayırlısı, Melik”iniz (Allah) nezdinde (sevap ba- 
kımından) en çok ve en temiz olanı, derecelerinizi yükselten ve sizin için altın 
ve gümüşü infak etmekten ve harp meydanlarında düşmanlarınızla karşılaşıp 
018-1 kelimetullah uğrunda) düşmanın boyunlarını vurmanızdan, onların 
da boyunlarınızı vurmasından daha hayırlı olanını haber vereyim mi?” diye 
sordu. Ashap, “O hangi ameldir yd Resülallah?” dediler. Resülullah (s.a.v), 
“Allah” zikretmektir” buyurdu. -— 


Tirmizi, Ebü Said el-Hudri”den şu hadisi nakletmiştir: 
dö azçall £S di Ме $Z аЙ əzdi dl qəz daş siz الله‎ AZ 410,557 


۳٣ 1 يا رَ 717ر7177‎ 5 əs الله‎ 3, Sü 


“ - 


ودي 


SJ‏ وَالْمُشْرِكِينَ ©„ əz Маш; КЫ ШЕ‏ الذارُونَ الله dal‏ ,4 دَرَجَةً 


“Resülullah”a (s.a.v), “Kıyamet günü derece bakımından hangi kul fazi- 
letlidir?” diye soruldu. Buyurdu ki, “Allah”ı çok zikredenlerdir.” Dedim ki, "Ya 
Allah yolunda savaşanlar (onlardan da mı daha faziletlidir)?” Buyurdu ki: 
“Kdfirlerle, müşriklerle kiılıcı kırılıp kanlara boyanıncaya kadar savaşsa bile 
Allahu zikredenler, derece bakımından ondan daha faziletlidir.”” 


308 Tirmizi, Daavət, 6. 


309 Tirmizi, Daavit, 5. 
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Hökim, Bera”dan (r.a) merfü olarak şu hadisi nakletmiştir: 


242 535 2 ЕД; Аз َرِيك 5 6 الْمُلْكُ ;0 الْحَمْدُ‎ 3 zy الله‎ Y1 4) َال لا‎ у 
3 эл5 615 


“Kim on defa “Lá ildhe illallahü vahdehü İd şerike leh lehü”l-mülkü ve 
lehü”l-hamdü ve hüve ald külli şey”in kadir” derse, bir can (köle) dzat etmiş 


gibidir.”?0 

Beyhakf Şzabü T-İmdn ”da Enes (r.a) tarikiyle merfü olarak şu hadisi nak- 
letmiştir: 
ds zal مِنْ صَلَاة‎ da əyri, مع قَوْم‎ 103 dz, sz dü AZ 4м 0,50% 


x 27 
z ? : 


dəə وَلّد‎ şə daşi səsli İs. au الشَّمْسُ‎ 
“Allah”ı zikretmek için sabah namazından sonra güneş doğuncaya kadar 
bir kavimle oturmam, bana İsmail (a.s) evladından dört köle azát etmemden 


sevimlidir.”?V Bu son iki rivayette zikir köle özadı üzerine faziletli sayılmıştır. 


— Mevkuf Hadisler: İbn Ebü Şeybe e/- -— İbn Mesud”dan şu ha- 
disi nakletmiştir: 


2-2 سه 


dıl zə فی‎ 4305 asıb şahi 


x „Т 424 ə ос», 


“Tesbihatta bulunmam bana o tesbihat adedince Allah yolunda dinar in- 


Jak etmekten daha sevimli هع‎ 17۹ 


İbn Ebü Şeybe”nin İbn Mesud”dan naklettiği bir diğer hadis şöyledir: 


4135 4 15216 àr 822233 Ñ 


£ “ 
. 


310 Hökim en-Nisabürf, Ebü Abdullah Muhammed, e/-/MZisredyek, Beyrut: 10871 ٨10 16, ts., 1, 500. 
311 Beyhaki, Ebü Bekir Ahmed b. Hüseyin, Suabü'l-imán (thk. Abdülali Abdülhamid Hámid), 
Riyad: Mektebetü”r-Rüşd, 1423/2003, TI, 87. 


312 İbn Ebü Şeybe, e/-Musannef, XV, 223. 
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“Sübhdünellahi ve”l-hamdülillahi ve id ilahe illallahü vallahü ekber, de- 


mem, bana bunların adedince dinar infak etmekten daha sevimli gelir.”5" 


Abdullah b. Amr b. As”tan da şu hadisi nakletmiştir: 


° 


- @ ЖАЛГОО ҮЛТҮ سه‎ # аА 
ولا اِلَهَ‎ 4 42, doz ə 31 os 
2-.— 


“Allah”ın resülü dedi ki: “ O zikri yani sübhünellahi ve”l-hamdülillühi ve 


id ildhe illallahü vallahü ekber demem, bana bunların sayısınca atı yularıyla 


beraber cihada hazırlayıp göndermemden daha sevimlidir.”) 


İbn Ebü Şeybe, İbn Ömer”den de şu nakilde bulunmuştur: 
Qaz gul БЕ; dı سَبیل‎ ə ə za LZ مِنْ‎ bal zəli lı 24255 


“Sabah akşam Allah”ı zikretmek, Allah yolunda (cihad edip) kılıçlar ٣ 
тайап ve (Allah yolunda) çok sadaka vermekten daha faziletlidir.”55 


 Ebü”d-Derdö”dan da şu hadisi nakletmiştir: 


nn 


“Yüz tesbihatta bulunmam bana, fakirlere yüz dinar sadaka vermekten 
23316 


20 2 2 5 
5АЙ; öz sö) лым д 
daha sevimli gelir. 


İbn Ebü Şeybe, ы b. Cebel”den şu nakilde bulunmuştur: 


“əl ii الله لَكَانَ‎ УУ —. | 
“Biri, Allah yolunda atlar sırtında cihad eden, öbürü Allah”ı zikreden iki 


95317 . 


: 


kişiden zikreden kişinin ecri daha büyük ve daha 7 


313 İbn Ebü Şeybe, e/-Musannef, XV, 223. 
314 İbn Ebü Şeybe, e/-Musannef, XV, 223. 
315 İbn Ebü Şeybe, e/-Musannef, XV, 240. 
316 İbn Ebü Şeybe, e/-Musannef, XV, 226. _ 
317 İbn Ebü Şeybe, e/-AMusannef, XIX, 328. 
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Yine Muaöz b. Cebel”den şu hadisi nakletmistir: 


\ ° “ 4% " z 2 „АЙ. ы деде, لم‎ е, 
di ez ə الْجِيَاد‎ iz qazisi مِن‎ ai الشَمْسُ أَحَبُ‎ ls ez ii الله من‎ 3133 
“Sabah namazını kıldıktan sonra güneş doğuncaya kadar Allah "i zikret- 


mem bana Allah yolunda atlar sırtında düşmana saldırmamdan daha sevimli- 
dir,” Ubade b. Sömit”ten de benzer bir hadis nakletmiştir. 


İbn Ebü şeybe, Selman-ı Farisi”den de şu hadisi nakletmiştir: 

23 “$a aa УЛ HE 27”. 
JW sd وَيَدْكُرُالْه لرَأَيْت‎ yalı İz وَبَاتَ آَحَر‎ a haji ku 2 بَاتَ‎ $ 

“Şayet iki kişiden biri beyaz köle bağışlayıp, 0156۳1 Kur”an okuyarak 
veya Allah "zikrederekakşamlarsa Allah "ızikredeni daha faziletli görürüm.””” 


İbn Ömer”den de şu hadisi nakletmiştir: 


2 
2 s“ سا‎ 


2,569 SSC Rl G مِنَ الْعَفْرب‎ ENG الْمَشْرقٍ‎ „ЦА Ж 145017 
uddu Si йд „Б, эса, zdi x حَو وَالْآَحَر‎ әш 


“Biri doğudan öbürü batidan yënelen iki kişiden birinde altin bulunsa ve 
bu altınları sadece hak yere infak etse, öbürü de Allah” zikreder ve bir yolda 
kavuşurlarsa, Allah” zikreden daha faziletli olur 29 İşte bu yedi sahabe, zik- 
rin sadakadan daha faziletli olduğunu ortaya koymuş oldular. 


Sahabe Olmayanların Nakilleri 


İbn Ebü Şeybe, Ebü Ahves”ten şöyle dediğini nakletmiştir: “Herhangi bir 
ihtiyaç için getirilen bir tesbih, kıtlık ve kuraklık yılındaki bol bol saf sütten 
daha hayırlıdın””" | 


Yine Ebü Bürde”den şu nakilde bulunmuştur: “İki kisiden biri kucağında 
dinarlar olup onu infak etse, diğeri de Allah”ı zikrederse, Allah ”ı zikreden kişi 
daha faziletli 01/2 


318 İbn Ebü Şeybe, e/-Musannef, XIX, 326, Beyhaki, Şızabi T-İmdn, XI, 455. 
319 İbn Ebü Şeybe, e/-Musannef, XIX, 326, Beyhaki, Şuabi 7-İmdn, ХШ, 456. 
320 İbn Ebü Şeybe, e/-AMasannef, XIX, 331, Beyhaki, Şvabü 7-İmdn, XIII, 460. 
321 İbn Ebü Şeybe, e/-Musannef, XV, 225, Beyhaki, Şuabü 7-İmdn, X, 293. 
322 Beyhaki, Şuabü T-İmdn, X, 307, İbn Ebü Şeybe, e/-Musannef, XV, 246. 
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Bu konuya dair bu manada gelen haberler çoktur. Ancak bizim aktardık- 
larımız (konunun ispatı için) yeterlidir. 


Zikrin Diğer Sair İbadetlerden Daha Faziletli Oluşu 


Zikrin, diğer sair ibadetlerden üstün olduğu ve hiçbir durumda zikri terket- 
meye ruhsat olmadığına dair şu hadis delildir: İbn Cerir bu hadisi Tefsir”inde 
Kafade”den nakletmiştir: “Yöce Allah, en meşgul olduğunuz ve düşmanla kılıç- 
larla savaştığınız anda bile kendisinin zikredilmesini farz bilmiş ve şöyle bu- 
yurmuştur: 918 ЖЫ ($ Ql КЕЛК 13 əl امتوا! ادا‎ gəli uğl € Еу 
iman edenlerl Herhangi bir topluluk (düşman) ile karşılaştığınız zaman sebat 


edin ve Allah" çokzikredin ki başarıya erişesiniz.””? Allah, en iyisini bilendir. 


Bu risale, Melikü”1-vehhab olan Allah”ın yardımıyla tamamlandı. 


(24043 ونور‎ буд, ek ЖИН 
gələ.) əə لېو‎ (ХУ ال‎ 
j| 2 ia (Oi کواب‎ I 

УЕ,‏ الور / )35224 ابت 
.— : 
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İTHAFÜ”L-FIRKA Bİ-RAFVİ”L-HIRKA 


MUTASAVVIFLARIN HIRKA GELENEĞİNE DAİR 


Giriş 

Mutasavvıflar genellikle tarikatları ilk dört halifeye dayandırmışlardır. 
Buna göre silsilesi Hz. Ebü Bekir”e dayanan tarikatlar, Bekriyye veya Sıddı- 
kıyye, Hz. Ömer”e dayananlar Ömeriyye, Hz. Osman”a dayananlar Osmaniy- 
ye, Hz. Ali”ye dayananlar ise Aleviyye diye adlandırılır. Bunlardan Hz. Ali ve 
Hz. Ebü Bekir ile devam eden silsilelerin zamanla yaygınlık kazandığı ifade 
edilir. Tarikat silsilelerine bakıldığında Nakşibendiyye hariç diğerlerinin Hz. 
Ali”den geldiği, dolayısıyla Hz. Ali”ye dayandırılan tarikatların daha yaygın 


olduğu görülür. 


Hz. Ali”den gelen silsilelerin çoğu Hasan-ı Basri (у. 110/728) vasıtasıyla 
Hz. Ali”ye (у. 40/661) ulaşır. Böylece Hasan-ı Basri”nin Hz. Ali”den tasavvuff1 
eğitim aldığı kaydedilmiştir. Ancak bazı kaynaklara göre Hasan-ı Basri”nin, 
Hz. Ali ile böyle bir yakınlığı olmamıştır. Hatta Ebü”1-Ferec İbnü”1-Cevzf sil- 
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silelerin başlangıcının tamamen uydurma olduğunu söylemiştir.”” Bu itiraz- 
lara karşı mutasavviflar basta olmak üzere bazı alimler, Hasan-ı Basr1”nin Hz. 
Ali ile görüştüğünü, ondan semi yoluyla hadis naklettiğini ve tasavvufi eğiti- 
mini (manevi de olsa tasavvuff hırkayı) Hz. Ali den giydiğini söylemişlerdir. 


Bu görüşte olanlardan biri de İmam Süyütf”dir (v. 911/1505). İmam Sü- 
уйй, bu iddialara reddiye sadedinde ve Hasan-ı Basrfİ”nin Hz. Ali ile görüştü- 
ğünü ispat etmek üzere Лай 7-Fırka bi-Rafvi”l-Hırka adlı bir risale yazmıştır. 
İşte bu çalışma, İmam Süyüti”nin, Hasan-ı Basri nin Hz. Ali ile görüştüğünü ve 
ondan hadis rivayet ettiğini, dolayısıyla kendisinden tasavvufi eğitim alması- 
nın mümkün olduğunu ispat etmeye çalıştığı risalenin tercümesinden ibarettir. 


Tercüme yapılırken, Abdüllatif Hasan Abdurrahman tarafından tahkik 
edilerek basılan ve kısaca el-Háví25 diye bilinen kitabın içerisinde yer alan kı- 
sım esas alınmıştır. Yer yer Milli Kütüphane, 55 Hk 245/35 numarada bulunan 
nüshadan da istifade edilmiştir. 


Eserin Nüshaları 


Eserin kütüphanelerimizde tespit edebildiğimiz kadarıyla şu üç nüshası 
mevcuttur. 


1. Ankara Milli Kütüphane, 55 Hk 245/35 numarada kayıtlıdır. İki varak- 
tan ibaret olan bu nüsha, 27st. 22X18-15X8 cm. ebadındadır. Nesih hat, siyah 
mürekkeple beyaz kağüt üzerine yazılmıştır. Kırmızı meşin bir cilt içerisinde 
bulunan nüshanın dili Arapça”dır. 


2. Konya Karatay Yusuf Ağa Kütüphanesi, 42 Yu 312/11 numarada kayıt- 
йш. 21.51 210X150-145X90 mm. ebadındadır. Nesih hat ve siyah mürekkep- 
le yazılmıştır. Meşin bir cilt içerisinde yer alan nüshanın dili Arapçadır. 


3. Manisa İl Halk Kütüphanesi, 45 Hk 5838/9 numarada kayıtlıdır. 25 
st., 315X210-220X130 mm. ebadındadır. 148b-157b varak aralığında bulunan 


324 bk. Necdet Tosun, “Silsile”, DÍA, Ankara 2009, XXXVH, 207. 

325 bk. Süyüti, Celaleddin, е/-Науї li 7-Fetdvd fi'l-Fikh ve UlümiT-Tefsir ve 'I-Hadis ve”l-Usül 
ve”n-Nahv ve 'l-1 áb уе s-Sdiri”1-Fünün (hk. Abdüllatif Hasan Abdurrahman), Beyrut: Dö- 
rü”l-Kütübi”1-İlmiyye, 1421/2000, II, ss. 96-99. 
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nüsha, nesih hat ve siyah mürekkeple yazılmıştır. Başlıklar kırmızı renkle be- 
lirtilmiştir. Koyu vişne rengi meşin bir cilt içerisinde yer almaktadır. 6 


Muhtevası 


Hasan-ı Basrf tarikiyle Hz. Ali”ye ulaştığı söylenen hirka giyme geleneği- 
nin, uydurma olduğunu söyleyenlere reddiye mahiyetinde yazılmış bir eserdir. 
İmam Süyüti hırka giyme geleneğini uydurma sayanlara karşı yazdığı bu eser- 
de, Hasan-ı Basr1”nin Hz. Ömer”in hilafetinin son iki yılında dünyaya geldiğini, 
Hz. Ömer”in Hasan-ı Basr1 bebekken kendisine dua ettiğini, daha sonra Hz. 
Osman”ın hilafet dönemini gördüğünü söylemektedir. İmam Süyüti, çeşitli ووا‎ 
naklara dayanarak, Hz. Osman şehid edildiğinde Hasan-ı BasrPnin on dört ya- 
şında bir genç olduğunu, yedi yaşından itibaren namaza başlandığı varsayılırsa 
on dört yaşına kadar günde beş vakit namazı beraber kıldığı Hz. Ali”den hadis 
rivayet etmediğini söylemenin yanlış olacağını belirtmekedir. Ona göre bu ko- 
nuda, ulemanın dediği gibi müsbet olan görüşün yanında yer almak gerekir. 


İmam Süyütfi yedi yıl boyunca Hasan-ı Basri'nin aynı mescidde Hz. Ali 
ile birlikte cemaatle namaz kılmasından başka, Hz. Ali”nin Peygamberimiz”in 
(s.a.v) hanımlarını ziyaret ettiğini söyler. Buna göre Hasan-ı Basri'nin annesiy- 
le birlikte Ümmü Seleme”nin yanında bulunduğunu (Hasan-ı Basri”nin annesi 
Hayre Hanım, Ümmü Seleme annemizin hizmetçisi idi) ve dolayısıyla orada da 
Hz. Ali ile sik sik görüştüğünü, böylece Hz. Ali”den hadis naklettiğini ifade eder. 


Daha sonra İmam Süyütf, buna delil olarak Hasan-ı BasrfT”nin Hz. Ali”den 
rivayet ettiği şu hadisi gösterir: Mizzi; er-7ehzib isimli kitabında, Ebü Nu- 
aym tarikiyle şöyle nakletmiştir: “Bize ЕЬй 7-Kasım Abdurrahman b. Abbas b. 
Abdurrahman b. Zekeriyya heber verip dedi ki, bize Ebü Hanife Muhammed 
b. Safeh el-Vüsutf haber verdi dedi ki, bize Muhammed b. Musa el-Cerşf ha- 
ber verdi dedi ki, bize Sümdme b. Ubeyde haber verdi dedi ki, bize Atıyye b. 
Muhdrib, Yunus b. Ubeyd”den rivayet ederek şöyle dedi: Hasan(-ı Basri) 6 
dedim ki: Ey Ebü Said! Sen, “Resülullah dedi” diyorsun. Oysa sen Resülullah”ı 
(s.a.v) görmedin (niçin böyle diyorsun?). Hasan-ı Basrf bana, "Ey kardeşimin 


326 Süyüti, Celaleddin, 0:39 7-Fırka bi-Rafvi”l-Hırka, Milli Ktp., nr. 55 НК 245/35; Ferzende 
İdiz, İmam Süyüti ve Tasavvuf, Ankara: İlöhiyat Yay., 2015, ss. 114-115. 
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oğlul Sen bana daha önce kimsenin sormadığı öyle bir soru sordun ki, eğer 
gönlümdeki değerin olmdsaydı sana bunun cevabını vermezdim. Şüphesiz 
şu anda gördüğün gibi öyle bir zamanda (Emeviler”in Hz. Ali”ye olan kin- 
/erinden dolayı zarar vermeleri ihtimalini kastederek) yaşıyoruz ki (Ali”den 
bahsedemiyorum). Benden, “"Resülullah buyurdu” şeklinde işittiğin ne varsa 
hepsi Ali b. Ebü Tülib tarikiyledir. Ancak şu var ki (bu zamanda) Hz. Ali”yi 

. zikretmeye gücüm yetmiyor” dedi.”””Bununla da İmam Süyüti”nin aslında Ha- 
san-ı BasriPnin Hz. Ali”den çok daha fazla hadis almış olabileceğini, ancak 
Hz. Ali”den bahsetmenin zor olduğu o dönemde pek isim vermediğini, ifade 
ettiği anlaşılmaktadır. 


Yine İmam Süyüti, Hz. Ali (r.a) Medine”den ayrıldığında Hasan-ı Bas- 
11 10 on dört yaşında olduğunu, rivayet ettiği hadisleri ve tasavvufi eğitimini 
bu dönem içerisinde aldığını söyler. Hz. Ali, Hz. Osman”ın şehid edilmesin- 
den sonra Medine”den ayrılmış ve bir daha Hasan-ı Basrf Пе görüşmemiş- 
tir. Dolayısıyla Hasan-ı Basrf”nin Hz. Ali ile görüşmediğini söyleyenler Hz. 
Ali”nin Medine”den ayrılmasından sonraki dönemi kastetmişlerdir. Ona göre 
bu görüş buna yorumlanmalıdır. 


Kısaca eser, Hasan-ı Basri”nin Hz. Ali ile görüştüğünü ve ondan hadis 
aldığını, dolayısıyla tasavvufi eğitimini de Hz. Ali”den aldığını ispatlamak 
üzere yazılmış olup buna dair delilleri içermektedir. 


327 Süyüti, fháfü”1-Firka bi-Rafvi”l-Harka, Mill Ktp., nr. 55 Hk 245/35, vr. 1594. 


اتحاف الفرقة برفو الخرقة 


İthaf”l-Fırka bi”r-Rafvi”l-Hırka 


بسم الله الرحمن الرحیم 


Rahmin ve Rahim olan Allah”ın adıyla 


Hamd Allah”a mahsustur ve O, (bize) kafidir. Selim, O”nun seçkin kulları 
üzerine olsun. Hafızlardan (muhaddis) bazıları, Hasan-ı Basri'nin, Hz. Ali”den 
(r.a) sem3 (işitme) yoluyla hadis rivayet ettiğini inkar ettiler. Müteahhirinden 
bazıları da bu görüşe tutunarak hirka giyme tarikini (hirka giymeye dair hadis 
yolunu) karalamaya çalıştılar. Bir grup muhaddis ise bunun (Hasan-ı Basri”nin 
Hz. Ali”den (r.a) semi yoluyla hadis almasını) sabit olduğunu söyledirler КЇ, aşa- 
ğıda sayacağım delillerden dolayı bana göre tercihe şayan olanı da bu görüştür. 


Şüphesiz e/-Muhtdre”Sisimli eserinde Hafız Ziyöeddin el-Makdisf de bu 
görüşü tercih etmiştir. Makdisi, söz konusu eserinde, “Hasan b. Ebü Hasan 


328 bk. Makdisi, Ziyüeddin, e/-Ehddisü "-Muhtüre علطا)‎ Abdülmelik b. Abdullah), Beyrut: Düru 
Hazır, 1421/2001. 
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el-Basrf, Ali”den (r.a) (rivayet etti)” demiştir. Hasan-ı Basri”nin, Hz. Ali”den 
sema yoluyla (hadis) almadığı da söylenmiştir. Bu ibare üzerine Hafız İbn 
Hacer de Efrdfü "-Muhtüre isimli kitabında onunla (Makdisf ile) aynı görüşü 
paylaşmıştır. 


Hasan-ı Basrf”nin Hz. Ali”den (r.a) бета Yoluyla Hadis Aldığına Dair 
Deliller 


Bu görüş birkaç nedene dayanır. 


1. Ulema, tercih konusunda, müsbet olan görüşün olumsuz olan görüşe 
tercih edileceğini usul kitaplarında bildirmişlerdir. Zira müspet görüşte ilim 
daha fazladır. 


2. Hasan-ı Basri”nin, Hz. Ömer”in (r.a) hilafetinin son iki yılında doğdu- 
ğu hususunda ittifak vardır. Hayre (Hanım) ismindeki annesi de Ümmü Sele- 
me”nin (annemiz) hizmetçisi (cöriyesi) idi. Ümmü Seleme (annemiz) Hasan”ı, 
sahabeye götürür sahabe de ona hayır ve bereket ile dua ederdi. Ümmü Sele- 
me, Hasan-ı Basri'yi Hz. Ömer”e de götürmüş ve o da, “Allahım onu dinde 
fakih kil ve insanlara sevdir” diye Hasan”a dua etmişti. Bunu Hafız Celaleddin 
el-Mizzİ er-Tehzib isimli kitabında zikretmiş, Askeri de e/-Mevdiz isimli kita- 
bında senediyle beraber nakletmiştir. 


Mizzi, Hasan-ı Basr1”nin yevmü”d-dirda (Hz. Osman evinde muhasara 
edildiği gün)”” on dört yaşında olduğunu söylemiştir. Mölum olduğu üzere 


yedi yaşma giren çocuk namaz kılmakla emrolunur. Hasan-ı Basrf1, cemaatle 


329 Hz. Aişe [г.апһа] anlatıyor: “Resálullah (s.a) hastalığı sırasında, “Yanımda ashabımdan 
birinin bulunmasını istiyorum! buyurdular. Biz de, “Ey Allah”ın resülül Sana Ebü Bekr”i 
mi çağıralım?” dedik, süküt buyurdular. Bunun üzerine, "Sana Ömer”i mi çağıralım?” dedik, 
yine süküt buyurdular. Bunun üzerine, “Sana Osman”ı mı çağıralım?” dedik. “Evetl” bu- 
yurdular. Onu çağırdık. Derhal huzura geldiler. Resülullah onunla baş başa kaldı. Resül-i 
Ekrem (s.a.v) ona konuştukça Hz. Osman”ın yüzü (renk renk oluyor) değişiyordu.” Kays 
der ki: “Bana, Ebü Sehle Mevla Osman”ın anlattığına göre, Hz. Osman, yevmü”d-daürda 
(evinde muhasara edildiği günde) kendisine, “Resülullah (s.a.v) bana bir ahidde (sözde) 
bulunmuştu. (Şu anda) ben ona kavuşmaktayım” demiştir. Hadisin ikinci ravisi Ali”nin (İbn ` 
Muhammed) rivayetinde Hz. Osman, “Ben bu ама üzerine sabrediciyim” demiştir.. Rövi 
Kays der ki: “Alimler, hadiste geçen yevmü”d-dar (ev günü) tabiriyle Hz. Osman”ın evinde 
muhasara edildiği günü anlarlar” (İbn Масе, Fezğilü”s-Sahabe, 11). 
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hazır bulunuyor ve Hz. Osman”ın arkasında namaz kılıyordu. Bu durum Hz. 
Osman”ın (т.а) şehadetine kadar devam etmiştir. Hz. Ali de bu süre zarfında 
Medine”de bulunmaktaydı. Zira Hz. Ali”nin Medine”den çıkıp Küfe”ye gidişi 
ancak Hz. Osman”ın vefatından sonra olmuştur (daha önce gitmemiştir). Hal 
böyleyken, mümeyyiz olduğu andan (yedi yaş) on dört yaşına kadar her gün 
beş vakit mescidde buluşan Hasan-ı Basıf”nin, Hz. Ali”den hadis dinlediği 
nasıl inkir edilebilir. Üstelik mescidde bir araya gelmeleri dışında Hz. Ali 
(r.a), müminlerin annelerini ziyaret ederdi ki, ziyaret ettiği Peygamberimiz”in 
(s.a.v) eşlerinden biri de Ümmü Seleme idi. Bu ziyaret esnasında Hasan ve 


annesi de evde (Ümmü Seleme”nin yanında) bulunurdu. 


3. Hasan-ı Basrf”nin, Hz. Ali”den hadis dinlediğine (sema yoluyla) de- 
lalet eden şu hadis yine Hasan-ı Basri'den gelmiştir: Mizzf, et-Tehzib isimli 
kitabında Ebü Nuaym tarikiyle şöyle nakletmiştir: “Bize Ebu 7-Kasım Abdur- 
rahman b. Abbas b. Abdurrahman b. Zekeriyya heber verip dedi ki, bize Ebü 
Hanife Muhammed b. Safeh el-Vösuti haber verdi dedi ki, bize Muhammed b. 
Musa el-Cerşi haber verdi dedi ki, bize Sümdme b. Übeyde haber verdi dedi 
ki, bize Atıyye b. Muhdrib, Yunus b. Übeyd”den rivayet ederek şöyle dedi: Ha- 
san-ı Basri)”ye dedim ki: Ey Ebü Said! Sen, “Resülullah dedi” diyorsun. Oysa 
Resülullah”ı (s.a.v) görmedin (niçin böyle diyorsun?). Hasan-ı Basri bana, 
“Ey kardeşimin oğlul Bana daha önce kimsenin sormadığı öyle bir soru sor- 
dun ki, eğer gönlümdeki değerin olmasaydı sana bunun cevabını vermezdim. 
Şüphesiz şu anda gördüğün gibi öyle bir zamanda (Emeviler”in Hz. Ali”ye 
olan kinlerinden dolayı zarar vermeleri ihtimalini kastederek) yaşıyoruz ki 
(Ali”den bahsedemiyorum). Benden “Resülullah buyurdu” şeklinde işittiğin ne 
varsa hepsi Ali b. Ebü Tdlib tarikiyledir. Ancak şu var ki (bu zamanda) Hz. ` 
Ali”yi zikretmeye gücüm yetmiyor” dedi.” 
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Hasan-ı Basri”nin Hz. Ali Tarikiyle Naklettiği Hadisler 


Ahmed b. Hanbel e/-Müsned'inde nakletmiştir: 
2 o? 535 35 2 3005 озде الله‎ 2 А سَمِعف رَسُولَ‎ ç Че رَضِ‎ gs عَنْ‎ “£ 


5; — 5 S وَعَنٍ الْمُصَاب‎ bas cı 
` “Bize Hüşeym haber verdi dedi ki, bize Yunus, Назап-1 (Basri) 'den, o da 
Aliden, (r.a) haber verip dedi ki, Hz. Ali dedi ki, Resülullah”ın (s.a.v) şöyle 
dediğini işittim. “Üç kesimden (mükellefiyet) kalemi dürülmüştür (Yani so- 
rumlu tutulmaz). Bulüğ çağına erinceye kadar çocuktan, uyanıncaya kadar 
uyuyandan ve aklı başına gelinceye kadar aklını yitirenden.””550 TYirmiz? bu 
hadisi nakletmiş ve hasen saymıştır. Nesái de nakletmiştir. Hökim de bunu 
tahriç etmiş ve sahih saymıştır. Ziyaeddin el-Makdisf de bu hadisi e/-Muhtáre 
isimli eserinde nakletmiştir. Hafız Zeynüddin el-Irökf, Şer)z t-Tirmizí isimli 
eserde bu hadis ile ilgili bilgi verirken şöyle demiştir: “Ali b. Medenf, “Hasan 
çocukluğunda Hz. Ali”yi gördü” derken, Ebü Zera, “Ali”ye (r.a) biat edildiği 
zaman Hasan-ı Basrf on dört yaşında bir genç idi. Ali”yi- (r.a)Medine”de iken 
gördü sonra Küfe ve Basra”ya gitti de bundan sonra Hasan onunla görüşmedi.” 
Hasan da, “Zübeyr”i, Ali”ye (r.a) biat ederken gördüm” demiştir.” (Irökt”nin) 
sözleri burada sona erdi. (Bu konuda) bu kadar delil yeterlidir, derim. (Hasan-ı 
Basri'nin Al (r.a) ile görüşmediğini bildiren) olumsuz bilgiler, Hz. Ali”nin 
Medine”den çıkmasından sonraki döneme hamlolunur. 


Ме$дї şöyle demiştir: 


“+ 
КЕ 


L; ЫЙ k 6 u; sl: الله‎ iz 440,584 الله عَ‎ gə? عَنْ عَلِيٍ‎ 
“Bize Hasan b. Ahmed b. Habib haber verip dedi ki, bize Sád b. Feydz, 


Ömer b. İbrahim den, o da Katdde”den, o da Hasan dan, o da Ali”den Resü- 


lullah”ınşöyle dediğini haber verdi: “Kan alan da aldıran da iftar etmiştir.””?5 


330 Ebü Davud, Hudüd, 16, Tirmizi, Hudüd, 1. 
331 Ebü Davud, Savm, 28, İbn Масе, Söinen, Sıyam, 18. 
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Tahavi dedi ki: 
(2 „2 э л ə əə дй پل اس‎ Z uz nəl 2 dz sz 
فَضْل فَأَصَابئِ‎ azı Lə 36 3) u; le n AZ a du 3546 6: -—. 


43 03 ə 36. ə 

“Bize Nasr b. Merzük haber verdi dedi ki, bize Hatib haber verdi dedi ki, 

bize Hammád b. Seleme, Katdde”den, o da Hasan dan, o da 4/1067 (r.a) ha- 
ber verdi dedi ki, Allah Resülü şöyle buyurdu: “Rehin (ipotek) bırakılan şeyde 


eğer bir fazlalık (kıymetçe) olur ve o da telef olursa o da emanete 5 


Dörekutnfi şöyle haber vermiştir: 


yaz dl daz 5 26 6 qı dü аде Ф Дь ый‏ الَبْعَةبَيْنَ النَّاسٍ 


— 


“Ahmed b. Muhammed b. Abdullah b. Ziydd el-Kattdni bize haber verdi 
dedi ki, Hasan b. Şebib el-Ma “merf haber verip dedi ki, Muhammed b. Sadrdn 
es-Sülemf”den işittim dedi ki, Abdullah b. Meymün el-Müzenf bize haber verdi 
dedi ki, bize Avf, Hasan dan, o da Ali”den (ка) Resülullah”ın (s.a.v) şöyle de- 
diğini haber verdi: “Restlullah (s.a.v), Aliye (ка), “Ey АП! Şüphesiz ki biz bu 


yedi şeyi insanlar içinde sana verdik (emanet ettik).”””5 


Darekutni şöyle demiştir: 
al 69 مِن 2 وَعَيْرِه يمب‎ az as Adlı АШУУ р; قَلَفَلَ‎ zəli 2 


“Ali b. Abdullah b. Mübaşir bize haber verdi dedi ki, Ahmed b. Sinan bize 
haber verdi dedi ki, Yezid b. Harun bize haber verdi dedi ki, Hümeyd et-Tavil Ha- 
san”dan haber verdi dedi ki, Ali (r.a) şöyle dedi: “Allah size genişlik verdiği za- 


man onu buğday ve diğer yiyeceklerden bir sa “olarak verin. Yani fitr zekdtını..””” 


332 Tahöv1, Ahmed b. Muhammed b. Selame, Serhu 1 "-Asör, Beyrut: Darü”1-Kütübi”1-İl- 
miyye, 1399/1979, TV, 103, Hindi, Alaeddin Ali b. Hüsimeddin, Kenzü 7-Uxndl (ШК. Bekri 
Hayyani-Saffet es-Sekka), Ibaskı yeri yok], Müessesetü”r-Risale, 1401/1981, VI, 290. 


333 Dörekutni, Sabk, 22. 
334 Dürekutnf, Zekötü”1-Fıtr, 65, Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 324. 
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Darekutni”den gelen rivayet şöyledir: 


, dö د هئ‎ Ж S 2 К, ГҮР. NITO 2:4 » 2612) و د‎ А жуй ə b, 
2... а aş £ 3 Şa فی‎ dü qiz şə a. 


22ə1 


eyzə 355 
“Abdullah b. Muhammed b. Abdülaziz bize haber verdi dedi ki, Davud 
b. Rüşeyd bize haber verdi dedi ki, Ebü Hafs el-Ebbür, Atd b. Sdib”den, o da 
Hasan ”dan, o da Ali”den (r.a), şöyle dediğini bize haber verdi: “Haliyye (yolun 
açıktır git, sözü), beriyye (benden bert ol, дй), elbette (kesinkes boş ol), bdin 
(bdin ol), haram (haram ol) gibi (talökla ilgili sözler) üç talük sayılır ve bunu 
söyleyen kimseye karısı, başka biriyle evlenip (boşanmadıkça veya ikinci ko- 


cası ölmedikçe) kendisine heldl olmaz.”””5 


Tahavi şöyle demiştir: 


“İbn Merzük bize haber verdi dedi E Amr b. Ebü Rezin haber verdi 23 
ki, Hisám b. Hassdn, Hasan 'dan, o da Ali”den haber verdi dedi ki, Ali (a) 


şöyle dedi: “Erkeğin tenasül uzvunu meshetmesi (dokunma) sebebiyle (yeni 
bir) abdest gerekmez” 336 


Ebü Nuaym Zi/ye”sinde şöyle demiştir: 


2АЙ gə‏ عَنْ 42 ə Dü 3 20... JG‏ الله 
dər Q aS. 55‏ 2225 مُظْلِمَة 322 gə‏ الله نی 
АД)‏ مِنه له ليس КОКУС‏ 


“Abdullah b. Muhammed bize haber verdi dedi ki, Ebü Yahya er-Rází bize 
haber verdi dedi ki, Henndd bize haber verdi dedi ki, İbn Fudayl, Leys Yen, o 
da Hasan dan, o da Ali”den (тка) şöyle dediğini haber verdi: “(Fitne zamanın- 
da) insanları tanıyan fakat insanların kendisini tanımadığı (fazla dolaşma- 
yan) uyuyan (sessiz kalan) kullara müfdeler olsun. Allah Tedla onu rızası ile 
tanır. İşte bunlar hidayet kandilleridirler. Hak Tedld onlardan tüm karanlık 


335 Darekutni, Talök, 86. 
336 Malik b. Enes, e/-Muvatta, Salat, 15. 
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fitneleri giderir. Onları kendi katında bir rahmete sokar. Bunlar (söz) yayıcı 


(nemime) ve çıplak riyakdr kimseler degillerdir.”””” 


Hatib el-Bağdadi, 7397171006 şöyle demiştir: 


sy 35 قميصٍ أَبْيَضٍ‎ 3 АО) qlz صَلَی الله‎ dı AS JG qis عَنْ‎ Jl əə 
“Hasan b. Ebü Bekir bize haber verdi dedi ki, Ebü Sehl Ahmed b. Mu- 
hammed b. Abdullah b. Ziydd el-Kattdni bize haber verdi dedi ki, Muhammed 
b. Gülib bize haber verdi dedi ki, Yahya b. Ümrün haber verdi dedi ki, Sü- 
leyman b. Erkam, Hasan”dan, o da Ali”den (r.a) şöyle dediğini haber verdi: 


“Resülullah (s.a.v), beyaz bir gömlek ve hibere denen iki yemen bezi ile kefen- 


lendirdim”””?8 


Cafer b. Muhammed b. Muhammed, Kird5ö 7-Arüs”ta şöyle demiştir: 


“ə ə } 3 2 ... 42 ° سي ۸ ې‎ 24242 í ۳ — zs z 
ur... ЖБ ЫЛ ЛЕК də... 
Ай مِنْرَبَد‎ Йй 23605 oA daz 


“Vekf", Reb? den, o da Hasan dan, o da Ali b. Ebü Tálib'den merfü olarak 
haber verdi dedi ki, Resülullah (s.a.v) şöyle buyurdu: “Kim her gün üç defa 
“Allah”ın 90161 Adem (a.s) üzerine olsun” derse, günahları deniz köpüklerin- 
den daha çok olsa da Allah o kimsenin günahlarını bağışlar.” أ‎ 9 


Deylemi, bu hadisi Mösredü T-Firdevs”te nakletmiştir. Sonra Hafız İbn 
Hacer”in, 76/218 T-Tehzib”de şöyle dediğini gördüm: “Yahya b. Mah dedi 
ki, Hasan, Ali b. Ebü Tdlib”den зета yoluyla hadis almamıştır. “Osman”dan 
(r.a) işitmedi mi?” diye soruldu. Dedi ki, Hasan”dan, “Osman”ı (r.a) hutbe 
okurken gördüm” dediği naklolunur. Başka kimse Ali”den (r.a) hadis işitmedi, 
dedi. Oysa ki, kendisinden hadis dışında da bazı bilgiler naklolunmuştur. Ali 
(r.a), Osman "n (r.a) şehadetinden sonra (Medine”den) ayrıldığı zaman, Ha- 


337 İbn Ebü Şeybe, Ebü Bekir, e/-Musannef, (baskı yeri yok], Dörü”1-Kıble, 1427/2006, Zühd, 9. 
338 Hatib el-Bağdadi, Ebü Bekir Ahmed b. Ali, Táríhu Bağdad, Beyrut: Dörü”1-Kütübi”1-İlmiy- 
ye, ts., XIV, 162. 


339 Hindi, Alaeddin Ali b. Hüsameddin, Kerz? 7-Ummdül (hk. Bekri Hayyani-Saifet es-Sekka, 
Ibaskı yeri yok], Müessesetü”r-Risale, 1401/1981, IL 226. 


172 1۸ 5۸ ۷ ۷017 RİSALELERİ 


san Medine”de bulunmaktaydı. Sonra Basra”ya geldi ve ölünceye kadar orada 
ikamef etti.” 


Hafiz İbn Hacer, Ebü Ya"14”nın e/-Müsned”inde şu rivayeti naklettiğini 
bildirmiştir: “Cöveyriye b. Eşres bize haber verdi dedi ki, Ukbe b. Ebü Sahbd 
el-Bühilf bize Hasan dan, o da Ali den (ra), o da Resülullah” ın (s.a.v) şöyle 
dediğini işittim dedi: əzəl ў خر‎ “si (5322 š zazli ds zəl de “Ümmetimin 
meselesi yağmur meselesine benzer. Başlangıcının mı yoksa sonunun mu ha- 


yır olacağı bilinmez.””5“0 


Şeyhlerimizin şeyhi olan Muhammed b. Hasan b. Sayrefi şöyle demiştir: 
“Bu (rivayet), Hasan”ın Ali”den (r.a) hadis işittiğine dair sahih bir nastır. Bu 
rivayetin ricali de sikadır (güvenilir).” 


Hz. Peygamber”in (s.a.v) Sarı Sarık Taktığına Dair Nakiller ve Bu- 
nun Aslının Olup Olmadığı Bahsi 


Cevap: Evet, “Resülullah (s.a.v), sarı sarık takmıştır.” Taberani şöyle de- 
miştir: 


2... 


z 
5 


“Muhammed b. Hüseyin el-Enmütf el-BağdüdT bize haber verdi dedi ki, 
Mus “ab b. Abdullah b. Mus “ab ez-Zübeyrf haber verdi dedi ki, bana babam, İs- 
mail b. Abdullah b. Cafer "den, o da babasından haber verdi dedi ki, babam, “Ben 
Resülullah”ı (s.a.v) üzerinde zaferanla boyanmış iki elbise, ridd ve sarık varken 
gördüm” dedi. ١ Bu hadisi Hakim, el-Müstedrek isimli eserinde nakletmiştir. 


İbn Sa“d, ez-Tabakdt”ta şöyle demiştir: 


Jú diz ə Se‏ لګ قَال: كَانَ رَسُولُ 3 olı dü д>‏ عَلَيْه SO (zz е:‏ بالرَّعْقَرَانِ 


x “14 


4425 512.5 


340 İbn Hibban, Ebü Hatim, Sahíh, Beyrut: Müessesetü”r-Risale, 1414/1993, XVI, 209. 
341 Heysemi, Nüreddin Ali b. Ebü Bekir, Mecmau 7-Zevdid, Beyrut: Dürü”l-Fikr, 1412/1991, V, 280. | 
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“Fazl b. Dükeyn, Hişam b. Sa"d”an, o da Yahya b. Abdullah b. Mülik Ten 
bize haber verdi dedi ki, İbn Mdlik şöyle dedi: “Resülullah (s.a.v) elbiselerini, 


gömleğini, riddsını ve sarığını zaferanla boyardı.””?” 
Yine İbn Sa“d şunu nakletmiştir: 
шй Az yadı Аз ШШ daş adı dü İz di dz asudə zl 1355 
“Hüşim b. Kasım bize haber verdi dedi ki, Asım b. Ömer, Ömer b. Mu- 
hammed”den Zeyd b. Eslem”in şöyle dediğini haber verdi: “Resülullah (s.a.v), 


tüm elbiselerini, sarık dahil, zaferanla boyardı. ۹ 


İbn Asakir 7071777006 Salman b. Erkam tarikiyle Zührf”den, o da Said b. 
Müseyyeb”den, o da Ebü Hüreyre”den şunu nakletmiştir: 


٨ 
* 


go Yİ zəl әс‏ 33 ده “o ə‏ 2 4 لور سو کو سو رزرزرے .1 سر د سوس 
alda üzə 2‏ 12 الله dlə‏ وَسَلمَ وَعَليهِ قمیص أَصْفَر وَردَاء أَصِفَر و 45 s Təzə‏ 


“Resülullah (s.a.v) üzerinde sarı bir gömlek, sarı bir ridá ve sarı bir 7 


olduğu halde yanımıza geldi. > Yine İbn Sa“d, İbn Ömer”den naklen şu riva- 


yette bulunmaştur: SV 2222 gizə eziz 2 g kəs S “Resül-i Ekrem (s.a.v) 
elbisesini sarıya boyardı. ”””Sahih”te, “Resülullah (s.a.v), (saç ve sakalını) 
sarıya boyardı”"“ denilmiştir. 


Taberönf”den gelen rivayette Taberani şöyle demiştir: 
الصُفْرَُ‎ dzş 2 رَسُولِ الله‎ j N zz كَانَ‎ dəə U oe 
“Eslem b. Sehl bize haber verdi dedi ki, Muhammed b. Sabbáh bize haber 


verdi dedi ki, Ubeyd b. Kasim, İsmail b. Ebü Halid”den, o da İbn Ebü Evfd”dan 
haber verdi dedi ki: “Resülullah”ın (s.a.v) en çok sevdiği renk sarı renk idi. ۹۷" 


342 İbn Sa“d, Muhammed, er-Tabakdtü E-Kübrd, Beyrut: Daru Sadr, ts., 1, 452: İbn Ebü Şeybe, 
el-Musannef, Libas, 12. 


343 İbn Sa“d, er-Tabakdt, 1, 452, İbn Ebü Şeybe, e/-Musannef, Libis, 12. 
344 Hindi, Kenzü ”İ-Ummdl, УП, 183. | 


345 İbn 5٥0, et-Tabakát, 1, 452, Azimabadi, Muhammed, ۸8 7-Ma “büd, Beyrut: Dárü 1-Kü- 
tübi”1-İlmiyye, 1415/1994, XI, 77. 


346 bk. Zürkönfi, Muhammed b. Abdülbaki b. Yusuf, Şerhu z-Zürkání ale”İ-Muvatta, Beyrut: 
Darü”1-Kütübi”T-İlmiyye, 1411/1990, II 331. 


347 Hindi, Kenzü”l-Ummül, УП, 118. 


174.TASAVVUF RİSALELERİ 


İbn Asakir, İbd b. Hamza tarikiyle Abdullah b. Zübeyr”den: “Bedir (Sa- 
vaşı) günü meleklerin üzerlerinde sarı sarıklar oldukları halde geldiklerini ve o 
gün Zübeyr”in başında da sarı bir sarık olduğu haberini nakletmiştir. Resülullah 
da (s.a.v), “O gün melekler Ebü Abdullah şeklinde (onun simasına benzer) gel- 
diler” dedi. Resül-i Ekrem (s.a.v), üzerinde sarı bir sarık olduğu halde geldi”? 


Bu mesele hakkında Amir b. Salih b. Abdullah b. Urve b. Zübeyr şöyle 
demiştir: 

“Dedem, Ahmed”in halasının oğlu ve veziri 

Bela anında şiddetli anın kahramanı 

Bedir sabahı süvarilerin ilki, 

Sarı elbise içinde savaşa katılam idi 

Yardım için melekler onun süretinde geldiler 


Düşman Havz denen yerde toplandığında.” 


348 bk. İsfahani, Ebü Nuaym, Fezdi/ü 7-Hulefdi”LErbaa (thk. Salih b. Muhammed el-Ukayl), 
Medine: Darü”1-Buharf, 1417/1997, L 201. 
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əc, Ali ¿any gəzir 7‏ ۱ل 
ш (ЖУУ, 305 x‏ ان Q!‏ سه с»‏ 
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القول Azə Yİ‏ فی حدیث من عرف نفسه فقد عرف ربه 


el-KAVLÜ”L-EŞBEH Fİ HADİSİ “MEN AREFE NEFSEH 
FE-KAD AREFE RABBEH” 


NEFSİ TANIMAYA DAİR 


Giriş 

Sözlükte “ruh, can, hayat, hayatın ilkesi, nefes, varlık, zat, insan, kişi, heva 
ve heves, kan, beden, bedenden kaynaklanan süfli arzular” gibi manalara gelen 
nefis kelimesi; Arap dilinde iki manada kullanılır: Birincisi, “ruh” manasm- 
dadır. Ölen bir kimse için “Falancanın nefsi çıktı” denildiğinde bu anlam kaste- 
dilir. İkincisi, “bir şeyin bütünü ve gerçeği” manasıdır. “Falanca nefsini öldürdü 
ve nefsini helak etti” denildiğinde kastedilen mana budur.” 


Nefis kavramı, terim manası itibariyle de farklı yorumlara töbi tutulmuş- 
tur. Mesela Cürcani (у. 816/1413) nefsi şöyle tarif eder: “Nefis, hayat gücü- 
nü, hissi ve iradeye bağlı hareketleri üzerinde taşıyan latif, buhari (gaz türü 
uçucu) bir cevherdir. Hükema buna hayvani ruh da demiştir. Nefis, bedeni 


349 İbrahim Mustafa v.dğr., e/-Mu “cemü”l-Vasft, (baskı yeri yok], Dürü”d-Da“ve, ts., II, 940, 
Süleyman Uludağ, “Nefis”, DİA, İstanbul 2006, XXXII, 526. 

350 İbrahim Mustafa, е/-Ми “cemü Vasit, YI, 940, Adem Yıldız, İmam 00226116٥ Göre Nefis ve 
Nefis Eğitimi (yüksek lisans tezi, 2007), Selçuk Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, s. 8. 
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aydınlatan bir cevherdir; ölüm anında bedenin dışındaki ve içindeki işığı só- 
ner. Uyku anında ise bedenin içinde değil, sadece dışında söner. Böylece uyku 
ile ölümün benzer türden oldukları sabit olmuş oldu. Çünkü ölüm, tam sönüş, 
uyku ise eksik (yarım) sönüştür. Buradan anlaşıldı ki Hakim-i Kadir, cevheri 
nefsin bedene taallukunu üç vecih üzere kılmıştır. Birincisi: Şayet nefsin ışığı, 
bedenin zahir ve bütin tüm cüzlerine sirayet ederse bu yakaza (uyanıklık) hali- 
dir. İkincisi: Şayet nefsin ışığı zahirde yok olup, batında sirayete devam ederse 
bu hal uyku halidir. Üçüncüsü: Şayet nefsin ışığı tamamen (zahir ve bátinda) 
sönerse bu hal de ölüm halidir.”?”1 


Nefisle ruhu aynı şey olarak gördüğü anlaşılan bu tarife rağmen, aslında 


ruh ile nefsin aynı veya farklı şeyler olup olmadığı tartışma konusu olmuştur.””? 


İslam felsefesi, kelim ve tasavvuf gibi belli başlı disiplinlerin ilgi alanına 
giren nefis kavramı,” bu disiplinler arasında da farklı şekillerde yorumlamıştır. 
Genellikle külli varlıkların mevcudiyetini kabul etmeyen kelam ölimleri, nefsin 
latif bir cisim olduğu görüşünü savunmuştur. Tabiatçı filozofların, nefsi madde- 
nin bir hali olarak görmesi, kelamcıların bu konuda daha dikkatli davranmasına 
sebep teşkiletmiştir. Nefsin manevi ve ruhani bir cevher olduğu görüşü redde- : 
dilirken, bu konuda tabiatçı ve maddeci görüşleri kabul etme tehlikesinden de 
kaçınma zorunluluğu onları bu görüşe sevk etmiştir.””” “Tasavvufta nefis konu- 
su kelim ve felsefeden farklı bir şekilde ele alınmış ve yorumlanmıştır. Süfiler 
genellikle nefsin mahiyeti, birliği, cisim ve cevher, kadim ve hadis oluşu, evvel 
veya sonra yaratılışı gibi hususlardan çok onun zaafları, hileleri, kötülükleri, 
hastalıkları, bunları tedavi etmenin yollarıyla kötülüklerinden korunmanın ça- 
releri ve nefis terbiyesi gibi konular üzerinde durmuşlardır.””” ` 


İlk bid ve zahidler, önlerinde en büyük engel olarak şeytanı ve nefsi gör- 
müş, bundan kurtulmanın yollarını araştırmıştır. Her hususta Kur”an ve Sün- 


351 Cürcönf, Seyyid Şerif, 7z 7731 (ter. Abdülaziz Mecdi Tolun), İstanbul: Litera Yay., 2014, s. 189. 

352 Uludağ, “Nefis”, s. 526. 

353 bk. Ali Kürşat Turgut, “İşriki Felsefede Nefs (ruh) Meselesi””, Uluslararası Sosyal Araştır- 
malar Dergisi, c.VI, sy. XXVI, yıl: 26 (Bahar 2013), s. 569. 

354 Uludağ, “Nefis”, s. 526. 

355 Uludağ, “Nefis”, s. 527. 
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net”i rehber edinmiş olan bu zahidler, “Nefislerinizi temize çıkarmayın” 2% “En 
büyük düşmanın nefsindir” gibi nefse dair öyet ve hadisler üzerinde durmuş 
ve nefsi terbiye etme yollarını aramışlardır. Nefsi araştıran süfiler için böylece 
konuya dair her öyet, hadis ve büyük sözü, incelenmeye ve üzerinde durulmaya 
değer bulunmuştur. Konuya dair hadislerden biri de aslında hadis olup olmadığı 
tartışmalı olmakla beraber, şöhret bulmuş olan ve tasavvuf kitaplarında sıkça 
geçen 227 375 м 422532 عَنْ‎ “Nefsini bilen Rabb'ini bilir”) hadisidir. 


Söz konusu hadis, İbnü”1-Arabi (v. 638/1240) gibi önde gelen mutasavvıf- 
lar tarafından sahih kabul edilmiş ve delil olarak kullanılmıştır. İmam Nevevi 
(v. 676/1277), böyle bir hadisin sabit olmadığını söylerken, İbn Teymiyye de 
(v. 728/1328) bunun mevzü olduğunu ifade etmiştir. Buna karşın İbn Gars, 
İmam Nevevi?”nin görüşünü belirttikten sonra şöyle demiştir: “Fakat süfiy- 
yenin kitapları, bu hadisle doludur. Şeyh Muhyiddin İbnü”l-Arabf ve benzeri 
kimseler bunu hadis olarak kullanmışlardır. Süyüti”nin e/-Cömiz $-Sağir isim- 
li kitabının sárihi olan şeyhimiz Şeyh Hicazi el-V3iz, İbnü”1-Arabi”nin hadis 
hafızları arasında sayıldığını zikretmiştir. Dostlardan biri, İbnü”1-Arabi”nin, 
“Bu hadis her ne kadar rivayet yoluyla sahih olmamışsa da keşif yoluyla bize 
göre sahihtir” dediğini zikretmiştir.”””” 


Bu sözün hadis olup olmadığı tartışıldığı gibi, ne anlam ifade ettiği ve 
nasıl anlaşılması gerektiği hususunda da farklı görüşler serdedilmiştir. İşte 
tüm bu tartışmaları gidermek ve konuyla ilgili müşkil durumu düzeltmek üze- 
re İmam Süyütf, e/-Kavlü 7-Eşbeh ff Hadisi men Arefe Nefseh fe-kad Arefe 
Rabbeh?” isminde bir risale yazmıştır. İstifadenize sunulan bu çalışma, İmam 
Süyüti”nin söz konusu eserinin tercümesinden ibarettir. 


Tercümeye Milli Kütüphane,. 55 Hk 245/48 numarada bulunan nüsha 
esas alınmış olmakla birlikte, İmam Süyütf”nin Abdüllatif Hasan Abdurrah- 


356 Necm 53/32. 

357 Zerkeşf, Muhammed b. Abdullah, ez-7ezkire fi 'I-Ehádisi'1-Müstehire (thk. Mustafa Abdül- 
kadir Ata), Beyrut: Dörü”1-Kütübi”T-İlmiyye, 1406/1986, 1, 129, Aclünf, İsmail b. Muham- 
med, Keşfü 1-Hafd, Ibaskı yeri yok], Düru İhyaf”t-Türasi”1-Arabi, ts., II, 262. 

358 bk. Aclüni, Keşf? ملا ,هه لا‎ 

3:9 Süyüff, Celaleddin, е/-Кауйй T-Eşbeh fi Hadisi men Arefe Nefseh fe-kad Arefe Rabbeh, Milli 
Ktp., nr, 55 Hk 245/48. 


180.TASAVVUF RİSALELERİ 


man tarafından tahkik edilerek bastırılmış olan е/-Науї /i 7-Fetavd fi”L-Fıkh ve 
UlümiT-Tefsir ve”l-Hadis ve”l-Usül ve”n-Nahv ve l-i db ve 5-Sdiri”)-Fünün?(t 
adlı eserin II. cildinin 226-229 sayfaları arasında yer alan baskısıyla da karşı- 
laştırılmıştır. Tercümede asıl metne bağlı kalınmaya itina gösterilmiştir. 


Nüshaları 
Tespit edebildiğimiz kadarıyla şu üç nüshası mevcuttur: 


1. Ankara Milli Kütüphane, Samsun İl Halk Kütüphanesi, 55 Hk 245/48 
numarada kayıtlıdır. Dili Arapça”dır. İki varaktan ibaret olup, 27 st., 22x18- 
15x8 cm. ebadındadır. Nesih hat, siyah mürekkeple yazılmış, kitap ismi, baş- 


lik ve konu başları kirmizi renklidir. Kırmızı meşin bir cilt içerisindedir. 


2. Ankara Milli Kütüphane, Yazmalar, 06 Mil Yz 3438/6 numarada ka- 
yıtlıdır. Dili Arapça dır. İki varaktan ibaret olup, 23 st., 195x108-178x85 mm. 
ebadındadır. Ta:“lik hat, siyah mürekkeple yazılmıştır. Kitap ismi ve söz başla- 
rı kirmizi renkle belirtilmiştir. Kahverengi meşin bir cilt içerisindedir. 


3, Kayseri Raşid Efendi Eski Eserler Kütüphanesi, Raşid Efendi 21505/5 
numarada kayttlidir. Dili Arapça”dır. İki varaktan ibaret olup, 25 st., 220x170- 
155x78 mm. ebadındadır. Nesih hat, siyah mürekkeple yazılmıştır.?“" 


Ayrıca yukarıda da kısmen belirttiğimiz gibi bu risale, İmam Süyüti”nin , e/- 
Нау liT-Fetdvd f”L-Fıkh ve UlümiT-Tefsir ve”l-Hadis ve ”l-Usül ve”n-Nahv ve”l- 
İrrdb ves-Sdiri”L-Fünün adlı kitabı içerisinde tahkikli haliyle bulunmaktadır. 


Muhtevası 


Belirtiğimiz gibi risale 22) .372 233222: (372 عَنْ‎ “Nefsini bilen Rabb”ini 
bilir.””” hadisi hakkında yazılmıştır. Tasavvuf açısından çok önemli bir yere 


360 Süyüti, Celaleddin, el-Háví Hi T-Fetdva f”EFikh ve UlümiT-Tefsir ve”l-Hadis ve”l-Usül 
ve”n-Nahv ve”lİ"rdb ve s-Sáiri'l-Fiinún (hk. Abdüllatif Hasan Abdurrahman), c. TI, Bey- 
Tut: Dörü”1-Kütübi”1-İlmiyye, 1421/2000. 

361 bk. Ferzende İdiz, лат Süyütf ve Tasavvuf, Ankara: İlahiyat Yay., 2015, s. 117. 

362 Zerkeşi, et-Tezkire, 1, 129, Aclünf, Kesfü له لل(‎ YI, 262. 
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sahip olan nefis ile ilgili bu sözün sıhhati önem arzetmiş ve konu hakkında 


birçok görüş beyan edilmiştir. 


Bunun hadis olmayıp Yahya b. Muaz er-Rözi”nin sözü olduğunu söyle- 
yenler olduğu gibi, bu sözü İbn Teymiyye gibi uydurma sayanlar da olmuştur. 
Buna karşın birçok tasavvuf kitabında hadis olarak geçen bu söz, İbnü”1-Arabf 
tarafından sahih addedilmiştir. 


İmam Süyüti”nin söz konusu tartışmaları sona erdirmek üzere yazdığı bu 
risalesinde konuya iki başlık altında yaklaştığı görülmektedir. Birincisi bu sö- 
zün hadis olup olmadığının kaynaklara dayanılarak tespit edilmesi, ikincisi ise 


ne anlama geldiği ve nasıl anlaşılması gerektiğidir. 


Sözlerine, bu sözün hadis olup olmadığını söyleyen ölimlerin görüşleriy- 
le başlayan Süyütf, net bir ifadeyle bunun hadis olduğunu söylememektedir. 
Sadece İmam Nevevi, İbn Teymiyye ve İbnü”1-Arabi”ye atfen yukarıda zik- 
rettiğimiz hadise dair görüşleri aktarmakla yetinmektedir. Ancak net ifadeler 
kullanmamakla beraber, satır aralarında İmam Süyütf”nin de bu sözü hadis 
kabul ettiği, sık sik bu söz için kullandığı “hadis” ifadesinden anlaşılmakta- 
dır. Söz konusu hadisin ihtiva ettiği mana hususunda birçok ölime ait görüş 
aktaran Süyütf, kendi görüşünü de şöyle ifade etmektedir: “Şunu bil ki daha 
kendini olduğun gibi (her yönünle) tanımıyorsun. Dolayısıyla Allah”ı olduğu 
gibi bilmen nasıl mümkün olsun? Sanki 257 $ 345 А225 5 2,5 “Nefsini tanı- 
yan Rabb 'ini tanır” sözünde, imkönsız olan bir şey, başka bir imkansıza bağlı 
kılınmış gibi. Zira nefsini, onun keyfiyetini, kemiyetini (tam hakkıyla) bilmen 
imkönsızdır. Dolayısıyla iki yanın arasında bulunan nefsini, keyfiyeti, nere- 
de olduğu, özelliği ve şekli bakımından tavsif etmeye gücün yetmezken ve o 
görünmezken, nasıl olur da kulluğunla beraber, rubübiyyeti, nasıllık, nerede 
olduğu bakımından tavsif edersin (bu imkansızdır). Kaldı ki o, keyfe (nasıl) 


ve eyne (nerede) sorularından münezzehtir.””” 


363 Süyüti, e/-Kavlü ”l-Eşbeh, vr. 200b-201a. 


القول Gə azə‏ حدیث من عرف نفسه فقد عرف ربه 


el Kavlü”T-Eşbeh fi Hadisi men Arefe Nefseh 
/fe-kad Arefe Rabbeh 


Rahman ve Rahim olan Allah”ın adıylal 


Allah”a hamdolsun. O her şeye kafidir. Selam O”nun seçilmiş kulları üze- 


rine olsun. 


“x< ° 


Dillerde şöhret bulmuş olan £ .372 325 1235 5, 75:62: “Nefsini bilen 
Rabb "ini bilir”36“ hadisinin manası hakkında sorulan soruların sayısı oldukça 
arttı. Bu hadisten bazan sıhhatli olmayan birtakım manalar anlaşılmış, bazan 
da büyüklere nisbet edilmiştir. Bunun üzerine ben de durumu açıklayan ve 
(konuyla ilgili) müşkilleri gideren açıklamaları derleyip bu risalede topladım. 


Bu hadisle ilgili iki farklı görüş vardır. Birinci görüşe göre, bu hadis sahih 
değildir. Bu hadis İmam Nevevi "ye Fetvdlar "nda soruldu da o, böyle bir hadi- 


m‏ کان s Tan‏ اس کبس 
Zerkeşi, ez-Tezkire, 1, 129, Aclüni, Кез "-Наўй, I, 262.‏ 364 
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siñ sabit olmadığını söyledi. İbn Teymiyye (mevzü olduğunu) zikretti. Zerkeşi 
de -e/-Ehddisü -Müştehire adlı kitabında, İbn Sem“3n?”nin bunun, Yahya b. 
Muğz er-Rəzi”nin sözü olduğunu zikrettiğini aktardı. 


İkinci görüş: Bu hadisin manasıyla ilgilidir. İmam Nevevf Fezvdlar”ında 
şöyle demiştir: “Bunun manası şudur: Her kim ki Allah”a karşı nefsini za- 
yıflık, fakirlik ve ona kulluk yapmakla tanımlarsa, Rabb”ini, kuvvet, mutlak 
kemal ve yüce sıfatlar sahibi olarak tanır.” 


Şeyh Taceddin b. Atöullah, Zerdifü 7-Minen isimli eserinde şöyle demiş- 
tir: “Şeyhimiz Ebü”1-Abbas el-Mürsi”nin şöyle dediğini işittim: Bu hadis hak- 
kında iki tevil vardır. Birincisi sudur: Yani kim nefsini, zelil, aciz ve fakir 
olarak bilirse, yüce Allah”ı izzet, kudret ve zengin olarak bilir. Böylece nefsi 
tanıma önce, marifetullah (Allah”ı tanıma) sonra olmuş olur. İkincisi: Kim 
nefsini tanırsa bu (bilgisi), onun bundan önce Allah”ı tanıdığına delalet eder. 
Dolayısıyla birincisi saliklerin, ikincisi de meczupların hali olmuş olur.” 


Ebü Talib el-Mekkf, Köz? 7-Kulüb isimli eserinde şöyle demiştir: “Bu ha- 
disin manası şudur: İnsanlarla muamelende nefsinin sıfatlarını tanıdığında, iş- 
lerinde sana itiraz edilmesinden, yaptığın seylerden dolayı kınanmaktan hoş- 
lanmadığını anladığın zaman, bunlardan seni yaratanın sıfatlarını, yani onun 
da bunlardan (kendisine itiraz edilmesinden) hoşlanmadığını anlarsın. O halde 
onun kazösına (hükmüne) rıza göster ve sana nasıl muamele edilmesinden 
hoşlanıyorsan (Allah”ın hükümlerine de) öyle muamelede bulun.” 


Şeyh İzzeddin de şöyle demiştir: Bu hadisin sırrından bana, hadisi keş- 
fetmeyi ve onu güzel vasıflandırmaylı gerekli kılacak birtakım hususlar zahir 
oldu, O da şudur: Şüphesiz ki yüce Allah, bu ruhani ruhu, şu cismani cesede, 
latif (ince) ve löhüti (ilahi) olarak, nösütf (insani) kaburgalar içerisine, onun 
vahdüniyyet ve rabbaniyyetine delalet edecek şekilde yerleştirmiştir. Bunun 


açıklaması ise şu on vecihle olur: 


x 


Birinci Vecih: Bu insani heykel (beden), bir müdebbir (onu evirip çevire- 
cek yönetici) ve hareket ettiriciye muhtaç olduğunda ve bu ruhun da müdebbir 
ve hareket ettirici bir unsur olduğunu anladığımızda, bu ölemin de bir müdeb- 
bir ve muharrike (hareket ettirici) ihtiyacı olduğunu anlarız. 
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İkinci Vecih: Bedenin müdebbiri (yöneticisi) bir ve o da ruh olunca, bu 
alemin de müdebbirinin bir olduğunu, yönetmesinde ve takdir etmesinde or- 
tağı bulunmadığını ve mülkünde ona ortak koşacak hiçbir varlığın bulunması- 
nın cöiz olmadığını anlamış oluruz. Nitekim yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 
63231 الله‎ Y 4 С əs $ “Eğer ikisinde de (semada ve arzda), Allah tan 
başka ildhlar БУД, ikisi de (yer de gök de) mutlaka “arada uğrardı. ”365 Baş- 
ka bir Ayette ise şöyle buyrulmaktadır: m Pty ادا‎ КА ч 1 144573 b 
əs َقولُونَ‎ Úe As (25; 3022 < ə УА gə “De ki: Eğer dedikleri gibi 
Allah”la beraber -— bd o takdirde hepsi arşın sahibiyle savaş- 
maya bir yol ararlardı. O, onların söylediklerinden münezzehtir, yücedir, ulu- 
dur. 266 Yine Allah TealA şöyle buyurmaktadır: ٍله‎ 12 ÇAĞ اد‎ АКР * 1226 G; 
% الله 2 يَصِفُو‎ ola 2 zz ... Yel, siz سا‎ “Onun yanında hiçbir tanrı 
yoktur, olsaydı, her tanrı kendi yarattığı ile beraber gider ve birbirinden üstün 


olmaya çalışırlardı. Allah onların vasıflandırdıklarından münezzehtir. 7 


Üçüncü Vecih: Beden: ruhun iradesi ve muharriki olmadan hareket ede- 
mediği gibi, bu oluşumun da bir irade edici olmadan, onun takdiri, iradesi ve 
hükmü dışında, hayır veya şerle hareket edemeyeceğini anlarız. 


Dördüncü Vecih: Cesetteki her şey, ruhun bilgisi ve şuuruyla hareket etti- 
ğine, cesedin hareket ve sükünu ile ilgili ruha hiçbir şey gizli kalmadığına göre, 
yerde ve göklerde zerre kadar hiçbir şeyin Allah”a gizli kalamayacağını anlarız. 


Beşinci Vecih: Bu cesette bulunan hiçbir şey, ruha diğer şeylerden daha 
yakın olmadığına, bilakis ruh, cesette bulunan her şeye yakın olduğuna göre, 
Allah”ın her şeye en yakın olduğunu, hiçbir şeyin diğer hiçbir şeyden ona daha 
yakın ve daha uzak olmadığını anlarız. Allah”ın yakın olması, mesafe yakınlı- 
ğı değildir. Zira o, böyle bir şeyden (mesafeden) münezzehtir. 


Altıncı Vecih: Ruh, daha ceset yaratılmadan mevcut olduğuna ve ceset 
yok olduktan sonra da var olacağına göre, yüce Allah”ın da mahlükatın varlı- 


365 Enbiya 21/22. 
366 158 17/42-43. 
367 Mü”minün 23/91. 
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ğından önce var olduğunu ve mahlükat silinip gittikten sonra da mevcut olaca- 
ğını anlarız. O düim olandır, zeval bulmaz ve zevalden münezzehtir. 


Yedinci Vecih: Ruh, cesette olduğu halde keyfiyeti (nasıllığı) anlaşılma- 
dığına göre: Allah”ın da keyfiyetten münezzeh olduğunu anlarız. 


Sekizinci Vecih: Cesette bulunan ruhun nerede olduğunu bilemediğimiz 
gibi, onun keyfiyeftten ve eyniyetten (nerede olduğu sorusundan) münezzeh 
olduğunu anlarız. Ruh, “nerede” ve “nasıl” soruları ile vasıflandırılamaz. Bi- 
lakis ruh, hiçbir şey istisna kalmamak kaydıyla tüm cesette mevcuttur. İşte bu 
şekilde Allah Tealö da mekön ve zamandan münezzeh olduğu halde istisnasız 
her yerde mevcuttur. 


Dokuzuncu Vecih: Ruh cesette olduğu halde, gözle idrak edilmediğine 
ve resim ile tasvir edilemediğine göre, Allah”ı hiçbir gözün idrak edemeye- 
ceğini, resim ve bir rumuz ile fasvir edilemeyeceğini, güneş ve aya benze- 
. mediğini anlarız. Nitekim Hak TealA şöyle buyurmaktadır: 549 کُممله كَئۀ‎ кы 

| гй السَّمِيعُ‎ “О”пип benzeri hiçbir şey yoktur. O, işitendir, görendir. ۹ 


Onuncu Vecih: Ruh hissedilmediğine ve kendisine temas edinilmediğine 
göre, Allah”ın da (elle dokunularak) hissedilmekten, cisim olmaktan, münez- 
zeh olduğunu anlarız. 


282 22 22 ° 2 ce 


İşte 27 372 55 АУ 5 2? ə “Nefsini tanıyan Rabb”ini tanır” sözünün 
manası budur. (Nefsini) tanıyan ve günahlarını itiraf edenlere müfdeler olsun! 


Bu hadisle ilgili başka bir tefsir (yorum) daha vardır. O da şudur: Bilirsin 
ki senin nefsine ait sıfatlar, Rabb”ine ait sıfatların 21001 üzere bulunur. Buna 
göre nefsini fenada bilen, Rabb”ini bekada bilir. Nefsini cefada ve hatalı bilen, 
Rabb”ini vefa ve ata (bağış) sahibi bilir. Nefsini (ne ise öylece) olduğu gibi 
bilen, Rabb”ini de olduğu gibi bilir. 


Şunu bil ki daha kendini olduğun gibi (her yönünle) tanımıyorsun. Do- 


layısıyla Allah”; olduğu gibi bilmen nasıl mümkün olsun? Sanki 42.25 эе 
36, مر‎ 


“Nefsini tanıyan Rabb”ini tanır” sözünde, imkansız olan bir şey,‏ 33 7 رَبَهُ 
başka bir imkönsıza bağlı kılınmış gibi. Zira nefsini, onun keyfiyetini, ke-‏ 


368 Şürö 42/11. 
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miyetini (tam hakkıyla) bilmen imkönsızdır. Dolayısıyla iki yanın arasında 
bulunan nefsini, keyfiyeti, nerede olduğu, özelliği ve şekli bakımından tavsif 
etmeye gücün yetmezken ve o, görünmezken: nasıl olur da (aciz bir) kul ola- 
rak, rubübiyyeti, nasıllık, nerede olduğu bakımından tavsif edersin (bu imkan- 
"sızdır)? Kaldı ki o, keyfe (nasıl) ve eyne (nerede) sorularından münezzehtir. 


Bu hususta ben şöyle diyorum: 
Ne söylediğimi anlayana de ki, sözü kısa tut, bu uzun bir şerhtir. 


O gizli bir sırdır ki, onsuz, Allah”a yemin olsun ki büyüklerin boyunları 


vurulur. 


Sen kendini tam olarak tanımıyorsun, kim olduğunu ve vuslatın nasıl ola- 


cağını bilmiyorsun. 


Hayır, içinde terkip edilmiş sıfatları bilmiyorsun, akıllar onun gizli olu- 
şundan tedirgindir. 


Nerede sende bulunan cevheri içerisindeki ruh? Onu gördün mü? Nasıl 
hareket ettiğini hiç gördün mü? 


Bu nefesler, onu kuşatır mı? Hayır, senden ne zaman zdil olacağını bil- 


miyorsun. 


Aklın ve anlayışın nerede bulunur? Uyku hükim olduğunda. Söyle bana 
ey cühill 


Sen ekmek yemegi bilmezsin, (yediğin) vücudunda nasıl akar veya nasıl 


(bevl olup) çıkar? Bilmezsin. 


İki yanın arasında bulunan iç dlemin (nefsin) bu şekilde bozuk (şüpheli) 
iken, arşa kimin istivd ettiğini nasıl bileceksin? (O halde) nasıl istivd etti? 


Nüzül nasıl oldu da deme. 


Allah nasıl tecelli eder? Veya nasıl görülür (deme). Ömrüme yemin olsun 


ki bu (sualler), sadece fuzuli sorulardır? 


Onun hakkında keyfe (nasıl), eyne (nerede) yoktur. O, keyfenin Rabb 7 


.. 


keyfe değiştiği halde. 
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O, üstün de üstündedir. Onun için hiçbir üst yoktur. O her zaman her 
yerdedir, zail olmöz. 


Zat, sıfat ve isim olarak O yücedir. Her ne söylersem O, söylediklerimden 
yücedin” 


Konevl, 7aarruf”un şerhinde şöyle demiştir: Bazı ölimler, bu hadisin sanki 
olmayan bir şeyle alakalı bir hadis olduğunu söylemişlerdir. Bu da (şu demek- 
tir): Yüce Allah”ın РТ, zə öz əl J “De ki, ruh Rabbim”in emrindendir 6 
öyeti ile şöri (Allah), nefsi tanıma yolunu kapatmıştır. Bununla da şunu tembih- 
te bulunmuştur: Yani insan, nefsini tam olarak idrak etmekten aciz olunca -ki o 
yaratılanların cümlesindendir ve kendisine en yakın olan şeydir- kendisini ya- 
ratanı hakkıyla tanıma hususunda daha da aciz kalır. Hatta o, sözünün: işitmesi, 
görmesi, koklaması, konuşması vb. duyularının hakfkatini idrakten dahi aciz- 
dir. Zira insanların bu meselelerin hepsinde de ihtilafları ve farklı mezhepleri 
vardır. Görmenin, tabii yoldan veya ışığın çıkmasıyla gerçekleştiğini, kokla- 
manın, havanın hareket etmesi ve kokulu şeyden bir cüzün yayılmasıyla oluş- 
tuğu vb. meşhur konulardaki ihtilaflarında olduğu gibi, düşünen kimse bunda 
da fazla bir şey elde edemez. Bu görünen, insanın dokunabildiği zahir şeyler 
hakkında bile durum böyleyken (insanlar gerçeğe tam hakim değilken), büyük 
müteğl olan (Allah)”ı tanıma hususunda durum nasıl olur (var sen düşün). 


Şüphesiz bu hadisin manası hakkında aktardıklarımızdan, birtakım gö- 
rüşler anlaşılır. En iyisini Allah bilir. 


Dönüş O”nadır. Alemlerin Rabb”ine hamdolsun. Allah”ın salatı Efendi- 
miz Muhammed ”in (s.a.v), onun ali, ashabı, ona tabi olanlar, zevceleri üzerine 
olsun. Ona çok çok selim olsun. 


369 İsra 17/85. 
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المنجلی LƏ‏ تطور الولی 
el-MÜNCELÍ Fİ TATAVVURİ”L-VELİ‏ 


EVLİYANIN AYNI ANDA BİRDEN FAZLA YERDE 
GÖRÜLÜP GÖRÜLEMEYECEĞİNE DAİR 


Giriş 
Ehl-i sünnet”e göre evliyanın kerameti haktır.”” Keramet, “azizlik, şeref, 
küp veya desti, itibar, kerim, cömertlik” gibi anlamları içeren Arapça bir keli- 


medir. Peygamberlerde görülen olağan üstü olaylara mucize denir. Bu durum 
velilerde görülürse keramet ismini alır.””" | 


Velilerin de birtakım özellikleri vardır. Şöyle ki: 1. Veliler masum değil- 
dir. Mahfuzdur (korunmuş). Masum günah işlemez, mahfuz işler, ancak gü- 
nahta ısrar etmez. 2. Velilerde son nefeste imanla vefat etmek garantisi yoktur. 
3. Veliden keramet zuhur eder, o da ihtiyaç olduğu zaman gerçekleşir. Durup 


370 Süleyman Uludağ, “Kerimet”, D/A, Ankara 2002, XXV, 266. 


371 bk. Ethem Cebecioğlu, Tasavvuf Terimleri dt Deyimleri Sözlüğü, İstanbul: Anka Yay., 2. bs., 
2004, s. 365. ` 
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dururken keramet göstermek, velilikte söz konusu değildir. 4. Bir veli bin yıl 
ömrü olsaş bu süre içinde manevi kemalatta yükselse, bir peygamberin topu- 
ğuna bile varamaz.?”? 


Nebflere ait tüm mucizelerin (evliya için) keramet olarak vuku bulması 
cöizdir.”””Ancak mucizede var olan meydan okumanın, keramette olmaması 
şartıyla.””Velinin eliyle gerçekleşen keramet, aslında tábi olduğu nebfnin bir 
mucizesidir. Zira bu keramet veliye, ancak o nebiye tabi olması, ona iman et- 
mesi, getirdiklerini kabul etmesi ve şeriatıyla amel etmesiyle mümkün olabilir.” 


Veliden, su üstünde yürüme, havada uçma vb. çeşitli kerametler görülebi- 
leceği söylenmiştir. Kadim ulema, veli kimsenin, aynı anda birden fazla yerde 
bulunup görünmesini de kerametten sayarak mümkün görmüştür. Onlara göre 
böyle bir kerametin evliya eliyle gösterilmesi mümkündür. İmam Süyüti”ye 
göre bu durum, yüce Allah”mn mekönı dürmesi veya o veli kulu temessül ettir- 
mesi suretiyle gerçekleşmektedir.””” Bunun mümkün olduğunu savunan İmam 
Süyüti buna dair e/-Münceli fi Tatavvuri”l-Veli”" isminde bir risale yazmıştır. 
Bu çalışma da bahsi geçen risalenin tercümesinden ibarettir. 


Söz konusu risale tercüme edilirken metne son derece bağlı kalınmıştır. 
Tercümeye Abdüllatif Hasan Abdurrahman tarafından tahkik edilerek basılan 
baskı?" esas alınmakla beraber, ihtiyaç anında Milli Kütüphane, Samsun İl Halk 
Kütüphanesi, 55 Hk 245/16 numarada kayıtlı nüshadan da istifade edilmiştir. 
Gerekli görülen yerlere uygun başlıklar konularak içeriğe dikkat çekilmiştir. 


372 Cebecioğlu, 6 698. 

373 Süyüti, Celáleddin, е/-Вайїг 7 Hükmi”n-Nebi Ы”Ї-Вййпп ve z-Zóhir, Manisa İl Halk Ktp., nr. 
45AKZe147/1, vr. 50b. 

374 Süyüti, Celaleddin, eş-Şerefi/ 7-AMuhatfem ff md теппе Allahu bihí aid Veliyihi 5-Seyyid Ah- 
med er-Rifdi min Takbili Yedi”n-Nebi, Mısır: Miriyye Matbaası, 1301/1884, ss. 3-4. 

375 Süyütf, Bdhir, vr. 51а; Ferzende liz, İmam Süyütf ve Tasavvuf, Ankara: İlahiyat Yay., 2015, s. 209. 

376 bk. Süyüti, Celaleddin, e/-Müncelf ff Tatavvuri”l-Veli, Milli Kütüphane, Samsun İl Halk 
Ktp., nr. 55 Hk 245/16. 

377 Süyüti, 585 

378 bk. Süyüti, Celaleddin, e7-Háví 1 7-Fetdvd f”E-Fıkh ve Ulümi t-Tefsir ve”HHadis ve”LUsül 
ve "ı-Nahv ve”l-İ”rdb ve 5-Söiri”l-Fünün (thk. Abdüllatif Hasan Abdurrahman), Beyrut: Da- 
rü”l-Kütübi”1-İlmiyye, 1421/2000, с. 1, ss. 208-213. 
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Nüshaları 
Eserin tespit edebildiğimiz kadarıyla iki nüshası mevcuttur. 


1. Ankara Milli Kütüphane, Samsun İl Halk Kütüphanesi, 55 Hk 245/16 
numarada kayıtlıdır. Dili Arapça”dır. Beş varaktan ibaret olup, 27 st., 22x18- 
15x8 cm. ebadındadır. Nesih hat, siyah mürekkeple yazılmıştır. Başlık ve 
konu başları kirmizi renkle belirtilmiştir. Kırmızı meşin bir cilt içerisindedir. 


2. İkinci nüsha, Kayseri Raşid Efendi Eski Eserler Kütüphanesi, nr. 
1395/7”de kayıtlıdır. Dili Arapça”dır. Yedi varaktan ibaret olup, 21 st., 207x155- 
154x97 mm. ebadındadır. Nesih hat, siyah mürekkeple yazılmıştır.”” 


Ayrıca risale, İmam Süyüti”nin Dörü”1-Kütübi”1-İlmiyye tarafından tahkik- 
li basimi yapılmış olan e/-Höyz 1 7-Fetdvd fi'l-Fikh ve UlümiT-Tefsir ve”l-Ha- 
dis ve”l-Usül ve”n-Nahv ve”l-İ"rdb ves-Sdiri”l-Fünün adlı kitabının içerisinde 
de yer almaktadır.”?” 


Muhtevası 


İmam Süyüti, eserin girişinde bu risaleyi yazma sebebi olarak şunları 
yazmaktadır: “Bana, talökı üzerine (eğer gerçeği söylemiyorsam karım ben- 
den boş olsun şeklinde) yemin ederek, Allah”ın veli kulu Şeyh Abdülkadir et- 
Tartüşi”nin kendisinin yanında gecelediğini söyleyen bir adama karşın, yine 
talakı üzerine yemin ederek söz konusu gece Şeyh Tartüşi”nin bizzat kendisi- 
nin yanında gecelediğini söyleyen ikinci bir adamın olduğu ve bunların talök- 
larının boş olup olmayacağı (zira Şeyh Tartüşi”nin aynı gece ve aynı anda 
farklı iki yerde olduğu anlamına gelir bu) soruldu. Bunun üzerine ismi geçen 
Şeyh Abdülkadir”e bir elçi göndererek meseleyi (bir velinin aynı anda farklı 
iki mekönda görünüp görünemeyeceğini) kendisine sordum. Cevaben şeyh 
dedi ki: Şayet dört kişi dahi aynı gece yanlarında gecelediğimi derse doğru 
söylemiş olurlar. Ben de o iki adamın yalan yere yemin etmediklerine (doğ- 
ru söylediklerine) fetva verdim (hanımları boş olmaz dedim).”””” Bu şekilde 


379 bk. İdiz, İmam Süyütf, s. 119. 
380 bk. Süyüti, el-Háví, c. L ss. 208-213. 


381 Süyüti, e/--Münceli, vr. 71а. 
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risaleyi yazma sebebini belirten İmam Süyütf, aynı zamanda vermiş olduğu 
fetvayla velinin aynı anda farklı iki mekinda görülebileceğine inandığını da 
ifade etmiş olmaktadır. Ona göre bir veli, Allah”ın izniyle aynı anda birden 
fazla mekanda görülebilir. Bu da şu üç şekilde gerçekleşmektedir: 


“1. Cinlerde olduğu gibi süretlerin temessül ve teşekkül yoluyla çoğal- 
ması durumu. 


2. Çoğalma olmadan aradaki mesafenin dürülmesi ve yerin aradan kaldı- 
rılması yoluyla. Bu durumda, onu (veli kişiyi) iki kişi (her biri kendi evinde 
olduğu halde) aynı (bir) yerde görür. Ancak şu var ki yüce Allah yeri dürer, 
geçişe engel olan hicabları (perde/engel) kaldırır da o velinin iki farklı mekin- 
da olduğu zannedilir. Bu durum, İsr3 sabahı (İsr3 olayının gerçekleştiği sabah) 
Resülullah”m (s.a.v) Mekke”de olduğu halde Beytülmakdis”i Kureyş”e tarif 
ettiğinde kendisine (gözlerinin önüne) Beytülmakdis”in kaldırıldığını (getiril- 
diğini) anlatan hadisin hamlolunacağı en güzel misaldir. 


3. Velinin cesedinin büyüklüğü cihetiyledir. Şöyle ki, (velinin) cesedi (bü- 
-yüklüğü cihetiyle) köinatı doldurur ve her yerden görülür. Nitekim ölüm me- 
leği (Azr3il) ile Münker ve Nekir”in durumları bu şekilde açıklanmıştır. Ölüm 
meleği şarkta ve mağribde ölenin ruhunu -aynı anda- kabzeder. Yine Münker 
ile Nekir, şarkta ve mağribde kabre konulmuş olanı -aynı anda- sorguya çe- 
ker. Bu da bu üçünün durumu hakkında en güzel cevaptır. Bu durum, mutat 
süreti üzere görülmesine mani değildir. Zira Allah, (bunlardaki) fazlalıkları 
gözlerden saklar veya bazısını bazısının içine girdirir. Cibril”in Dihye”nin (r.a) ` 
süretinde görülmesi ile kendi asli süreti üzere görülmesi olayında olduğu gibi, 
oysa gerçek cüssesi çok daha büyüktür. Zira Cibril”in kanatlarından sadece 


99382 


ikisi ufku kaplıyordu. 


İmam Süyütf” ye göre kadim ulemadan bu görüşte olan birçok kişi de mev- 
cuttur. Mesela e/-HávË nin şörihi Alaeddin Konevi?, Şeyh Taceddin es-Sübkf, 
Kerftmüddin el-Amili, Saidüssuadi (Salahiyye) Hankahı Şeyhi Safiyyüddin b. 
Ebü Mansür, e/Z-Vahid”in sahibi Abdülgaffar el-Küsi, Afif el-Yafif, Şeyh T3- 
ceddin İbn Atğullah, Seröc İbnü”1-Mülakkın, Burhan el-Ebnasi, Şeyh Abdul- 
lah el-Menüfi, onun öğrencisi ve aynı zamanda e/-Muhtasar'i müellifi Şeyh 


382 Süyüti, e/-Münceli, vr. T1a-b. 
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Halil el-Maliki, Ebü”1-Fazl Muhammed b. İbrahim et-Tilimsöni el-Maliki bu 


görüşte olan ölimlerdir, der.” 


Kısaca eser, aynı anda iki yerde bulunmanın evliya açısından zuhur et- 
mesi mümkün olan bir keramet olduğunu anlatan delilleri ihtiva etmektedir. 


383 51701, e/- Müncell, vr.71a. 


المنجلی LƏ‏ تطور الولۍ 


el-Münceli fi Tatavvuri'l-Veli 


بسم الله الرٌحمن الرحيم 


Rahmàn ve Rahim olan Allah”ın adıylal 


Hamd, Allah”a mahsustur ve O (bize) yeter. Selam, O”nun seçkin kulları 


üzerine olsun. 


Bana: talökı üzerine (eğer gerçeği söylemiyorsam karım benden boş ol- 
sun şeklinde) yemin ederek, Allah”ın veli kulu Şeyh Abdülkadir et-Tartüşi”nin 
kendisinin yanında gecelediğini söyleyen bir adama karşın, yine talakı üzerine 
yemin ederek söz konusu gece Şeyh Tartüşi”nin bizzat kendisinin yanında ge- 
celediğini söyleyen ikinci bir adamın olduğu ve bunların talöklarının boş olup 
olmayacağı (zira Şeyh Tartüşf”nin aynı gece ve aynı anda farklı iki yerde oldu- 
ğu anlamına gelir bu) soruldu. Bunun üzerine ismi geçen Şeyh Abdülkadir”e 
bir elçi göndererek meseleyi (bir velinin aynı anda farklı iki mekönda görünüp 
görünemeyeceğini) kendisine sordum. Cevaben şeyh dedi ki: Şayet dört kişi 
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dahi aynı gece yanlarında gecelediğimi iddia ederse doğru söylemiş olurlar. 
Ben de o iki adamın yalan yere yemin etmediklerine (doğru söylediklerine) 
dair fetva verdim (hanımları boş olmaz dedim). 


Bunun fikhi yönden tayini ise şöyledir: Bu olayda her ikisinin ortaya delil 
koyma ihtimali yanında, hiçbirinin delil getirememesi veya birinin delil geti- 
rip öbürünün getirememesi söz konusudur (bu üç durumda biri olur). İlk iki 
durumda yeminin bozulmasının söz konusu olmayacağı açıktır. Bu konuda 
hiç kimse de münakaşa etmez. Zira açıkça görüldüğü gibi ikisinin de aynı 
anda yemininin bozulmuş olması mümkün olmadığı gibi, onlardan muayyen 
birinin de yemini bozduğu (kesin olarak) söylenemez. Çünkü bu durum, ge- 
rekçesi olmayan bir tercih hükmüdür. Nitekim kuşlarla ilgili fukahanın verdi- 
ği fetvayı biliyorsun. 


Üçüncü duruma gelince, burada bir şahsın (aynı anda) iki farklı mekinda 
bulunmasının mümkün olmadığını hatta imkönsız olduğunu söyleyen kişi ile 
bu konuda tartışılır. Zira durum, bunun imkansız olduğunu vehmeden kişinin 
zannettiği gibi değildir. Şüphesiz, tanınmış imamlar, bunun cöiz ve mümkün 
olduğunu söylemişlerdir. Bu durum (aynı anda farklı iki yerde görünme) müm- 
kün olunca, ortada yalan yeminden bahsedilemez. Zira gerçekleşmesini müm- 
kün gördüğü bir şey için yemin eden kişinin (bu şeyin olması mümkün oldu- 
ğu için) yalan yemin ettiğine hükmolunamaz. Zahire göre talök, sek (şüphe) 
halinde vuku bulmaz ve bu da açıklamaya gerek olmayan açık bir durumdur. 
İhtiyaç duyulan şey, üzerine yemin edilen şeyin olmasının mümkün olduğunu 
ispat etmektir. Ayrıca bu mesele önceki dönemlerde de olmuş ve ulema benim 
gibi, bu olayda yalan yere yeminin söz olmadığına fetva vermiştir. Dayanakları 
ise hakkında yemin edilen şeyin gerçekleşmesinin imkansız olmayışı olmuştur. 


Ben diyorum ki meşhur ölimler de bu durumun (Velinin aynı anda farklı 
iki yerde görülmesi) mümkün olduğunu ifade etmişlerdir. Bunlardan bazıları 
şunlardır: el-Hávi nin şörihi Alaeddin Konev), Şeyh Taceddin es-Sübkf, Keri- 
müddin el-Amili, Saidüssuad4 (Salahiyye) Hankahı Şeyhi Safiyyüddin b. Ebü 
Mansür, el-Vahid”in sahibi Abdülgafiör el-Küsi, АЙТ el-Yaffi, Şeyh Taceddin 
İbn А Шаһ, Ser3c İbnü”1-Mülakkın, Burhan el-Ebnasi, Şeyh Abdullah el- 
Menüfi, onun öğrencisi ve aynı zamanda el-Muhtasar'm müellifi Şeyh Halil 


ым ad а سو وځ و‎ 
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el-Maliki, Ebü”1-Fazl Muhammed b. İbrahim et-Tilimsanü el-Maliki ve başkala- 
ri. Bu konuda ismini zikrettiğimiz ölimlerin söylediklerinin özeti şu üç şeydir: 


1. Cinlerde olduğu gibi süretlerin temessül ve teşekkül yoluyla çoğalması 
durumu. 


2. Çoğalma olmadan aradaki mesafenin dürülmesi ve yerin aradan kaldı- 
rılması yoluyla olması. Bu durumda, onu (veli kişiyi) iki kişi (her biri kendi, 
evinde olduğu halde) aynı (bir) yerde görür. Ancak şu var ki yüce Allah yeri 
dürer, geçişe engel olan hicabları (perde/engel) kaldırır da o velinin iki farklı 
mekönda olduğu zannedilir. Bu durum, İsra sabahı (İsrü olayının gerçekleştiği 
sabah) Resülullah”ın (s.a.v) Mekke”de olduğu halde Beytülmakdis”i Kureyş”e 
tarif ettiğinde kendisine (gözlerinin önüne) Beytülmakdis”in kaldırıldığını 
(getirildiğini) anlatan hadisin hamlolunacağı en güzel misaldir. 


3, Velinin cesedinin büyüklüğü cihetiyledir. Şöyle ki cesedi (büyüklüğü 
cihetiyle) köinatı doldurur ve her yerden görülür. Nitekim ölüm meleği (Az- 
rüil) ile Münker ve Nekir”in durumları bu şekilde açıklanmıştır. Ölüm meleği, 
biri şarkta ve diğeri mağribde ölenin ruhunu (aynı anda) kabzeder. Yine Mün- 
ker ile Nekir, şarkta ve mağribde kabre konulmuş olanları (aynı anda) sorguya 
çeker. Bu üç görüş içinde en güzel cevap da bu son görüştür. Bu durum, mutat 
süreti üzere görülmesine mani değildir. Zira Allah, (bunlardaki) fazlalıkları 
gözlerden saklar veya bazısını bazısının içine girdirir. Cebrail”in asli süreti 
çok daha büyük olduğu halde Dihye”nin (r.a) süretinde görülmesi olayında 
olduğu gibi. Oysa asİf süreti çok daha büyüktü. Zira Cebrail”in kanatlarından 
sadece ikisi ufku kaplıyordu. Şimdi ben size ölimlerin bu konu hakkındaki 
görüşlerini aktaracağım. 


Velinin Aynı Anda İki Ayrı Yerde Görülmesi Mümkün müdür? 


Allame Alaeddin Konevl, e/-/ 7öm isimli kitabında şöyle demiştir: “Yüce 
Allah”ın bazı kullarına daha hayatta iken, ilk (asıl) bedenindeki tasarrufu devam 
ettiği halde, başka bir beden üzerinde de fasarrufta bulunma gibi kudsi bir yete- 
nek ve kuvvet bahşetmesi mümkündür. Zaten ilk mekanlarında oldukları halde 
başka mekönlara da asli şekillerinin yerine ona benzer bir görüntüyle (temes- 
sül) gittikleri için abdallara (abdal) ismi verildiği söylenmiştir. Cinlerin çeşitli 


198-TASAVVUF RİSALELERİ 


süretlere girmesi caiz olunca, enbiya, melekler ve veliler bu konuda (birden 
fazla şekle girip başka yerlerde görülme hususunda) daha evla olurlar. Süfiler, 
یه‎ (cesedler) ölemi ile ervah (ruhlar) ölemi arasında bulunan ve misal ölemi 
dedikleri (üçüncü) bir ölem tespit etmişlerdir. Bu ölemin ecsöd öleminden daha 
latif ve ervah öleminden daha kesif olduğunu söylerler. Ruhların tecessüd (ce- 
sede girmesi) ederek çeşitli görünümlerde zuhura gelmesini buna bina ederler. 
Bunun için de yüce Allah”ın É ə 1525 ül dəs “(Cebrdil”i göndermiştik de) ona ` 
(Meryem 'e) tam bir insan olarak görünmüştü”?” emrini göz önünde bulundu- 
rurlar. Dolayısıyla tek olan ruh, mesela Cebrğil”in (a.s) ruhu gibi, aynı anda 
hem asli şekil hem de bu misali şekil için (idare eden) bir müdebbir olur (böy- 
lece her iki şekle de girer). İşte bu yolla, Cebrail”in (a.s) cismi ile ilgili olarak, 
bazı büyüklere sorulan ve büyükler tarafından nakledilmiş olan, “Cebrail (a.s), 
Resülullah”a (s.a.v) asli süretinde gösterildiğinde sahip olduğu o ufku kaplayan 
büyüklükteki kanatlı cismi, (Resülullah”a (s.a.v) Dihye süretinde geldiğinde) 
nereye gidiyor?” şeklindeki o meşhur soru da hallolmuş olur. Bu soruya bazı 
ölimler, zorlanarak, “CebriiTin (a.s) (o kanatlı büyük) cismi, hacmi küçülüp ve 
Dihye”nin süreti kadar oluncaya dek birbirinin içine girdiriliyordu. Sonra da 
tekrar açılarak eski asli şekline dönerdi” şeklinde cevap vermişlerdir. Oysa bu 
konu hakkında süfilerin görüşü daha uygundur. Süffler, şöyle derler: Cebrğil”in 
(a.s) asli cismi değişmeden olduğu gibi kalır. Yüce Allah onun yerine başka 
bir süret yaratır ve Cebrail”in ruhu aynı anda her iki sürette tasarrufta bulunur. 
Enbiya da böyledir. Durumları bundan uzak değildir. Zira ölüleri diriltme, asiyı 
yılana dönüştürme, yüce Allah”ın kendilerine sema ve yer arası gibi mesafeyi 
bir anda katetme gibi alışılmışın dışında bir şeyi yapma kudreti vermesi gibi 
harikulade haller enbiya hakkında mümkün olunca, Allah”ın iki beden ve daha 
fazlasında tasarrufta bulunma gücünü de (enbiyaya) vermesi imkönsız olmaz. 
İşte bu asıl üzere birçok mesele tahriç edilir ve kolay olmayan müşkil birçok 
mesele çözülmüş olur. 22591; عَرْضُهَا السَّمُوَاتُ‎ x, “...Genişliği gökler ve yer 
kadar olan cennet...”5 sözü de böyledir. Cennet, yer ve göğün bir parçası 
ve damı da Rahmön”ın ېغه‎ olduğu halde, hadiste geçtiği üzere, Resülullah”ın 


384 Meryem 19/17. Ayetin tamamı şöyledir: das روحتا‎ шй uzun. © göğə 23556 
ú سو‎ W WJ “Sonra, insanlardan gizlenmek için bir perde germişti. Cebrdil”i göndermiş- 
tik de ona tam bir insan olarak görünmüştü.” 


385 Al-i İmrin 3/133. 
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(s.a.v), namazdayken cennete gelip oradan bir salkım üzüm alacak şekilde böy- 
le etrafı çevrili bir yer kendisine nasıl gösterilmiş olabilir acaba? Bunun ceva- 
bı, cennetin kendisine temsilf olarak (temessül) gösterildiğidir. Kadib el-Bün 
el-Müsüli hakkında anlatılanlar da böyledir. Kendisi abdallardan idi ve namaz 
kıldığını görmeyenlerden biri kendisini namazı terketmekle (terk-i salat) itham 
etti ve bu inkàárinda da çok israr etti. Hemen anında Kadib temessül ederek çe- 
şitli şekillerde göründü ve adama bu süretlerin hangisinde namaz kılmadığımı 
gördün, diye sordu. Bunların bu káide üzerine mebni birçok hikayeleri vardır 
da bu, onlar hakkındaki kaidelerin anasıdır. Allah en iyisini bilir.” Burada anla- 


tılanların tamamı Konevi”nin kendi yazdıklarıdır. 


Safiyyüddin b. Ebü Mansür da Risdle”sinde şunları aktarmıştır: “Şeyh 
Müferrec ed-Demaümini ile ilgili memleketinde arkadaşları arasında şu olay 
yaşandı: Hac farizasında bulunan bir arkadaşı, öbürüne, “Ben Şeyh Müferrec”i 
(hacda bulunduğum esnada) Arafat”ta gördüm” dedi. Öbürü şeyhin Dema- 
min”den (eski bir belde ismi) hiç çıkmadığını ve başka yere de gitmediğini 
söyleyerek buna karşı çıktı, Her ikisi de taláklari üzerine yemin etti. Hacca 
gitmiş olan kişi, şeyhi Arafat”ta gördüğüne dair eşinin talakı üzerine yemin 
ederken öbürü de şeyhin arefe günü Demamin”den kesinlikle ayrılmadığına 
dair talökı üzerine yemin etti. Böylece bu tartışmayı ona (Şeyh Müferrec”e) 
götürdüler. Şeyh, ikisinin de söylediğini doğru kabul etti ve her biri hanımıyla 
beraber kaldı (yani boş olmadı). Bundaki hikmetin ne olduğunu, biri doğru 
söylüyorsa, öbürü yalan yere yemin etmiş olmaz mı, diye sordum. Yanımızda 
muteber insanlar da vardı. Şeyh, bize siz söyleyin, dedi. Bundaki sırrın ne 
olduğunu konuşalım diye bize izin verdi. Oradakilerden her biri, görüşünü 
ifade etti, Ancak bu kafi olmadı. Mesele (hakkında sıranın) bana geldiğini 
anladım. Bunun üzerine şeyh, izah etmem için bana işaret verdi. Ben, kişi ve- 
layetini gerçekleştirdiği zaman, birçok sürete bürünme imkönu elde eder. Aynı 
anda birden fazla yönde (yerde) ruhaniyeti ile zuhur eder. Zira iradesine göre 
kendisine hal içinde hale bürünme ve çeşitli süretlere girme imkanı verilir. 
Dolayısıyla kendisini Arafat”ta gören kimseye görülen süret gerçek olduğu 
gibi, şeyhin Demamin”den ayrılmadığını söyleyen diğer kişiye görülen süret 
de haktır. Her ikisi de yemininde doğrudur, dedim. Bunun üzerine şeyh, “Doğ- 
ru görüş işte budur” dedi.” Şeyh Safiyyüddin”in sözleri burada son buldu. 
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İmam YAfif, bu meseleyi Ki/áyetü'l-Mu “tekid isimli kitapta naklederek 
şöyle demiştir: “Şayet bu durum imkönsızdır, fakihin böyle bir şeyi kabul et- 
mesi mümkün değildir, bunu kesinlikle aklı için caiz görmez, fakihe göre ye- 
min eden iki kişiden birinin yalan yere yemin etmemiş olduğuna hükmetmek 
sahih olmaz, o halde bir kimsenin aynı anda iki farklı mekönda bulunması 
aklen mümkün değildir, dersen, buna vereceğim cevap, yukarıda zikredilen 
Şeyh Safiyyüddin”in cevabı olur. Kaldı ki böyle bir şey muhal değildir. Zira 
bu, ruhanf1 süretin çoğalarak sübüt bulması olayıdır, bu çoğalma (bildiğimiz) 
bir (olan) tek sürette olmuyor ki imkönsız olsun. Şeyh Safiyyüddin dedi ki: 
Şayet bir şahısta birden çok süretin görülmesi problem olarak devam ediyor, 
denilecek olursa, buna şu cevabı veririm: Bu durum hiç şüphesiz vuku bulmuş 
ve müşahede (görülmüş) edilmiş bir olaydır. Akıl hayretler içerisinde de kalsa 
bunu inkör etmek mümkün değildir. Sürekli yerinde sabit olduğu ve söz ko- 
nusu vakitlerde de hep yerinde olduğu bilindiği halde, Kabe-i Muazzama”nm 
başka yerlerde ve birçok vakit evliyadan bir cemaatin etrafında dönüp onları 
tavaf ettiğinin görüldüğüne dair birçok fakih ve kişiden gelen meşhur mesele 
de bu türden bir olaydır. Yine Кай el-Bün kıssası bu türden bir meseledir. 
Bize büyüklerden birinin şöyle dediği rivayet edilmiştir: Uçmakta -şaşılacak- 
bir şey yoktur. Asıl şaşılacak şey şudur: Biri şarkta öbürü garbda olan iki kişi 
(veli) birbirlerini ziyaret etmek ister ve bir araya gelerek muhabbet ederler. 
Sonra her biri geldiği yere dönüp gider de insanlar her ikisinin de bulundukları 
yerde olduklarını ve hiç oradan ayrılmadıklarını müşahede (zan) eder.” 


Yine YAfif, er-Ravzü ”r-Reydhin adlı kitabında şöyle demiştir: “Sehl b. 
Abdullah”ın arkadaşlarından biri şu meseleyi naklederek dedi ki: Adamın biri 
senelerin birinde hacca gitmişti. Döndüğü zaman kardeşine, “Sehl b. Abdul- 
lah”ı Arafat”ta vakfede gördüm” dedi. Kardeşi ona, “Biz terviye günü (Ara- 
fat”tan önceki gün) Tüster”de bulunan zöviyesinde onunla beraber idik” dedi. 
Kardeşi, Abdullah”ı vakfede gördüğüne dair talökı üzerine yemin etti. Kardeşi 
kendisine, “Hadi benimle gel, gidip ona soralım” dedi. İkisi kalkıp Abdullah”ın 
yanına gidip aralarında geçen meseleyi ona anlattılar ve talik üzere yapılan 
yeminin durumunu sordular. Bunun üzerine Sehl onlara, “Böyle bir şey sizi 
ilgilendirmez, siz Allah”la meşgul olun” dedi. Yemin edene de, “Hanımını 
nikahında tut (talökin boş değildir) ve bundan da kimseye haber verme” dedi.” 
Yaffi”nin sözleri burada sona erdi. | 
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Meşhur e/-Muhtasar”ı telif eden Şeyh Halil el-Malikfi, şeyhi Şeyh Ab- 
dullah el-Menüfi”nin menakibini anlattığı kitabında bu konu ile ilgili şöyle 
demiştir: “Altıncı bab, hareket etmediği halde kendisi (veli) için yerin dürül- 
mesi hakkındadır. Adamın biri Hicaz”dan geldi ve şeyhi (Şeyh Menüfi) sordu. 
Adam, şeyhi Arafat”ta vakfede gördüğünü söyledi. Oradakiler adama, şeyhin 
yerinden hiç ayrılmadığını söylediler. Adam, şeyhi gördüğüne dair yemin etti. 
O arada şeyh çıkageldi ve adam ona meseleyi anlatmaya yeltendiği sırada 
şeyh, susmasını işaret ederek buna benzer vuku bulmuş başka meseleler an- 
lattı ve şöyle dedi: Şayet bir şahsın aynı anda farklı iki meknda bulunması 
nasıl mümkün olur? diye sorarsan, sana şöyle cevap veririm: Kişi velayetini 
gerçekleştirdiği zaman, ruhaniyeti yönüyle birçok sürete bürünme imkönı elde 
eder. Aynı anda birden fazla sürete girebilme gücü kendisine verilir. Bu, hiç 
de imkönsız bir şey değildir. Zira çoğalma, ruhani sürette gerçekleşir. Bu olay, 
örif-i billah olan kimselerce bilinen meşhur bir durumdur. Nitekim Kadib el- 
Bàn için, fakihlerden biri, cemaatle namaz kılmaya gitmediğini iddia etmişti. 
Sonra bu fakih onunla bir araya geldi ve Kadib onun yanında sekiz rekát na- 
mazı dört farklı sürete bürünerek kıldı. Ardında fakihe, “Benim bu süretlerim- 
den hangisi sizinle cemaat namazı kılmadı?” diye sordu. Bunun üzerine fakih, 
Kadib”in ellerini öptü (özür diledi). Aynı şekilde Şeyh Ebü”1-Abbas el-Mürsi 
hakkında da şu benzer olay anlatılmıştır: Biri cuma günü şeyhe gelerek cuma 
namazından sonra bir işini görmesini talep eder. Şeyh onu hoş (olumlu) karşı- 
lar. Bu adamdan sonra aynı istekte bulunan dört ayrı adam daha şeyhe gelir ve 
şeyh hepsini de hoş (olur diyerek) karşılar. Sonra şeyh, cemaatle beraber na- 
mazını kilar ve o insanların hiçbirinin yanına uğramadan gelip fakihlerin ara- 
sında oturur. Derken o söz verdiği beş kişi şeyhe gelerek kendilerine uğradığı, 
gidip işlerini gördüğü için teşekkür ederler -oysa şeyh oradan ayrılmamıştr. 
Bir cemaat de Kabe”nin bir grup evliyanın etrafında dönerek onları tavaf etti- 
ğinin görüldüğünü söylemiştir.” Bunu söyleyen Şeyh Halil”dir ki onun imam 


ve yücelikler sahibi biri olduğunu sana hatırlatırım. 


“Şeyh Taceddin İbn Atğullah”ın talebelerinden birinin bu şeyh hakkında 
yazdığı menkibelerde de şuna rastladım: “Şeyh Taceddin”in cemaatinden olan 
bir adam hacca gitmişti. Döndüğünde şunları anlattı: Ben şeyhi tavaf ederken, 
makömin arkasında, که‎ yaparken ve Arafat”ta gördüm. Döndüğümde şeyhi 
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sordum. Bana iyi olduğunu söylediler. Sefere çıkıp çıkmadığını veya mem- 
leketten ayrılıp ayrılmadığını sordum. Bana hayır (ayrılmadı) dediler. Bunun 
üzerine şeyhin yanına gelip selaim verdim. Şeyh bana, “Yolculuğun esnasında 
kimleri gördün?” diye sordu. Efendimiz, ben yolculuk esnasında sizi gördüm, 
dedim. Şeyh tebessüm ederek, “Büyük insan köinatı doldurur. Şayet köinatın 
bir köşesinden kutubdan (evliyanın başı olan şahsiyet) yardım istenecek olsa 
ona mutlaka icabet eder” dedi.” 


Yine e/-Vahid müellifi şöyle demiştir: “(Evliyaya verilmiş olan) ilihi hu- 
susiyetler sınırlanamaz. İşte Azrail”in (a.s) durumu. Allah”tan başka kimsenin 
bilmediği ölemin her tarafında mahlükatın ruhunu kabzediyor. Azrüil, ruhunu 
alacağı kimselere amellerine göre farklı süretlerde tezahür ediyor ve onlardan 
her biri Azrail”i farklı bir sürette görüyor.” 


Şu anlatacaklarımı Şeyh Siröceddin İbnü”1-Mülakkın”ın bizzat һай ile 
yazdığı Tabakdtü”l-Evliyd adlı eserinden naklediyorum: “Açık haller ve ke- 
rametler sahibi olan Şeyh Kadib el-Bün el-Musulf, Musul”da iskön etti ve beş 
yüz yetmiş yılları civarında vefat edinceye kadar orada kaldi. Kemal b. Yunus 
yanında bulunanlara onu (Kadib) zikrediyor onlar da anlatılanlara muvafakat 
ediyorlardı. Onlar bu durumda iken aniden Kadib yanlarına çıkageldi. On- 
lar bu duruma şaşırdılar. Kadib, “Ey İbn Yunusl Sen Allah”ın bildiği her şeyi 
biliyor musun?” diye sordu. İbn Yunus, “Hayır” dedi. Kadib, “O halde senin 
bilmediğin ilmi ben nereden bilirim” dedi. İbn Yunus ne dediğini anlayamadı. ` 
Ona (Kadib”e) Abdülkadir-i Geylini hakkında ne düşündüğü soruldu. Кааф, 
“ O, mukarreb bir veli, Allah ile haller ve sıdk kademi sahibi biridir” dedi. 
‚ İbn Yunus”a, oradakiler Kadib”in namaz kıldığını görmediklerini söylediler. 
İbn Yunus, “O, sizin kendisini görmediğiniz bir sürette namaz kılıyor. Ben 
onu Musul”da veya yerin başka öAfaklarında namaz kılarken ve Kabe”de sec- 
de ederken görüyorum.” dedi. Ebü”1l-Hasan el-Kureşfi de onun hakkında şöy- 
le demiştir: “Ben Kadib”i Musul”daki evinde gördüm. Cesedi harikulade bir 
şekilde büyüdü. Çıktım ama manzarası beni gerçekten korkuttu. Sonra tekrar . 
eve döndüm bir de baktım ki evin bir köşesinde küçülüyor. Bir serçe kadar 
oluncayadek küçülmeye devam etti. Sonra ona tekrar baktığımda normal ھن‎ 
line döndüğünü gördüm.” Şeyh Siraceddin İbnü”1-Mülakkın”ın sözleri burada 
sona erdi. Söz konusu 7a5akdı”ta bu anlamda birçok mesele anlatılmaktadır. 
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Şeyh: Burhöneddin el-Ebtisi, 7e/Aisö 7-Kevkebi”-Münir fi Mend- 
kibi ş-Şeyh Ebü”l-Abbdsi”l-Beşir isimli kitabında Şeyh Ebü”1-Abbas”ın kera- 
metleri hakkında şunları aktarmıştır: “Ebü”l-Abbas Mekke”ye geldiği vakit, 
Haccöc el-Aksarayi ile bir araya geldi. İkisi Harem”de oturup kavmin ahvali 
hakkında sohbet etmeye başladılar. Ebü Hallac, “Tavaf edişin bir hafta oldu 
mu?” diye sordu. Ebü”1-Abbas, “Aflah”ın öyle kulları vardır ki Allah”ın evi 
(Kabe) onları tavaf eder” dedi. Ebü Haccac baktığında Kabe”nin kendilerini 
tavaf ettiğini gördü. Ebtási, “Bu durum inkör edilemez” dedi.” Hiç şüphesiz bu 
hiköyede anlatıldığı gibi, salihlerle ilgili haberler peş peşe sıralanır. 


Allame Şemseddin İbn Kayyim Kitóbü v-Rüh”ta şöyle demiştir: “Ruhun 
bedenin dışında başka mertebeleri de vardır. O, ölü bedene bitişik olduğu hal- 
de refikü”1-a“14”da bulunur. Öyle ki o bulunduğu mekánda olduğu halde arka- 
daşına selam verse selàmma karşılık verir. İşte buna örnek olarak Cebrail”in 
(a.s) durumu. Cebrail”in altı yüz Капай: olduğu halde Resülullah (s.a.v) onu 
gördüğünde sadece iki kanadı tek başına ufku kapatmıştı. Aynı Cebrail (a.s) 
dizlerini, Resül-i Ekrem”in (s.a.v) dizlerinin üstüne, ellerini Hz. Peygam- 
ber”in (s.a.v) baldırına koyacak kadar Allah Resülü”nün yanma sokuluyordu. 
Semavatta karar kıldığı halde onun bu şekilde yaklaşmasının mümkün oluşu 
muhlislerin kalbini ferahlatıyordu.” 


Yine e/-Vahid müellifi de bu konu hakkında şunları aktarmıştır: “Bu kavim 
(süfiler) içerisinde öyleleri vardır ki cesetlerinden çıkar. Öyle ki cesedi ruhsuz 
bir çamur (kalıp) haline gelir. Nitekim bu konuyla ilgili olarak İsa b. Muzaffer 
Şeyh Şemseddin el-İsfahanf”den (Kendisi Küs”ta ölim, müderris ve hükim bir 
şahsiyet idi) naklen, bir adamın, cesedinden (ruhen) ayrıldığını ve üç gün sonra 
tekrar eskiden olduğu hal üzerine (cesedine) döndüğünü, anlatmıştır.” 


Ben, burada zikri geçen İsfahanf”nin, Şer/rz 7-Mahsül gibi birçok eserin 
de müellifi olan meşhur allame Şemseddin olduğu kanısındayım. İbnü”s-Sü- 
bki, Tabakdf” mda Şeyh Taceddin el-Firkah”tan naklen, bulundukları dönemde 
usul ilminde ona denk başka birinin olmadığını aktarmıştır. 


Yine İbnü”s-Sübki et-Tabakatü ”-Kübrd”da şöyle demiştir: “Kerametlerin 
çeşitleri vardır.” İbnü”s-Sübkf, bunları sayıp yirmi ikincisine geldiğinde şöyle 
devam eder: “Yirmi ikincisi de çeşitli hallere (şekillere) bürünmedir. İşte bu, 


süfilerin É, 1742 Çİ das “(Cebrdil”i göndermiştik de) ona (Meryem”e) tam 
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bir insan olarak görünmüştü”””ayetini delil getirerek ruhların temessül ede- 
rek çeşitli süretlerde tezahür ettiklerini söyledikleri misal ölemidir. Kadib el- 
Bán” kissasi da bu türden bir olaydır.” Daha sonra İbnü”s-Sübkf, bu ve başka 
kerametleri de anlattı. 


Ben, Ahmed (b. Hanbel) ve Nesáinin sahih bir senedle İbn Abbas”tan 
nakleftikleri şu hadisin anlattığımız bu konuya şahidlik ettiği kanısındayım. 
Resülullah (s.a.v) şöyle buyurmuştu: “Yërütüldüšüm gece sabahında Mek- 
ke ye geldiğimde insanların beni yalanlayacağını anladım....” İbn Abbas, ha- 
disi zikretmeye devam etti ve şöyle dedi: “Onların içinde Küdüs”e kadar gidip 
oradaki mescidi görmüş olan biri vardı. O atılıp, “Sen bize mescidin şeklini 
anlatabilir misin?” diye sordu. Rasülullah (s.a.v) dedi ki: “Ben mescidi anlat- 
maya başladım. Nihayet bazı yönlerine bakmadığım için onları bilemeyecek- 
tim ki birdenbire mescid getirilip sanki Akiyl”in yahut Ikdl”in) evinin 6 
konuldu da artık ben ona bakarak niteliklerini sayıyordum.””” 


İşte bu hadiste anlatılanlar, ihata edilmiş yerden cennet ve cehennemi 
görme olayında olduğu gibi ya temessül yoluyla ya da mesafenin dürülme- 
si şeklinde gerçekleşmiştir. Bana ikincisi daha uygun görülmektedir. Zira bu 
olay gerçekleştiği esnada Mescid-i Aksa”nın orada meskün olanların gözün- 
den kaybolmadığı bilinen bir gerçektir. 


Kur”ön-ı Kerim”de geçen 45) ó l öl لول‎ “Şayet Yusuf Rabbi”nin 7۳ 
hanını görmeseydi (o da Züleyha ya meylederdi)... 88 ayetini tefsir eden İbn 
Сегїт, İbn Ebü Hatim ve İbnü”1-Münzir”in tefsirlerinde anlattıkları da bu tür- 
dendir. Yine bu öyetle ilgili Hükim de e/-Mösredrek”inde sahih olarak şöyle 
demiştir: “Yusuf”un gözlerinin önünde babası Yakub (a.s) temessül ettirildi 
(şekli belirdi).” İbn Cerfr de aynısını Said b. Cübeyr, Hamid b. Abdurrah- 
man, Mücahid, Kasım b. Ebü Bezze, İkrime, Muhammed b. Sirin, 6 
Ebü Salih, Şemr b. Atıyye ve Dahhak”tan nakletmiştir. Hasan”dan da “Evin 
damı yarıldı ve Yusuf (a.s), Yakub”u (a.s) gördü” dediği nakledilmiştir. Ondan 
gelen bir lafızda “Yakub”un (a.s) temsili şeklini gördü” dediği nakledilmiştir. 


İşte selefin bu sözleri, temessül veya tayy-i mesafenin ispatı için birer de- 


386 Meryem 19/17. 
387 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 29. 
388 Yusuf 12/24. 
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lildir. Aynı.zamanda Yusuf”un (a.s) Misıir”da olduğu esnada Şam”da bulunan 
babasını görmesi bizim için büyük bir şahiddir. Bu olayda ortaya koyduğumuz 
iki kaideye binaen (temessül ve tayy-i mesafe) Yakub”un (a.s) aynı anda uzak 
iki mekánda görülmesinin ispatı vardır. En iyisini Allah bilir. 


| ول‎ R ı 
وم‎ » ei )دا‎ 

kələ: 20 «32 2 رتو‎ 
لادد‎ ды нек лд ə 
ШУК, اسو سرو د‎ 
джуу رال‎ Р иы! ё 
ЛЛУ) ДР ə 224 Әй Gözəl سل و‎ 
. Ú ТӨЛҮН Y| 
huku وا هددوا میا وښو سن نیع‎ 227, 
ښوه راه‎ Ç و کزان ني"‎ qalı 
نه‎ ДР; اه اوقت وامروګن بش هرپ وا‎ 
دوت‎ bölə) зой Идей 
бу дм) Аш dələ لاب ليا وتو رن‎ 
Az ونما ئی‎ ДЕДЕ 
лы ушур? ALi b و‎ ЛӘН 
шии КЫЛ uz əruz 
g و‎ w ИД نيا‎ А „(д^ 
zə, ЛҮ? Лы kökələ ال مس وای‎ 
(kue الب و‎ dəli وهن‎ сәү руу! 
е əəə ЖМ, سيو ا‎ Л! 

د КИЕДИ Ай‏ 2160 
ير е^},‏ لملا سو لر با اسو پس ګا ,1⁄2 


“el-Müncelí fi ل13۷۷‎ 1 ۷٥٧٧ ” Risalesi ilk sayfası 
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NASİHATÜ”L-ULEMAİ”R-RASİHİN ve 
VASIYYETÜ”L-UREFAİ”L-MUHAKKIKİN 


ار 


RASİHÜN ULEMANIN NASİHATLERİNE DAİR 


Giriş 

Bazı tasavvuf büyükleri, tasavvufu güzel ahlaktan ibaret olarak tarif et- 
mişlerdir. Yani tasavvuf aslında güzel ahlaktır, derler. Bu anlamda en büyük 
mürşid, ahlikı Kur”an olan Hz. Muhammed dir (s.a.v). “Andolsun ki Resü- 
lullah, sizin için, Allah”a ve ahiret gününe kavuşmayı umanlar ve Allah”ı çok 
zikredenler için güzel bir örnektir””” ayeti, bir yönüyle de buna işareft etmek- 
tedir. Resül-i Ekrem”in (s.a.v) ölümünden sonra onun örnek ahlakının tatbik 
edildiği, hayata geçirildiği kurumların başında hiç şüphesiz tarikatlar gelir. 
Tarikatların başında da bu yolda eğitim almış, zahir ve batın ilimlere уак 
olmuş peygamber varisi şeyhler yer alır. Mürşid de denilen bu şeyhler, Resü- 
lullah”ın (s.a.v) ahlökini öncelikle kendileri tatbik eder, ardından müridlerine 


389 Ahzab 33/21. 
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bunu öğretirler. Bunu da duruma göre topluluğa sözlü (vaaz yoluyla) veya 
kitaplar yazmak suretiyle (yazı yoluyla) anlatırlar. Bazan da bu, şeyhin mü- 
ridlerine birebir güzel ahlak ve ödabı nasihat yoluyla anlatması şeklinde olur. 
Şeyhlerin özellikle bu gayeyle yazdıkları eserler yoluyla nasihatleri kendi- 
lerinden sonrakilere de ulaşabilmiştir. İşte tercümesini yaptığımız İmam Sü- 
yütft”ye ait risale de bu türden bir eserdir. 


İmam Süyüfi, rAsih ulema (ilimlerin incelik ve işaretlerini bilenler) dedi- 
ği tasavvuf büyüklerinin nasihatlerini bir araya getirmek suretiyle bu risaleyi 
yazmıştır. Adına da Nasöhatü”1-Ulemdi r-Rüösihin ve Vasıyyetü ”l-Urefdi”l-Mu- 
hakkıkin demiştir. Küçük hacimli bir risale olan bu eserin tespit edebildiğimiz 
tahkikli bir basımı mevcut değildir. Biz de çalışmamızda Manisa İl Halk Kü- 
tüphanesi, 45 Ak Ze 293/5 numarada bulunan ve gayet okunaklı olan nüshayı 
esas aldık. 


Nüshaları 
Tespit edebildiğimiz kadarıyla eserin iki nüshası mevcuttur. 


1. Manisa İl Halk Kütüphanesi, 45 Ak Ze 293/5 numarada kayıtlıdır. Dili 
Arapça ”dır. İki varaktan ibaret olup, 205x143 mm. ebadındadır. 101b-102b 
varak aralığında bulunan eser, nesih hat, siyah mürekkeple yazılmıştır. Söz 
başları kırmızı renkle belirtilmiştir. Kahverengi meşin bir cilt içerisindedir. 


2. Kastamonu İl Halk Kütüphanesi, 37 Hk 533/8 numarada kayıtlıdır. Dili 
Arapça”dır. İki varaktan ibaret olup, 77a-78a varak aralağında 19 st, 150x100- 
210x160 mm. ebadındadır. 13711۴ hat, siyah mürekkeple yazılmıştır. Cetvel 
ve duraklar kırmızı renkle belirtilmiştir. Sırtı meşin Кари mikfepli ebru cilt 
içerisinde yer almaktadır. 3° 


Muhtevası 


Yukarıda da belirtildiği gibi eser, rasih аша ve ariflerin, tavsiye ve nasi- 
hatlerini içermektedir. Hamdele ve salveleden sonra İmam Süyüti şu tavsiye- 
lerle esere başlamaktadır: “Ey Allah için kardeş bildikleriml Allah”tan ittika 


390 bk. Ferzende İdiz, İmam Süyüti ve Tasavvuf, Ankara: İlahiyat Yay., s. 121. 
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(korkmanızı) etmenizi ve ona karşı Həyat Чип Hun etmenizi, anne 


Allah, бйуїссе sizden razı olur.”29%1 


Ardından bu ve benzeri nasihatleri sürdüren Süyüti, yer yer konuyu öyet 
ve hadislerle de destekler. Mesela, “Meşöyihin kalplerini muhafaza edin. Ne 
sizi övenin sözünden dolayı gururlanın ne de sizi yerenin sözüne üzülün” na- 
sihatinde bulunurken, nitekim yüce Allah şöyle buyurmuş$tur: „ДЕНЕ 122% x 
(səl ولا 25 25 > ځوا بِمَا‎ `ú Ú “Bu, kaybettiğinize üzülmemeniz ve Allah”ın size 
verdiği 7 şımarmamanız içindir”5? öyetiyle konuyu destekler. Aynı 


durum hadislerin geçtiği yerler için de geçerlidir. 


Risalenin başından sonuna kadar ulemanın nasihatleri sıralanır. Nihayet 
eser, imamın, “(Allah”ın kendisine çizdiği) sınırları muhafaza eden, fikri döim, 
ilim talibi, kömil akıl ve latif lisan sahibi, güzel ahlaklı, çok zikreden, hevaösını 
öldürmüş, çok ağlayan hüzün sahibi, ahiret işlerinde değil, dünya işlerinde saf 
olan, salih kimselerle oturup kalkan, Allah”ın kendisine dost olduğu, Allah”ın 
vaadiyle kalbi mutmain olan ve kıyamet gününden korkan kimseler gibi olun. 
Resülullah (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 


221 135 düş 5526 2256 وَالْعَمَلُ‎ das diş 22.5 eş ой daz ДЫЙ 
ده‎ yən - SAAT 3 

“İlim müminin dostudur. Hilim onun veziridir. АКИ onun yol göstericisi- 
dir. Salih amel onun doğru yolda sabit kılıcısıdır. Şefkatlilik babasıdır. İyilik 
kardeşidir. Sabır (maddi ve manevi) askerlerinin kumandanıdır.”” Resülullah 


(s.a.v), doğruyu söyledi, (bizleri) şereflendirdi ve ikramda bulundu” 5” sözle- 
riyle son bulmaktadır. 


391 bk. Süyüti, Celaleddin, Nasikazi 1-Ulemdi r-Rüsihin, Manisa İl Halk Ktp., nr. 45 Ak Ze 
293/5, vr. 101b. 


392 Hadid 57/23. 


393 Beyhaki, Ebü Bekir Ahmed b. Hüseyin, Şıuaö/7 "Eİmön (hk. Muhtar Ahmed Nedvi), [baski 
yeri yok), Mekftebetü”r-Rüşd, 1423/2003, VT, 366. 


394. Süyüti, Vasihatü ”1-Ulemdi”r-Rüsihin, vr. 102b. 


4263 العلماء ge Çİ‏ 29 222 العرفاء المحققین 


Nasfhatü”l-Ulemdi”r-Rösihin ve 
1051/611 “-Urefdi”l-Muhakkıkin 


بسم الله الرحمن الرحیم 


Rahmán ve Rahim olan Allah”ın adiyla! 


Hamd; hamd ve övgü, şükür ve sená, azamet ve kibriya sahibi, yerin ve 
göğün yaratıcısı olan Allah”a mahsustur. Aralıksız gelen öyetlerine hamdedi- 
yor ve peş peşe gelen nimetlerine karşılık O”na şükrediyoruz. Allah”tan başka 
ilah olmadığına şahitlik ederim. O, tektir ve O”nun ortağı yoktur. Yine Mu- 
hammed”in (s.a.v) O”nun kulu ve resülü olduğuna şahitlik ederim. Allah”ın 
salat ve selimi onun, ölinin, ashabının ve aşiretinin üzerine olsun. 


Bu risale, Nasöhatü 1-Ulemdüi”r-Rüsihin ve Vasıyyetü "l-Urefdi”l-Muhak- 
kikin (rusüh ulemanın nasihati ve muhakkik öriflerin vasiyeti) adlı eserdir. 
Yüce Allah onların ruhlarını a“la-i illiyyinde aziz kilsin vesbizleri de salihler- 
den eylesin. | 
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: Ey Allah yolunda ve Allah için edindiğim kardeşleriml Yüce Allah”tan 
ittika (korkma) etmenizi, ondan haşyet duymanızı, Allah”ın, anne babanızın, 
şeyhlerinizin haklarını gözetmenizi size tavsiye ediyorum. (Böyle yaparsanız) 
şüphesiz ki Allah Teal3, sizlerden razı olur. 


Gizli, açık (her yerde) Allah”ı gözetin. Zahiren (açıktan) ve batınen (ses- 
siz) gece ve gündüz, gizli ve açık, anlayarak ve düzenli bir şekilde, korku ve 
tahayyür ile ağlayarak ve tefekkür ederek okuyun. Kur”an”a sırt çevirmeyin 
(sürekli okuyun). Bütün hükümlerde, her an ve her zaman Kur”an”a müra- 
caat edin. Zira Kur”an, Allah”ın yaratıkları üzerine hüccetidir (delili). Onu 
(Kur”an”ı) hakkıyla hıfzedin. İlimden bir adım bile geri kalmayın. Fıkhı öğre- 


nin, süfilerin cahil ve avamı olmayın. 


Çarşı pazar ehlinden uzak durun. Çünkü onlar, din hırsızı ve yol kesicidir- 
ler. Size, sünnet ve cemaate, ehl-i tevhidin itikadına uymak düşer. 


Fitnelerden sakının. Zira sonradan icat edilen her şey dalalettir. Selef-i 
sülihinden olan نل‎ sünnet”in yolu üzere bulunun. 


Кайт (nömahrem olan), bid“atçı, avam, çarşı pazar ehli ve zenginlerle 
arkadaşlık etmeyin. Çünkü onlar dininizin elinizden gitmesine sebep olurlar. 


Dünyalıktan az ve basit olan şeylere kanaat getirin. Halvete (Kendinize 


çeki düzen verecek şekilde yalnızlığa) devam edin. 


Her durumda işlediğiniz hatalardan dolayı ağlayın. Zira ağlamak hayırla- 


rın ve saadetlerin anahtarıdır. 


Harama dokunmayın (aksi halde) kıyamet günü ateş size dokunur. (İsrafa 
kaçmayacak şekilde) orta dereceli helAl seylerden yiyin ve için ki iman ve 
ibadetin halavetini (tatlılığını) bulasınız. 


Gece namazını ve gündüz orucunu çoğaltın. Cemaatten geri kalmayın. 


Makam ve mal isteğinde bulunmayın. Zira bunları talep eden kişi, ebedi- 


yen iflah olmaz. 


Hakim ve sultanların meclisinde (fazla) bulunmayın. Aslandan kaçtığınız 
gibi (fitne zamanında dininizi muhafaza etmek için) insanlardan uzaklaşın. 
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Dininiz elden gitmemesi için halvet ve uzlete girmeniz (buna önem vermeniz) 
gerekir. 


Sefere önem veriniz. Nitekim Resülullah (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 


رورو 133 


yə 5 1,322 “Oruç tutun ki sihhat bulasınız, seyahate çıkı-‏ او yay‏ وا 
тї, ganimet (sıhhat) bulursunuz.””””‏ 


Meşəyihin kalplerini muhafaza edin. Ne sizi övenin sözünden dolayı تع‎ 

rurlanın ne de sizi yerenin sözünden ötürü üzülün. Nitekim yüce Allah şöy- 
гё x z 3232 په رک‎ -z سا‎ əz İz هي‎ “ SERAL 

le buyurmuştur: <l U 1.25 ولا‎ Sú Ú لی‎ İşə SU “Bu, kaybettišinize 

üzülmemeniz ve Allah”ın size verdiği nimetlerle şımarmamanız içindir.”””” (Bu 


duruma), sizin için övülme veya yerilme eşit bir hal alıncaya kadar devam edin. 


Mahlükatla ilişkilerinizde güzel ahlákli olun. Tevazua sarılın. Zira Hz. 
Peygamber (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 


144333 ور نکر‎ 441447) 4 ü 212 مَنْ‎ 
“Kim Allah için tevazu gösterirse Allah onu yüceltir. Kim de kendini be- 
ğenip kibir gösterirse Allah onu alçaltır.”” 


Tüm hallerinizde, ister iyi ister kötü olsun, herkese karşı adaba riayet 
ederek muamelede bulunun. 


Büyük küçük tüm mahlükata karşı merhametli olun. 


(Xahkahayla çok) gülmeyin. Çünkü gülmek gafletten kaynaklanır. Nite- 
kim Allah 1818 şöyle buyurmuştur: 1 əs [ Se, Səs ١ zz “Artık az gül- 
sünler, çok ağlasınlar.”””” Resülullah da (s.a.v) şöylə buyurmuştur: ó 125 3 
\ 2. -— 3 xəzi sizi Ú “Benim bildiklerimi bilseydiniz, şüphesiz az 


93399 


güler, çok ağları 


395 Taberani, e/-Mu “cemü ”T-Evsat, 9/144, nr. 8308. 

396 Hadid 57/23. 

397 Münövi, Muhammed, e/-Fethu s-Semdvi bi-ZTahrici Ehddisi”l-Kadı Beyzdvi (tük. Ahmed 
Mücteba), Riyad: Döürü”1-Asıme, ts:, П, 632. 

398 Tevbe 9/82. * 


399 Buhari, Kusüf, 2. 
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- (Allah”ın mekrinden emin olmayın, Allah”ın rahrnetinden de ümit kesme- 
yin. Havf (korku) ve reca (ümit) arasında bir halde bulunun. 


Dünya sevgisini terkedin. Zira dünyayı istemeniz halinde, dininizin eli- 
nizden gitmesi tehlikesi vardır. 


Nefislerinizi (kötülüklerden) koruyun. Bunun için oruç ve namaza dikkat 
etmeniz gerekir. 


Fakirler (süfiler) arasında iffetli, mütevazi, edeplenmiş, mütedeyyin, 
vera" sahibi, tövbe etmiş, meşahiye, salih kimselere, fukaraya (süfilere), mis- 
kinlere, mal, makam, beden ve himmetle gücünüz yettiği kadar hizmette bu- 
lunan kimselerden olun. 


Onların kalplerini, vakitlerini, mekönlarını ihvanlarını ve siretlerini mu- 
hafaza edin. Onların münkiri (inkör edicisi) olmayın. Zira onları (hallerini) 
inkör eden kimse ebediyen iflah olmaz. Onlara muhalefet etmeyin. Onlarla 
mücadeleye girmeyin. | 


Nefisten utanan (çekingen) kimseler olun. Allah”ın size rızık olarak ver- 
diğini (onun yolunda) harcayın. Sizi, cimrilikten, hasetten, kinden ve hileden 
sakındırırım. Zira cimri ve haset eden kişi ateştedir (cehenneme girer). 


Zahirinizi süslemeyin. Zira zahiri süslemek, sırrın bozuk oluşundan kay- 
naklanır. 


Allah”a karşı ahdinizi yerine getirin. Tevhid kelimesini söyleyin. Size 
ы жыйсын düser. رود‎ ki Peygamberimiz (s.a.v) şöyle buyurmustur: 

“2 VU الْمَرْء تر کۀ‎ çək gəz” öz “Kendisini (doğrudan) ilgilendirmeyen şeyi 
زو‎ а iyi müslüman oluşundandır. ”^® 


Yemeyi, içmeyi ve konuşmayı azaltın. 


Yalan konuşulan meclislerde bulunmayın. Çünkü bu durum nifaka sebep 
olur ve sonra da kalbi öldürür. | 


Kalpleri canlandırın. Evlerin (zikir уе ilimle mesgul olmak suretiyle) mü- 
davimi olun. 


400 Hindi, Alaeddin Ali b. Hüsimeddin, Kenzö 7-Ummdl fi Süneni”l-Akvdl ve”l-Ef"al ۰ 
Bekri Hayyani-Saffet es-Sekka, baskı yeri yok], Müessesetü”r-Risle, 1401/1981, HT, 640. 
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Diri ve hiç ölmeyecek olan Melik”e (Allah) tevekkül edin (dayanın). 


Kendisinde şu beş hasleti gördüğün kimseyi mazur gör: Zenginliğe karşı- 
hk fakirliği, ilme karşılık ameli, dünyaya karşılık ahireti, izzete (şan şeref) kar- 
şılık zilleti, tercih edip, böylece gizli şikar olanı gören ve salih olan kimseyi. 


Dünya ve onun parlaklığına aldanmayın. Zira dünya tatlı bir yeşillik ve 
tazeliktir. 


Tek ve yalnız başına (tenhaya çekilip ibadet eden) kalan, yüce Allah”ın 
korkusuyla kalbini 7 kiran) mütevazi kimseler gibi olun ve şu hadise 
sarılın: е > | یب‎ ы A in فی‎ ə “Dünyada yabancı veya yoldan 


99401 


` geçen bir yolcu gibi ol (yaşa). 


Kendini ehl-i kubur (kabir ehli) kimselerden say. Orası, kamil müminle- 
rin buluşma yeridir. 


(Allah”mn kendisine çizdiği) sınırları muhafaza eden, fikri daim, ilim 1й- 
libi, kamil akıl ve latif lisan sahibi, güzel ahlákli, çok zikreden, hevasını öl- 
dürmüş, çok ağlayan hüzün sahibi, ahiret işlerinde değil, dünya işlerinde saf 
olan, salih kimselerle oturup kalkan, Allah”ın kendisine dost olduğu, Allah”ın 
vaadiyle kalbi mutmain olan ve иш ишен korkan kimseler gibi olun. 
Resülullah (s.a.v) şöyle buyurmuştur: As РА); يره‎ > ый; о! Lk ЧАП 
sə 21 1521211 3626 1 37015 33: üə dadli “İlim müminin dostudur. Hi- 
lim onun veziridir. Akıl onun 0 7: Salih amel onun doğru yolda 
sabit kılıcısıdır. Şefkatlilik babasıdır. İyilik kardeşidir. Sabır (maddi ve ma- 
nevi) askerlerinin kumandanıdır.””” Resül-i Ekrem (s.a.v), doğruyu söyledi, 


(bizleri) şereflendirdi ve ikramda bulundu. 


Mübarek latif şereffi vasiyetler burada sona erdi. Allah, onun müellifine, 
kötibine, okuyucusuna, anlatanına, tüm mümin erkek ve kadınlara, tüm müs- 
lüman erkek ve kadınlara rahmet etsin. Tek olan Allah”a hamdolsun. 


Bu kifabın yazma işi, 1009 (1600) yılında tamamlandı. 


401 Buharf, КаК, 3. 
402 Beyhakf, $иаЬй 7-İmdn, VI, 366. 


1۸5 ۸4۷ ۷ 01 КЇ$АТ,ЕГЕКЇ 5 


ОНЫ, ТӘ КУТУЛ ТУГ, 


ШШ унны ду Сл 
نا لت«‎ yi تادا يک‎ kun 
kaykybaa yanasa yesə iz iz əql 
دنال( ترا خلا ورا ولا نوزوم نوخا‎ 
سن‎ ə kəz əl 22 kapun الع رول لا ال‎ 
لفن لواپ نلا‎ A ЛЛ УУЛ? 
əsə dəə تا مول‎ ДУЗ زب مووک‎ 
1252 lyk تل انا‎ Ea 
К ЗУУ 
Ж Луй pim, də „уы! 
əə 
ШАЛ ЕКЕ А, 
йн رال‎ ЫШЫ Li дл 
ЫЕ А АЛКООЛОР 
tek ə نطب دک‎ II 45 PUYO YA 
эе ЫДЫ Ир apan 
¿Same уу ЛЫ ыру уе Далер д 

و مل ыр‏ وز رازا ښپ وينما | 
Майкы ны жаыа‏ ¿ 

yay, ega fi‏ تمه نان الو وان وو اقا پر 
айл‏ ورز اب дын ЕЛ‏ بر موک 
mQ‏ رت هلژ وؤ مز Жанды‏ 


sel Iki Ü ab iF СЫ 
Jp МАДИ sap ulla „Дд 
КМГ? И 6 Фей и 
эб ый р БАЛНЫ най» 
ОРОЗО ЖАЛЛЫ? 


Жашыл” İsə ərdi": 


ш Ө, ZA əsə i askar 
Жл سه زو همد‎ 
شه روز و سا‎ АА 
اپل ونورز این‎ 
əskər 


ې 

ТУ ə r Diy Л ИЛЫ тЫ 
ээрий Шию, дн дд ə 
242535 pə bəkə یدل صلرات‎ ын АЛЫЙ 
büypəbə fən üyüd ыла» Ын Ыг هب‎ 8 
Диндин een babak 
зы səpə iyi Kya эреле нүө, 
Ёнду йр Ар 
¿wp shuwa 575- 
ام ايوا یف لړالو هلون‎ жад دا‎ 

КЭУГА Уз 
ушен из» ولا ولوک راه‎ 
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Süyüti, Celaleddin, Masihatü'l-Ulemái v-Rösihin, Manisa İl Halk Ktp., nr. 45 Ak Ze 293/5. 


azə‏ الفکر kə‏ الجهر با الذکر 


NETİCETÜ”L-FİKR Fİ”L-CEHRİ Bİ”Z-ZİKR 


CEHRİ ZİKRE DAİR 


Giriş 

Allah”ı zikretmek, isyan, nisyan ve gaflet halinde olmamak“”anlamma 
gelen zikir, mutlak anlamda Kur”an ve Sünnet”te emredilmiştir. Bu anlamda 
bir ihtilaf söz konusu değildir. Ancak gerek mutasavvıflar gerekse fakihler 
tarafından emredilen zikrin gizli mi yoksa açıktan mı yapılacağı hususu tartış- 
ma konusu yapılmıştır. Kimisi zikrin cehri (açık) olması gerektiğini ve bunun 
faziletli olduğunu öne sürerken, kimisi de emredilen zikrin gizli olan zikir 
olduğunu ve bunun daha faziletli olduğunu söylemiştir. 


Zikrin cehri mi, hafi mi yapılacağı konusu bu alanda birçok eserin ya-. 
zılması gibi olumlu bir gelişmeye de sebep olmuştur. Bu tartışmaya birçok 
alim ve mutasavvıf dahil olmuştur. Bunlardan biri de İmam Süyüti”dir. İmam 
Süyüti, cehri zikrin mubah ve müstehap olduğunu ve hatta sakıncalı bir durum 


403 Süleyman Uludağ, 7asavvuf İstilahları, İstanbul: Dergah Yay., 1992, s. 307 (Doğuş Devrin- 
de Tasavvuf ”un ekinde). 


əbə 
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yoksa hafi zikirden daha faziletli olduğunu anlatan bir risale yazmış ve buna 
da Netfcetü”l-Fikr fi”l-Cehri bi”z-Zikr ismini vermiştir. Söz konusu eserde 
yet ve hadislerden deliller getirmek suretiyle kendi görüşünü açıklamaktadır. 
Elinizdeki bu çalışma da söz konusu eserin tercümesinden ibarettir. 


Eser tercüme edilirken metne son derece bağlı kalınmıştır. Bazı yerlerde 
okuyucuya kolaylık sağlamak ve meseleyi daha anlaşılır kılmak için -eserde 
olmadığı halde- içeriğe uygun başlıklar konulmuştur. Yer yer bazı terimler, 
parantez içinde veya dipnotta kısaca açıklanmıştır. 


Risale tercüme edilirken İmam $йуй@ тїп, Abdüllatif Hasan Abdurrah- 
man tarafından tahkik edilerek basılan е/-Науй%® isimli eseri içerisinde yer 
alan kısmı esas alınmıştır. Gerektikçe de Manisa İl Halk Kütüphanesi, Zey- 
11617806, 45 Ak Ze 14/10 numarada bulunan nüshadan da istifade edilmiştir. 


Nüshaları 
Tespit edebildiğimiz kadarıyla eserin şu on nüshası mevcuttur: 


1. Manisa İl Halk Kütüphanesi, Zeynelzade, 45 Ak Ze 14/10 numara- 
da kayıtlıdır. Bu nüshanın dili Arapça”dır. Dört varaktan ibaret olup, 23 st., 
195x150-135x100 mm. ebadındadır. Ta“lik hat, siyah mürekkeple krem renkli 
köğut üzerine yazılmıştır. Başlık ve konu başları kırmızı renkle belirtilmiştir" 
Ebru kağit Кари mükavva cilt içerisinde yer almaktadır. Dört varak (sekiz 
sayfa) tam müteşekkil küçük bir risaledir. 


2. Çorum Hasan Paşa İl Halk Kütüphanesi, 19 Hk 402/14 numarada kayıtlı 
olan bu nüshanın da dili Arapça”dır. Dört varaktan ibaret olup, 19 st., 180x135- 
125x80 mm. ebadındadır. Ta”lik kırması hat ve siyah mürekkeple yazılmıştır. 
Sırtı siyah meşin, üzeri ebru kağtt Карп mükavva bir cilt içerisindedir. 


3. Ankara Milli Kütüphane, Yazmalar, 06 Mil Yz 4558/41 numarada ka- 
yıtlıdır. Dili Arapça”dır. Üç varaktan ibaret olup, 213x150-157x95 mm. eba- 
dındadır. Ta“lik hat, siyah mürekkeple yazılmıştır. Sırtı siyah, kapakları ebru 
köğut Карп, miklepli mukavva bir cilt içerisinde yer almaktadır. 

404 bk. Süyütf, Celaleddin, e/-Hövi /”T-Fetdvd fi”T-Fikh ve Ulümi1-Tefsir ve”l-Hadis ve”l-Usül 
ve”n-Nahv ve”lİ "rüb ve $-Sdiri”İ-Fünün (thk. Abdüllatif Hasan Abdurrahman), Beyrut: Da- 
rü”1-Kütübi”l-İlmiyye, 1421/2000, c. L ss. 375-380. 
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4. Ankara Milli Kütüphane, Adnan Ötüken, 06 Hk 1595/6 numarada وا‎ 
yıtlıdır. Dili Arapça”dır. Dört varaktan ibaret olup, 23 st., 210x140-150x80 
mm. ebadındadır. Ta“lik hat, siyah mürekkeple yazılmıştır. Kahverengi meşin 
bir cilt içerisinde yer almaktadır. 


5. Ankara Milli Kütüphane, Samsun İl Halk Kütüphanesi, 55 Hk 245/25 
numarada kayıtlıdır. Dili Arapça”dır. Üç varaktan ibaret olup, 27 st., 22x18- 
15x8 ст. ebadındadır. Nesih hat, siyah mürekkeple yazılmıştır. Başlık ve 
konu başları kırmızı renkle belirtilmiştir. Kırmızı meşin bir cilt içerisindedir. 


6. Ankara Milli Kütüphane, Adnan Ötüken, 06 Hk 1382/4 numarada ka- 
yıtlıdır. Dili Arapça dır. Üç varaktan ibaret olup, 21 st., 210x147-150x90 mm. 
ebadındadır. Nesih hat, siyah mürekkeple krem renkli kağut üzerine yazılmış- 
tir. Kahverengi meşin bir cilt içerisinde yer almaktadır. 


7. Konya Bölge Yazma Eserler Kütüphanesi, Burdur İl Halk Kütüpha- 
nesi, 15 Hk 394/14 numarada kayıtlıdır. Dili Arapça”dır. İki varaktan ibaret 
olup, 25 st., 180x135-140x95 mm. ebadındadır. 137111 hat, siyah mürekkeple 
yazılmıştır. Konu başları kirmizi renkle belirtilmiştir. Kahverengi meşin bir 
cilt içerisindedir. 


8. Manisa İl Halk Kütüphanesi, 45 Hk 5838/20 numarada kayıtlıdır. Dili 
Arapça”dır. Üç varaktan ibaret olup, 25 st., 315x210-250x130 mm. ebadındadır. 
Nesih hat, siyah mürekkeple yazılmıştır. Koyu vişne renkli bir cilt içerisindedir.”” 


9. Atıf Efendi Yazma Eser Kütüphanesi, 34 Atf 2121/18 numarada kayıt- 
İldir. Dili Arapça” dir. 


10. Millet Kütüphanesi, Ali Emiri, FE 2121/46 numarada kayıtlıdır. Dili 
Arapça”dır. 33st. 298X205-210X125 mm. ebadındadır. Nesih hat, siyah mü- 
rekeple yazılmıştır. 


Ayrıca Abdüllatif Hasan Abdurrahman tarafindan tahkik edilerek basılan 
el-Hövff£ isimli eserin içerisinde de bulunmaktadır.“” 


405 bk. Ferzende İdiz, İmam Süyüti ve Tasavvuf, Ankara: İlahiyat Yay., 2015, ss. 123-124. 
406 bk. Süyüti, e/-Hüvi, с. 1, ss. 375-380. 
407 bk. Süyütf, e/-Hövi, c. L ss. 375-380. 
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| Muhtevası 


Eser kisaca cehri zikir ve zikir halkalarının hükmünü ihtiva etmektedir. 
İmam Süyüti, сем? zikrin mekruh olmadığını söyleyerek hükmünü peşinen 
ortaya koymaktadır. Ardından, zikir hakkında toplam yirmi beş hadis aktar- 
maktadır. 


Bu yirmi beş hadisi zikrettikten sonra şöyle demektedir: “Zikrettiğimiz 
bu hadisleri düşündüğün zaman, cehrf zikirde bir kerahet bulunmadığını, ak- 
sine müstehap olduğuna dair gerek sarih, gerek işaret yollu deliller olduğunu 


anlarsın, ”“0” 


İmam Süyüti”nin, risalenin girişindeki şu sözleri aslında muhtevayı da 
konuya bakışını da özetlemek için yeterlidir: “Şüphesiz bunda hiçbir kerahet 
yoktur. Сем? zikir yapmanın müstehap olduğuna dair hadisler уйг olduğu 
gibi, hafi (gizli/sessiz) zikir yapmanın müstehab olduğuna dair hadisler de 
vürit olmuştur. Bunun çözümü sudur: Сем? veya hafi zikir yapmak, içinde . 
bulunulan hal ve şahıslara göre değişir. Nitekim İmam Nevevi, Kur”an”ı sesli 
okumanın müstehap olduğuna dair hadislerle, Kur”an”ı gizli okumanın müs- 
tehap olduğuna dair hadisler arasını cemetmiştir.””” 


Kısaca cehrf zikir İmam Süyütf”ye göre müstehaptır. Cehri mi yoksa hafi 
zikrin mi daha faziletli oluşu da durum ve şahsın mizacına göre değişir. 


408 Süyüti, Celaleddin, Месе ”/-Fikr fi Cehri bi”z-Zikr, Manisa İl Halk Ktp., Zeynelzöde, nr. 
45 Ak Ze 14/10, vr. 54a. 


409 Süyüti, Neficetü T-Fikr, vr. 43a. 


azə‏ الفکر kə‏ الجهر با الذکر 
Меїсеш ”l-Fikr fi”1-Cehri bi”z-Zikr‏ 


çe” لله الرحمن الر‎ сз 
Rahmön ve Rahim olan Allah”ın adıylal 


Hamd, Allah”a mahsustur ve O (bize) kafidir. Selam, O”nun seçkin kulları 


üzerine olsun. 


Bana, Allah sana ikramda bulunsun, süfi sadütınm mescidlerde mutat 
hale getirdikleri zikir halkalarını, yüksek sesle (cehrf1/sesli) zikir yapmalarını 
ve bunun mekruh olup olmadığını sordun. 


Cevap: Şüphesiz bunda hiçbir kerahet yoktur. Cehri zikir yapmanın müs- 
tehap olduğuna dair hadisler varit olduğu gibi, hafi (gizli/sessiz) zikir yapma- 
nın müstehap olduğuna dair hadisler de vürit olmuştur. Bunun çözümü sudur: 
Cehrf veya haff zikir yapmak, içinde bulunulan hal ve şahıslara göre değişir. 
Nitekim İmam Nevevl, Kur”an”ı sesli okumanın müstehap olduğuna dair ha- 
dislerle, Kur”an”ı gizli okumanın müstehap olduğuna dair hadisler arasını ce- 
metmiştir. İşte burada bunları fasıl fasıl açıklayacağım. 
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Cehri Zikrin Müstehap Olduğuna Sarahaten veya İşareten Delalet 
Eden Hadisler 


Birinci Hadis: Buhari, Ebü Hüreyre”nin, Resülullah”tan (s.a.v) naklen, 
Allah”ın şöyle dediğini söylemiştir: 
05 5 ə BS دَكَرَنِی فی تسه‎ Ə „ШИЙ; یی‎ azə gb az Йй @ 05 
“Allah şöyle buyuruyor: Ben, kulumun hakkımdaki zannı gibiyim. O, beni 
andıkçatzikrettikçe) ben onunla beraberim. O, beni içinden anarsa ben de onu 
içimden anarım. O, beni bir cemaat içinde anarsa, ben de onu daha hayırlı bir 
cemaat içinde anarım...”" Bir cemaat içinde zikretmek (anmak) ise ancak 


sesli olur. 


İkinci Hadis: Bezzör”ın naklettiği hadisi, Hükim de ۳-6 
Cabir”den sahih olarak nakletmiş ve Cabir”in şöyle dediğini rivayet etmiştir: 


dəs əsli „ш 48 zü ii ú dus giz, dz di ÀZ н xl: g 
dö adlı əş, iş is ФАЙ əə əsə الْأْضٍ‎ ә Sd „Шш, iz sas, 
1 | di э ə oo الذَْرفَاْدُوا‎ Ыш 

“(Cübir (r.a) dedi М): Resülullah (s.a.v) yanımıza çıkıp geldi ve şöyle 
buyurdu: “Ey insanlar! Şüphesiz yüce Allah”ın yeryüzünde dolaşan gezgin me- 
lekleri vardır. Bunlar zikir meclislerinin bulunduğu yerde durup konaklarlar. 
O halde sizler de cennet bahçelerine giriniz.” Ashap, “Cennet bahçeleri ne- 
12060777 ' diye sordu. Allah Resülü şöyle buyurdu: "23/77 meclisleridir. Sabah 


akşam Allah”ı zikredin...””"U 


Üçüncü Hadis: Müslim ve Hakim, Ebü Hüreyre”den rivayet etmişlerdir. 


410 Buhart, Tevhid, 15, Müslim, Zikir, 2. 
411 Haükim en-Nisabüri, Ebü Abdullah, اه‎ -/7:/407 69٨ Beyrut: Darü”1-MaTife, ts., 1, 493. 
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“Yüce Allah”ın yeryüzünde dolaşan pek faziletli melekleri vardır. Bunlar 
yeryüzünde zikir meclislerini araştırır. Bir zikir meclisine uğradıklarında ka- 
natlarıyla birbirlerini örter ve nihayet kendileri ile dünya seması arasındaki 
mesafeyi doldururlar. Allah Tedld onlara, “Nereden geliyorsunuz? ' diye sorar. 
Onlar, "Bizler yeryüzünde seni tesbih eden, tekbir eden, sana hamdeden, tehlil 
getiren ve senden himaye isteyen kullarının yanından geliyoruz” der. Hak 
Tedld onlardan daha iyi bildiği halde: “Benden ne istiyorlar?” diye sorar. Me- 
lekler, “Cenneti istiyorlar” der. Yüce Allah, “Cenneti gördüler mi?” diye sorar. 
Melekler, “Hayır, Rabbimiz” diye cevap verir. Allah Tedlö, "Ya сеппей görmüş 
olsalardı nasıl yaparlardı?” diye buyurur. Hak Tedld onlardan daha iyi bildiği 
halde, “Neye karşı benim himayemi istiyorlar?” diye sorar. Melekler, “Rabbim 
cehennemin ateşinden” derler. Yüce Allah, “Peki, onlar ateşi gördüler mi?” 
diye sorar. Melekler, “Hayır” der. Allah Tedlö, “Peki ya ateşi görmüş olsalardı 
nasıl yaparlardı?” diye buyurur. Sonra yüce Allah, “Şahit olun ki ben onlara 
mağfiret ettim, benden istediklerini onlara verdim, himaye etmemi istedikleri 
şeye karşı onları himayeme aldım” buyurdu (Ebü Hüreyre devamla) dedi ki: 
Yine melekler, “Rabbim aralarında falan (adam) vardır. O onlardan olmadığı 
halde onlarla birlikte oturuverdi” derler. Yüce Allah şöyle buyurur: “Ona da 
mağfiret ettim. Bunlar kendileri ile birlikte oturup kalkanın bedbaht olmaya- 


cağı bir topluluktur.””" 


Dördüncü Hadis: Müslim ve Tirmizi bu hadisi Ebü Hüreyre ve Ebü Said 
el-Hudrf?”den rivayet etmişlerdir. 


z z 


k CO k jg; ka (azə, Sh gzzy 
езй 2253, 
“(Resülullah (s.a.v) şöyle dedi): “Allah”ızikreden bir topluluğu (mutlaka) 


melekler kuşatır, (Allah”ın) rahmeti onları kaplar, üzerlerine sekine iner ve 


Allah onları yanındakilere zikreder (атай). '”*!З 


Beşinci Hadis: Müslim ve Tirmizi bu hadisi Muöviye”den nakletmişlerdir. 


412 Hökim en-Nisabüri, e/-Müstedrek, 1, 494. 


413 Tirmizi, Daavat, 7. 
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uzi ilə zu Mu düz أَصْحَابه‎ ə dia jz zs oz Özə gizl AZ didə 
الْعَلَائِكَة‎ AX, A dii əzəli уле کانی‎ А2455 2% 

“Hz. Peygamber (s.a.v), ashabindan bir halkanin (grubun) yanina çtka- 
geldi ve onlara, “Sizi burada oturtan şey nedir? diye sordu. Onlar, “Oturmuş 


Allah”ı zikrediyor ve ona hamdediyoruz” dediler Resülullah (s.a.v), “Bana 
Cebrdil geldi ve Allah”ın sizinle meleklere iftihar ettiğini haber verdi”dedi.”"" 


Altıncı Hadis: Hakim sahih olarak, Beyhaki de Şua?£ 7-İmdn”da Said 
. Hud Resülullah”ın (s.a.v) şöyle dediğini nakletmiştir: m. الله‎ ə 1 əsi 
5 22.44 “Uu ə “(Münafiklar) size mecnun diyene kadar, Allah”ı çok zikredinl”"5 

Yedinci Hadis: Beyhakf, 5:008 7-İmdn”da Ebü Cevz3”dan Resülullah”ın 
(s. a.v) şöyle buyurduğunu nakletmiştir: (53) الْمُنَافِقُونَ‎ J 2 25 К 253 I yəsi 
مُرَاعُونَ‎ “Münafiklar sizlere riyakár diyene kadar Allah” çokça zikredin.”"" Bu 
mürsel bir hadistir. Bunun ve daha önce geçen hadisin konuya delaleti şudur: 
Bu (hadiste geçen ifade) sesli okuyuş için söylenir, gizli okuma için değil. 

Sekizinci Hadis: Beyhakf, Enes”ten (r.a) Resülullah”ın (s.a.v) şöyle buyur- 
duğunu nakletmiştir: Sin ölz dö: özl ə Ú; |ú 125 | 336 ДАЙ ٍةَامَرَرْنُمْ بريّاض‎ Fi 
“Cennet bahçelerine uğradığınız zaman oraya dalın. "Dediler ki: “Үй Resülal- 
lah! Nedir o cennet bahçeleri?” Resülullah (s.a.v), “Zikir halkalarıdır” dedi.”"" 


Dokuzuncu Hadis: Bakf“ b. Muhalled Abdullah b. Amr”dan nakletmiştir. 
56262 20623 xı ыы? o dz dadi Z ЛУ 
Şİ şə dəli وَاَحَدهُمَا‎ yz الْمَجْلسَيْنِ‎ Ss duz L68212 


“Hz. Peygamler (s.a.v), iki meclise uğradı. Meclislerden biri Allah”a dua 
ediyor ve ondan istekte bulunuyordu. Diğeri ise ilim öğreniyordu. Resülullah 


414 Tirmizf, Daavöt, 7. 


415 Beyhaki, Ebü Bekir Ahmed b. Hüseyin, Şuabiü 7-İmdn (hk. Abdülali Abdülhamid Hamid), 
Riyad: Mektebetü”r-Rüşd, 1423/2003, II, 64. 


416 Beyhakf, Şızabü T-İmdn, H, 64. 
417 Ahmed b. Hanbel, e/-Müsned, XIX, 498: Tirmizi, Daavəft, 83, Beyhakf, Şuabi 7-İmün, ТЇ, 66. 
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(s.a.v) şöyle buyurdu: “Onlardan biri diğerinden daha faziletli olduğu halde, 


222418 


her iki meclis 06 997 


Onuncu Hadis: Beyhakf, Abdullah b. Mugaffel”den Resülullah”ın (s.a.v) 
şöyle dediğini rivayet etmiştir: 


21% das (Xİ daz 123 AZI مُتاد مِنَ‎ АЗЕ Yi dat 3,537 مِنْ 3 اجْتَمَُوا‎ ú 
“Toplanıp Allah”ı zikreden hiçbir kavim yoktur ki gökten bir münadi on- 
lara, “Allah”ın affina nüil olarak Кай, sizin günahlarınız, —. tebdil 


olunmuştur” demesin.”"" 


On Birinci Hadis: Beyhakf, Ebü Said el-Hudri”den Resülullah”ın (s.a.v) 
şöyle dediğini nakletmiştir: 
: ə əyil dəs dəs h al مَن‎ asli izi laz azal vaz jus 25 d, 
ərizə к Qez dö əl 
“Kıyamet gününde yüce Allah, halkın arasından kerem ehlinin bilinme- 
sini ister (bilinsin der). Bunun üzerine, “Kerem ehli kimlerdir yd Resülallah 
(s.a.v)? diye soruldu. Cevaben, “Onlar, camilerde zikir için toplanan mümin- 
lerdir” dedi. 420 


On İkinci Hadis: Beyhakf, İbn Mesud”dan şöyle dedišini nakletmiştir: 
üzə Tə dı yazıx َعَمْ‎ 0600 s ДДД, 5 kaa باشمه‎ Дай səti gedis) 
əl يَسْمَعُونَ‎ 19 62215 06; Дд 5 السَّمُوَاتُ‎ 353 15 54 32 Al 


“Dağ, (başka bir) dağa ismiyle seslenerek, “Ey filanl Bugün sana herhan- 
gi bir zdkir (Allah”ı zikreden) uğradı mı?” diye sorar. Eğer o dağ “evet” derse 
buna sevinir. Ardından Abdullah şu dyeti okudu: “Andolsun ki ortaya çok kötü 


418 Bezzör, Ebü Bekir Ahmed b. Amr, el-Müsned (hk. Mahfüzurrahman Zeynullah), Medine: 
Mektebetü”1-Ulüm ve”1-Hikem, 1415/1994, VI, 428. 


419 Beyhakf, Suabü 7-İmdn, IL 71, Ahmed b. Hanbel, e[-Müsned, XIX, 437. 
420 Ahmed b. Hanbel, e/-Müsned, XVII, 195, Bayhakf, Suabü 7-İmdn, ЇЇ, 71. 


— TASAVVUF RİSALELERİ 5225 


bir şey attınız. Az daha ondan dolayı gökler çatlayacaktı...” Devamında şöyle 
dedi: “Yalana kulak veriyorlar, hayra değil.””” 


On Üçüncü Hadis: İbn Cerir (et-Taberi), 22591; السَّعَاءُ‎ ¿eÍ 28; 3 
“Onlara ne gök ne de yer ağladı...””? ayetini tefsir ederken, İbn Abbas”ın 
şöyle dediğini nakletmiştir: “Bir mümin öldüğü zaman, namaz kıldığı ve ۲۳ 
lah” zikrettiği yerler (o kulun ölümünden dolayı) ağlar.””5 İbn Ebü”d-Dünyü 
da Ebü Ubeyd”den şunu nakletmiştir: “Şöp/esiz ki mümin bir kul öldüğü za- 
man yeryüzü, “Allah”ın mimin kulu öldü” diye seslenir. Bunun üzerine o kul 
için yer ve gök ağlamaya başlar. Rahmán (olan Allah) onlara, "Bu kulum ar- 
dından sizi ağlafan şey nedir? ' diye sorar. (Gök ve yer), “Ey Rabbimizl Bu kul, 
seni zikretmeden asla bir parçamız üzerinde dolaşmazdı”cevabını verirler.””" 
Bu hadisin konuya delaletine gelince o da şudur: Yerin ve göğün (kulun yap- 
tığı) zikri işitmeleri ancak cehrf (sesli) olursa gerçekleşir. 


On Dördüncü Hadis: Bezzör ve Beyhakf sahih bir senedle İbn Abbas”tan 
Resülullah”ın (s.a.v) şöyle dediğini nakletmişlerdir: 


EG ə SG فی‎ ə 333 ون‎ Uu 5353 ÇL 5353 (Ж عَبْدی‎ us 236 


e Z 
“A ° 2° 


“- 


“Ey kuluml Şayet beni yalnız başına zikredersen ben de seni yalnız başı- 
ma zikrederim. Eğer beni topluluk içinde zikredersen ben de seni daha hayırlı 
ve daha kalabalık toplulukta (meleklerle) zikrederim.”””5 


On Beşinci Hadis: Beyhakf, Zeyd b. Eslem”den İbn Edra”ın şöyle dedi- 
ğini nakletmiştir: 


انُطَلَّقَْتُ 2 İz yd‏ الله ә» 33342 di‏ الْمَسْجِدِ yə бу‏ 252527¿ ټول 


421 Beyhakf, Suabü T-İmdn, ЇЇ, 73. 
422 Duhan 44/29. 


423 Taberi, Muhammed b. Cerir, Cámiu 7-Beydn ft Te vili”1-Kur”dn (hk. Ahmed Muhammed 
Şakir), [baski yeri yok], Müessesetü”r-Risale, 1420/2000, XXII, 35. 


424 Abdullah b. Mübarek, е2-7йһа, Beyrut: Darü”1l-Kütübi”1-İlmiyye, ts., 1, 41. 
425 Beyhakf, Şzabü T-İmün, U, 81, Hindi, Alaeddin Ali b. Hüsimeddin, Kenzö 7-Unmdl 6 
Bekri Hayyani-Saffet es-Sekka), Müessesetü”r-Risale, 1401/1981, 1, 420. 


ki 
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y Asi, 3 06 caz sns ez al 
“Bir gece Resülullah (s.a.v) ile gidiyorduk, mescidde yüksek sesle zik- 


reden bir adama rastladı. Ben, “Ey Allah”ın resülül Bu adam riyakürdır her- 
halde” dedim. Resül-i Ekrem (s.a.v), “ Hayır o dh çeken bir insandır ” dedi. 6 


Beyhakf de Ukbe b. Amir”den şunu nakletmiştir: 


z 


aq كَانَ‎ dl duşş ii 21 зш له دُو‎ Ju 22 j6 22; lı БОКЕ, 

“Al ŞolzalL dir ə 

“Resülullah (s.a.v), kendisine Zülbicddeyn denilen bir adam hakkında, 

“O, dh çeken bir insandır” demiştir. Bu durum, adamın Kur”an ve dua ile Al- 

lah”ı çokça zikretmesi sebebiyle idi.””” Yine Beyhakf, Cabir b. Abdullah”ın 
şöyle dediğini nakletmiştir: 


ink /‏ 221173 موو 2 ه ره کی 2 $ . ۷ 
sol 3 J; dus‏ حَقَض مِنْ ss‏ ققال رسُول الله dl Д2‏ 


“Bir adam yüksek sesle zikir lıor. Orada bulunanlardan biri, "Şu 
adam sesini alçatsa ya” dedi. Bunun üzerine Resülullah (s.a.v), “Onu rahat 
bırak şüphesiz ki o çok dh çeken biridir” dedi. ”*° 


On Altıncı Hadis: Hakim, Şeddad b. Evs”in şöyle dediğini nakletmiştir: 


düz las ال الله‎ у َقُونُوا‎ бойбу dö 3) dz si: di iz л aj ú, 
عَلَبْها‎ 3835 əyə الْكَلِمَة‎ aq „ш ДДД di Дь ariz 


le ‫َ 


ه >“ 


(1242 35406 УЛЫНА az لا‎ dö özl 


“Hz. Peygamber (s.a.v), “Ellerinizi kaldırarak lá ilahe illallah deyin” bu- 
yurduğunda onun yanındaydık. Biz de öyle yaptık. Bunun üzerine Resülullah 


426 Askalani, Ahmed b. Ali b. Muhammed, e/-Merdlibü”LAliyye, Suud: Dürü”l1-Asıme, 
1419/1998, XTI, 372. 


427 Beyhakf, Şuabü 7-İmdn, II, 99. 


428 İbn Receb, Zeynüddin Ebü”1-Ferec Abdurrahman, FezZz 7-Börf, Suud: Daüru İbn Cevzi, 
1422/2001, V, 238. 


DPP ər ə əy” 


kupu asa SE ag saku ین ههوو و‎ əə Sə ə 
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(s.a.v) şöyle dua etti: “Ey Allahıml Hiç şüphesiz sen beni bu kelime ile gön- 
derdin, bana bunu emrettin, ona karşılık bana сеппей vaat ettin. Şüphesiz ki 
sen vaadihden dönmezsin.” Sonra Resül-i Ekrem (s.a.v), "Size müideler olsun 
(sevinin)1 Şüphesiz ki Allah sizi bağışladı ' dedi. 29 


On Yedinci Hadis: Bezzár, Enes”ten, Resülullah”ın (s.a.v) şöyle dediğini 
nakletmiştir: 


2233. 42 siz İz İF s 23 $ 
“ə is الله‎ 03 Ce asra Sn siz буш аб مِنَ‎ буу үз) 
جَليسَْهُمُ‎ te АМЧ AZİAİ الج‎ 22 шы: 


“Allah”ın zikir halkalarını arayan 862161 melekleri vardır. Onlara (zikir 


° 


yapanlara) rastladıklarında onları kuşatırlar. Bunun üzerine yüce Allah, “On- 
ları rahmetimle kuşatın. Zira bunlar kendileri ile birlikte oturup kalkanın bed- 


Бай olmayacağı bir topluluktur” der.” 


On Sekizinci Hadis: Taberanf ve İbn Cerir (et-Taber1), Abdurrahman b. 
Sehl b. Hanff”in şöyle dediğini nakletmişlerdir: | 
الَّذِينَيَْعُونَ‎ gəz بَعْض أَبيَاتهِ وَاصْبِر‎ ә ДН z الله‎ dz رَسُولِ الله‎ Je 255 
الرّأْس‎ ə D َعَالّی‎ 5 eş iz dadi əs ASİ əsli axı 225 

əz səli A МЕЙ döş 5,1 БН azı „л Aş Дый diz‏ فی 


9322 ۹ 


R تفسی‎ zi əsə 


“Allah”ın resülüne, “Sabah akşam Rab "erine, O”nun hoşnutluğunu dile- 
yerek dua edenlerle birlikte candan sabret...” dyeti o, evlerinden birinde iken 
۱1021 oldu. Peygamber Efendimiz (s.a.v), dyet-i kerimede zikredilenleri aramak 
üzere evden çıktı. Dolaşırken bir kavme rastladı ki başları açık, derileri güneş- 
ten kuruyup çatlamış, her birinin üzerinde sadece bir tek elbise var ve Allah”ı 
zikrediyorlar. Allah”ın resülü onları görünce yanlarına oturdu ve, “Ümmetim 
içinde, kendileriyle birlikte sabretmemi emrettiği kulları yaratmış olan Allah”a 


+ 


hamdolsun” 010/170. 


429 Hindi, 6/0218 1-Отта!П, 243. 
430 Heysemi, Nüreddin Ali b. Ebü Bekir, Mecmau z-Zeváid, Beyrut: Dárü*1-Fikr, 1412/1991, X, 77. 
431 Taberi, Cómiu "-Beydn, XVIII, 6. 


228-TASAVVUF RİSALELERİ 


On Dokuzuncu Hadis: İmam Ahmed (b. Hanbel), Zëhd adlı kitabında 
Sabit”in şöyle dediğini nakletmiştir: | 


öş --.....——. 55 L əkiz 06 
k 6 цы 59 us s ol فَاَحْبَبْتُ‎ özlə ds رَأَيْتُ الرَّحْمَة‎ д الله َال‎ #% lz 


КОР رر دا ىا‎ 
“Selmán, Alah”ı zikreden bir cemaatin içinde bulunuyordu. Oraya Hz. 

Peygamber (s.a.v) uğrayınca zikri bıraktılar. Resülullah onlara, “Söylediği- 
- niz neydi?” diye sordu. Biz, Allah”ı zikrediyoruz, dedik. Resül-i Ekrem (s.a.v), 
“Üzerinize rahmet yağdığını gördüm de size katılmak istedim” dedi. Sonra 
Allah”ın resülü, “Ümmetim içinde, kendileriyle birlikte sabretmemi emrettiği 


kulları yaratmış olan Allah'a hamdolsun” ' 0601,۵٨ 


Yirminci Hadis: İsfahani, ez-Tergíb adlı eserde Ebü Rezin el-Ukayli”den 
Resülullah”ın (s.a.v) kendisine şöyle dediğini nakletmiştir: 


“ “ 


Ойл дё تُصِيب به‎ ili Zh ad, dz di fo; di İz Ardı ds 
r Sa, ası: 34536 S بِمَجَالي‎ Gölə 35, k وَالَآخِرَة قَلَ‎ 


“Resülullah (s.a.v) Ebü Rezin”e hitaben, “Ey Ebü Rezinl Sana dünyanın 
da ahiretin de hayrına erdirecek püf noktasını, (işin özünü) bildireyim mi?” 
diye sordu. Ebü Rezin, “evet” deyince, Allah”ın resülu şöyle buyurdu: “Ey Ebü 
Rezinl Sana ehl-i zikr ile bir arada oturmayı tavsiye ederim. Tek başına kaldı- 
ğın zaman da dilini Allah”ın zikrinde hareket еїїїт. ' 85 


Yirmi Birinci Hadis: İbn Ebü”d-Dünyə, Beyhaki ve İsfahani, Enes”in 
(r.a) şöyle dediğini nakletmiştir: 


ж pan Siz dz di öy “ə zun. ыл iz 332: 


КАКОЕ ayri 7717: 
qə şs مِنَ‎ adə „йн з لی‎ 


432 Hindi, Kenzü T-Ummdl, 1, 447. 
433 Beyhaki, Şabi 7-İmdn, XI, 329. 
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 “Allah”ın resülü şöyle buyurdu: “Allah”ı zikreden bir cemaatle birlik- 
te sabah namazı vaktinden güneş doğuncaya kadar oturmam, bana güneşin 
üzerine doğduğu her şeyden daha sevimli gelir. Allah”ı zikreden bir cemaatle 
ikindi namazı vaktinden güneş batışına kadar oturmam bana dünya ve içinde- 


kilerden daha sevimli gelir.”””” 


Yirmi İkinci Hadis: Şeyhayn (Buhari ve Müslim), İbn Abbas”tan nak- 
letmiştir: 


siz صَلَى الله‎ zü aq ə 39 النَّاسُ مِنَ الْمَكُوبَةِ‎ za = Savaşa 333) 
nn yiyən КООР 14%; 


“Cemaatin farz namazından selüm verip ayrıldıktan sonra yüksek sesle 
zikir yapmaları olayı, Allah Resülü”nün zamanında da mevcuttu. İbn Abbas, 


“Bu sesten onların namazdan ayrıldıklarını anlardım” 0601.5 


Yirmi Üçüncü Hadis: Hakim, Ömer b. Hattab”dan Resülullah”m (s.a.v) 
şöyle buyurduğunu nakletmiştir: 


6⁄2 5 الْحَمْدُ‎ dy aldı dadə Yazda yı dı السُوق قَفَالً: لا‎ sss 


rr: dəə 
[ 


üz حَسَنَةِ وَمَحَا‎ ай аЙ 52 S. >К يَمُوتُ بِيَده الْحَيْروَهُوعَلَى‎ ММ sZ 
dəl ə üz 5ай гай 6 бууш 5 لف‎ 


“Kim (çarşı veya) pazara girdiğinde, Allah tan başka hak mábud 07 
tur. Allah birdir, ortağı yoktur Mülk ve hamd O "na aittir. Dirilten ve öldüren 
O dur. O her şeye kadirdir, derse, Allah Tedld ona bir milyon iyilik yazdığı 
gibi onun bir milyon kötülüğünü de tdefterinden) siler, derecesini bir milyon 
kere yükseltir ve kendisi için cennette bir köşk 11060٠7 "۴6 Bazı tariklerde 
“nida ederek derse” şeklindedir. 


Yirmi Dördüncü Hadis: Ahmed (b. Hanbel), Ebü Davud, Tirmizi sahih 
olarak ve Nesái, İbn Mace, Söib”den naklen Resülullah”m (s.a.v) şöyle dedi- 
ğini rivayet etmişlerdir: 


434 Beyhaki, Şuzabü ”l-İmdn, H, 87, Ebü Ya"13, Ahmed b. Ali, е/-Мйзпеа, Dımaşk: Da- 
rü”l-Me”mün, 1404/1984, VTI, 154. 


435 Buhari, Sıfatü”s-Salat, 71, Müslim, Mesacid, 122. 


436 Tirmizf, Daavet, 36. 
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SU صْوَاتَهُمْ‎ ۱١ Asl ayə edu = جَاء نی‎ 


“Bana Cibril gelip, “Ashabina tekbir getirdiklerinde seslerini yükseltme- 


lerini emret” dedi.””” 


Yirmi Beşinci Hadis: Mervezi, Kirdbü T-İdeyn” de Mücahid”den şu ri- 
vayette bulunmuştur: “Abdullah b. Ömer ile Ebü Hüreyre zilhiccenin ilk on 
gününde çarşı pazara çıkıp tekbir getirirlerdi. Sırf tekbir getirmek için çarşı 
pazara çıkarlardı.” “8 Ubeyd b. Umeyr”den şu da nakledilmiştir: 
فل لوو شی‎ ə iu 25 وَكَانَ روو و‎ 

7 m | —. z ez 

“Hz. Ömer de (та) (Mina”da) bulunduğu çadırda yüksek sesle tekbir 
getirir ve mescid ehli onunla tekbir getirirlerdi. Aynı zamanda çarşı pazarda 
. olanlar da bu tekbire katılarak seslerini yükseltirlerdi. O kadar ki yükselen 
tekbir sesleri Mina”yı çınlatırdı.””” Yine Mervezi, Meymün b. Mihrön”dan şu 
rivayette bulunmuştur: “Bilinen on günde tekbir getiren insanlar gördüm. O 


kadar çoktular ki onları (deniz) dalgalarına benzetiyordum. 


En Hayırlı Zikir Hafi Zikir midir? 


Delil olarak sunduğumuz hadislerin toplamı üzerinde durup düşündüğün- 
de, сем? zikrin elbette mekruh olmadığını hatta bizim de işaret ettiğimiz gibi, 
bu hadislerin cehri zikrin müstehap olduğuna ya sarahaten ya da işareten de- 


lalet ettiklerini anlarsın. 


Cehri zikrin hayırlı oluşunun, “Zikrin en Zayırlı olanı, haft (gizli) olanı- 


dir” hadisiyle çatışmasına gelince, bu durum Kur”an”ı sesli okuyanın (sada- 


437 Nesaf, Hac, 52, Ahmed b. Hanbel, e/-Müsned, XXVII, 90. 
438 İbn Receb, Feriu T-Böri, VI, 114. 


439 Kurtubi, Ebü”1-Hasan Ali b. Halef b. Battal, Serhu Sahihi Buhörf, Riyad: Mektebetü”r-Rüşd, 
1423/2003, II, 563. 


440 İbn Receb, Fefhu 1-671, VI, 112. 


Ана Ар ıı Zi‏ خڅ ون د 
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kayı açıktan veren gibi olduğu) hadisi ile Kur”an”ı gizli okuyanın sadakayı 
gizli veren gibi olduğunu belirten hadisler arasındaki karşılaştırmadan kaynak- 
lanmaktadır. Şüphesiz ki bu hadisler arasını İmam Nevevt şöyle cemetmiştir: 
“(Buna göre) riyaya düşme, namaz kılan veya uyuyanı rahatsız etme korkusu 
olduğu zaman, hafi zikir daha faziletlidir. Bunun dışındaki yerlerde ise cehri 
zikir faziletlidir. Zira cehri zikirde daha fazla amel vardır. İşitenlere çok fayda 
sağlar. Zira cehrf zikir, okuyanın kalbini uyandırır, dikkatini (zikirdeki) fikir 
üzerine toplar, zikre kulak vermesini sağlar, uykuyu defeder, canlılığı artırır. 
Bazıları da, bazı kiraatlerde (okuyuşlarda) cehri; bazılarında ise hafi okumak 
müstehap olur, derler. Zira gizli okuyan kimse bazan bundan bikar ve sesli 
okuyarak sevindiği gibi, sesli okuyan da bazan yorulur ve sessiz okuyarak din- 
lenir.” Nevevi”nin sözleri burada sona erdi. Biz de zikir hakkında bu tafsilat 
üzere bulunmaktayız. Zaten konuyla ilgili hadisler de bu meyanda birleşmek- 
tedir. 


Eğer bize yüce Allah, dali ë 3152 = 2 25 فی‎ 55 ХУ; 
“Rabb'ini gönülden yalvararak, gizlice ve sessizce an...” buyurmuştur (do- 
layısıyla hafi zikir emredilmiştir) dersen, bu öyete üç ayrı yönden cevap ve- 
rilir, derim. 


Birinci Vecih: Bu áyet İsrA süresinde bulunan dəvə š; ¿bX РЗ 3; 
\ф “Namaz kilarken sesini yükseltme, gizli de okuma...””” йуей gibi Mekki”dir 
(Mekke”de nazil olmuş). Zira (Mekke”de iken) Hz. Peygamber (s.a.v), Kur”ön-ı 
Kerim”i sesli okuyor, müşrikler bunu işitiyorlardı da Kur”an”a ve onu indirene 
küfrediyorlardı. Bunun üzerine söz konusu öyet (A“raf 205) nözil oldu ve za- 
rarlı olan bir şeyi defetmek (sedd-i zerüi”)”” için (Resülullah”tan) yüksek sesle 
okumayı terketmesi istendi. Nitekim aynı amaçla putlara sövmek, şu öyetle 
nehyedilmiştir. Де 2А, (532 مِنْ دُون الله فَيَسْبُوا الله‎ 65 дй! ei 3 “Allah tan 
başkasına tapahlara (ve putlarına) sövmeyin, sonra onlar da bilgisizce, düş- 
manca Allah"a söverler.”““ Ancak bu durum (müşriklerin işitip küfretmeleri) 
artik ortadan kalkmıştır. İbn Kesir de 7efsir”inde buna işaret etmiştir. 


441 A°r8f 7/205. 
442 İsra 17/110. 


443 Sedd-i zerai”: İslam hukukunda zararlı olan bir şeye vasıta olan davranışı menetmek, hara- 
ma giden yolu tıkamak, demektir. 


444 En"üm 6/108. 
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İkinci Vecih: Müfessirlerden bir grup, ki Abdurrahman b. Zeyd b. Es- 
lem ve Şeyh Malik ve İbn Cerir bunlardandır, söz konusu öyeti, Kur”an oku- 
nurken zikreden 2810176 hamletmişlerdir. Zira şayet yanında Kur”an okunursa, 
Kur”an”a tüzim için bu dalı (gizli) zikretmesi kendisine emrolunmuştur. 
Nitekim 1 esli) 2: s Ú öl sa & قر‎ İş “Kur”an okunduğu zaman artik onu 
dinleyinl Ve susun”"“ ayetine bitişik (hemen sonra) olarak bu öyetin gelmiş 
olması da bu görüşü kuvvetlendirmektedir. Ben derim ki sanki (Kur”an okun- 
duğunda) susmak emredilince, (kalben bile zikrin) tamamen terkedilmesinden 
endişe edildi de bunun üzerine her ne kadar dil ile susmakla emrolunmuş olsa 
da Allah”ı anmaktan gafil kalmaması için kalben Allah”ı zikretme mükellefi- 
yetinin büki olduğu hususunda uyarıldı. Bundan dolayıdır ki söz konusu öyet, 
yüce Allah”ın, G bi : ë К É; “(Allah Tan) gafil olanlardan olma”%5 sö- 
züyle son bulmuştur. 


Üçüncü Vecih: Süfilerin dediği gibi, ayetteki emir, tam kámil şekliyle 
Hz. Peygamber”e (s.a.v) hastır. Vesveseler ve reddedilmiş hatıralar sahibi olan 
kimselere gelince, сем? (sesli) okumakla emrolunmuşlardır. Zira cehri oku- 
mak, yasaklanmış hatıra ve vesveseleri defetmekte daha tesirlidir. Ben, Bez- 
78۳ 10, Muğz b. Cebel”den naklettiği şu hadis de bu görüşü teyit etmektedir 
diyorum. Muaz b. Cebel, Resülullah”ın (s.a.v) şöyle buyurduğunu söylemiştir: 
кыла гала 2 


z 


siz,‏ وَتسْمَعُ al‏ اء ته وَادَمُؤمنی 
n 4‏ 
ей‏ الَّذِينَ ّيَكُوُونَ فی Aşı‏ وَجِيرَانُ uz‏ فۍ هَ < يُصَلُونَ بِصَلاته وَيَسْمَعُونَقَرَا ;5\74 
ə gözə 2 L;‏ بقرَاءَته عَنْ “əsil 023 9)İ5‏ ال били “yə gel sl‏ 
“Sizden kim gece namazı kılarsa Kur”an”ı açıktan okusun, zira melekler‏ 
onun namazı ile namaz kılar, okuyuşunu dinlerler. Havada bulunan mümin‏ 
cinler ve komşuları evinde onun namazıyla namaz kılarlar ve Kur”an okuyu-‏ 
şunu dinlerler Ve o zat Kur”an”ı sesli okuyuşu sebebiyle, evinden ve çevresin-‏ 


deki evlerden cinlerin fásik 10111071 ile aşırı azgın şeytanları uzaklaştırır.””” 


445 A “raf 7/204. 
446 7/205. 


447 Bezzör, Ebü Bekir Ahmed b. Amr, e/-Müsned (hk. Mahfüzurrahman Zeynullah), Medine: 
Mektebetü”T-Ulüm ve”l-Hikem, 1415/1995, УП, 97. 
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Şayet yüce Allah, Səsə İİ əd لاي‎ Si 232, (25255 ©)! si “Rabb”inize 
yalvara yakara ve gizlice dua edin. Bilesiniz ki o, haddi aşanları 0, 
buyurmuştur ve buradaki haddi aşmak, yüksek sesle dua etmek olarak tefsir 


edilmiştir, dersen buna iki vecihle cevap verilir, derim. 


Birincisi: Bu öyette geçen haddi aşma hakkında genel kabul gören tefsir, 
duada emrolunanı aşmak veya şeriatta aslı olmayan bir duada bulunmak şek- 
linde olan tefsirdir. Nitekim İbn Müce”nin naklettiği ve Hökim”in de el-Müs- 
tedrek”inde Ebü Neame?den rivayet edip sahih dediği şu hadis de bu görüşü 
teyit etmektedir: 


düzül s qazı Шай GİL Adə na = izi si 2141 ŠI 
“su خو في‎ sadi سَيَكُونُفی مده‎ dz وَسَل‎ siz da iz ئی سَمِعف رَسُول الله‎ 

“Abdullah b. Mugaffel oğlunun şöyle dua ettiğini işitti: “Allahıml Сеп- 
netin sağ tarafında beyaz bir köşk istiyorum.” Bunun üzerine İbn Mugafiel, 
“Ben Restlullah”ın (s.a.v) şöyle dediğini işittim: “Bu ümmetin içerisinde dua- 
da haddi aşanlar olacaknr '” dedi. “° İşte sahabenin tefsiri budur ve o kaste- 
dileni daha iyi bilir. 


İkincisi: Teslimiyet takdiri üzeredir. Zira öyet, dua hakkında olup zi- 
kir hakkında değildir. Dua ise hususiyeti icabı gizli olması daha faziletlidir. 
Çünkü dua, kabul olmaya daha yakındır. Bundan dolayıdır ki yüce Allah, 3 
Laz А 25. 56 “Hani o, Rabb'ine gizlice yalvarmıştı””” buyurmuştur. Yine 
mezheplerin ittifakıyla namazda istiazenin (eüzünün) gizli okunması bu se- 
bepledir. Zira o (eüzü) bir duadır. 


Şayet bana, İbn Mesud mescidde yüksek sesle zikir yapan bir kavim gör- 
müş ve, “Ben sizleri ehl-i bid“at olarak görüyorum” diyerek onları mescidden 
çıkarmıştı, diyecek olursan, sana cevaben, İbn Mesud”un böyle yaptığına dair 
gelen rivayetlerin senedlerinin ve hangi hafiz imamın (muhaddis) bunu kitabın- 
da naklettiği konusu açıklanmaya muhtaçtır, derim. Bu rivayetlerin sabit olması . 
durumunda daha önce geçen ve sabit olan birçok hadisle çelişmiş olur. Kaldı ki 


448: A"raf 7/55. _ 
449 Ebü Davud, Süleyman b. Eş“as, $йпеп, Riyad: Beytü”l1-Efkör, ts., Taharet, 45. 
450 Meryem 19/3. 
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ben İbn Mesud”dan, böyle bir şeyin vuku bulmasını imkönsiz kılacak şu rivayeti 
gördüm: Ahmed b. Hanbel, 7/088 z-Zühd” de Hüseyin b. Muhammed”den, o da 
Mesudi”den, o da Amir b. Şakik”ten Ebü Vail”in şöyle dediğini nakletmiştir: 


“ 


..—. hi Ме lz ЖШ نی عن‎ 


“Şunlar, Abdullah zikir yapılmasını menederdi, 06716۳ Oysa ben Ab- 
dullah”la hiçbir mecliste buhunmadım ki orada Allah zikrediliyor 017110317. ٨١ 
Yine Ahmed b. Hanbel, A//452 z-Züha” de Sabit b. Benanf?”den şöyle naklet- 
miştir: 


z 
- 


226246 dəvə dz آمام‎ hi من‎ edidi b asd д $$ 


LL lz ulus = 
“Üzerlerinde dağlar kadar günah yükü ile zikir meclisine gelen öyle kim- 


seler vardır ki zikirden sonra üzerlerinde günahtan bir iz bile kalmadan kal- 
karlar.””” 


انياد ئی سجيل سه وژ у>‏ عم عبرۀ بل(لصان iii ۳ y] {у db‏ وور وره تاحادیكمُتضي(سفياب اا يداد as‏ 
PPY‏ قاللومات bə, əş МЕРЕ ТУУ‏ بیان دک لف باختلاف| لاهرال وا اص یاج Жи‏ 
ренү түл КҮҮЛҮҮ —‏ تدکک St‏ بک(لوارد ه داسراب мз ОЬ‏ بت 
قٌال لوان رمل ( دل لح رماس| مشرق والاحْرمن( AL Zə ə sələr Ve‏ الاسرارههاوهاژنااسن د us Xa‏ > 
د هب لايښم مته میا ل Ln йү “Les Дел!) озы! 55 эу 5 malu ib p dü‏ 
əə əəə əsə A,‏ اوه سي ١وا‏ (والتراما УЗ! лд)‏ ارت Sal‏ غڼاي هربره فا 
دنس رنه ومن (فوال وټ ərbəin əsəs‏ قیال رسول اسرصپ یا علبه وسل Tay ass əkək əyə‏ 
БК 14° Моше: шы‏ .23 مود اذا درف as OU‏ ننسه 5.5 ق اضې وان ذکرفي ملا 
وا حر نی برد ۀ ال لوات رحلمن حر ها غره Чә‏ 3435 ملدخبرمنه وا تزک رق اغل ایکون ( لاعومحهرا ارت ә JU‏ 
»و بد енед ЛУ,‏ (حَرح ЙЧ әй‏ لست رک دځورعن حا ОМ pə‏ اه 
н\р *usykaj yl yad, əzə ДАЙ» >!‏ ان به سرامامناخلانکه зыш‏ 
— لنهل رحس ,به zate Yed‏ اب جرترل bəz‏ ئی الاو فارنواقی رما الو (ويارياض النه کال تعاس الرکرت 
غن فا فا امل ان ره ə‏ ماک وا БЕ ПҮҮР,‏ فَاءِؤواو ریواق دکرا 21 U‏ لحرم aldi ə‏ 
dü д» dəə‏ یا په زډزین لمنوا! İsə gələ‏ اد کرو oisqa qlz‏ و نښلا يليب 'یااس لم 
اه هليا لک مون an.‏ !ار فا “ALƏMİ Уз б də ləbi‏ 
ارمنابن min yax‏ کا د وف 
s Sat) Жди”‏ وصٍنالونک وسن ودک əzə‏ الو و هوه في 
abu Şəhərə‏ يالوک اح يتو وهل راوها دُيقولون لایرب فقو Məbəs‏ 
you‏ ېغه ez‏ رهز уз жес sd ys‏ وهواعم əə‏ اون مئ! sal əbi‏ هل 
اه ارون )وه Kr ə ə‏ 
(لریش له وملام sədə‏ ( لزين (سطنی سانت 2 مواعظم ماساوان واحرتف də A Lə‏ فيواون ساان 
жан РИЧ СЕТИ МУРУНУ ЧУК, УЛУП‏ رم ولب يبن مع وهراښ k (ödəsə рызы‏ 


dos‏ يرجه مر о; >) İlim‏ سرسني 


ث اضداعدور ۍاصوت əəə Ja‏ روه أملا دم اخراب 
` 


“Neticetü”1-Fikr fi”1-Cehri bi”z-Zikr” Risalesi ilk sayfası 


451 Münövi, Muhammed, Feyzi 7-Kadir, Beyrut: Dörü”1-Kütübi”1-İlmiyye, 1415/1994, L 585. 
452 Münavl, Feyzü -Kadir, 1, 585. 


TASAVVUF RİSALELERİ „235 


BİBLİYOGRAFYA 


Abdullah b. Mübarek, ez-Zü)d, Beyrut: Darü”l-Kütübi”1-İlmiyye, ts. | 

Ahmed b. Hanbel, e/-Müsned (thk. Suayb el-Arnaüt v.dğr.), [baski yeri yok], Müessese- 
tü'r-Risále, 1420/1999. 

Askalani, Ahmed b. Ali b. Muhammed, e/-Metálibü T.Aliye, Suud: D8rü*1-Ásime, 1419/1998. 

Beyhaki, Ebü Bekir Ahmed b. Hüseyin, Şuabi 7-İmdn (thk. Abdülali Abdülhamid Hamid), Ri- 
yad: Mektebetü”r-Rüşd, 1423/2003. 

Bezzör, Ebü Bekir Ahmed b. Amr, e/-Müsned (thk. Mahfüzurrahman Zeynullah), Medine: 
Mektebetü”1-Ulüm ve”1l-Hikem, 1415/1994. 

Buhari, Muhammed b. İsmail, Sahíh (hk. Mustafa Dib), Beyrut: Daru İbn Kesir, 1407/1987. 

Ebü Davud, Süleyman b. Eş“as, Sö/ep, Riyad: Beytü”1-Efkər, ts. 

Ebü ۷٥718, Ahmed b. Ali, e/-Müsned, Dımaşk: Dörü”1-Me”mün, 1404/1984. 

Hakim en-Nisabüri, Ebü Abdullah, e/-Müstedrek, Beyrut: Dürü”1-Ma-rife, ts. 

Heysemi, Nüreddin Ali b. Ebü Bekir, Mecmau ”z-Zevdid, Beyrut: Diürü”1-Fikr, 1412/1991. 

Hindi, Alaeddin Ali b. Hüsömeddin, Kenzi 7-Ummdl (thk. Bekri Hayyani-Saffet es-Sekka), 
Müessesetü”r-Risale, 1401/1981. 

İbn Receb, Zeynüddin Ebü”l-Ferec Abdurrahman, Fez)v 7-Bdri, Suud: Daru İbn Cevzi, 
1422/2001. 

İdiz, Ferzende, İmam Süyñtí ve Tasavvuf, Ankara: İlahiyat Yay., 2015. 

Karaman, Hayrettin, Sedd-i Zerai, İslam Hukuku Kaynakları-6. http://vvvvv.davetci.com/hu- 
kuk kaynaklari 6.htm, (erişim: 10.02.2015). 

Kurtubi, Ebü”1-Hasan Ali b. Halef b. Battal, Serhu Sahihi Buhárí, Riyad: Mektebetü”r-Rüşd, 
1423/2003, 

Münövi, Muhammed, Feyzi 7-Kadir, Beyrut: Dörü”1-Kütübi”1-İlmiyye, 1415/1994. 

Müslim b. Haccac, Ebü”1-Hüseyin, , Sahíh (thk. Muhammed Fuad Abdülbaki), Beyrut: 30 
İhyai”t-Türisi”1-Arabi, ts. 

Nesaf, Ebü Abdurrahman Ahmed b. Şuayb, Sine, Beyrut: Mektebetü”1-Mafbüati”I-İslamiyye, 
1406/1986. 

Süyüti, Celaleddin, Nerfceri 7-Fikr fz Cehri bi z-Zikr, Manisa İl Halk Ktp., Zeynelzade, nr. 45 
Ak Ze 14/10. | 

______‚еЕНайуї 11۳618۷0 fi'l-Fikh ve 0111 1-Tefsir ve”T-Hadis ve”l-Usül ve”n-Nahv ve”l- 
36م‎ уез-5йї11-Ейпйп (thk. Abdüllatif Hasan Abdurrahman), Beyrut: Dárü*1-Kütübi°1-ilmiyye, 
1421/2000. 

Taberi, Muhammed b. Cerir, Cámiu T-Beydn ft Te vili'1-Kur'án علطا)‎ Ahmed Muhammed Şa- `: 
kir), [baski yeri yok], Müessesetü”r-Risaüle, 1420/2000. 

. Tirmizi, Muhammed b. İsa, $йпеп (thk. Ahmed Muhammed Şakir v.dör.), Beyrut: Dáru İh- 

yaf”t-Türasi”1-Arabf, 1395/1975. 

Uludağ, Süleyman, Tasavvuf 11/14/4071, İstanbul: Dergöh Yay., 1992 (Doğuş Devrinde Tasav- 
vuf kitabımın eki). 


رسالة فی علم التصوف 


RİSALE Fİ İLMİ”T-TASAVVUF 


TASAVVUF İLMİNE DAİR 


Giriş 

Resülullah ve sahabenin yaşadığı gibi yaşamaya çalışmaktır, diye özet- 
leyebileceğimiz tasavvufun bir tek tanımını yapmak mümkün değildir. Zira 
tasavvuf, okumaya dayalı, kitabi bir ilim değil, yaşamaya dayalı tecrübi bir 
ilimdir. Yani kal (okumaya dayalı) ilmi değil, hal (yaşamaya dayalı) ilmidir. 
Böyle olunca da kişilerin, içinde bulundukları hal, duygu ve hissiyatlarını tek 
bir tanıma sığacak şekilde tarif etmeleri mümkün olmamaktadır. Herkesin his- 
siyatı farklı olduğu gibi, tarifi de farklı olabilmektedir. Bundan dolayıdır ki 
tasavvufun bir değil, birden çok tanımı yapılmıştır. Hatta bazan aynı kişinin 
birden fazla tanımı da olabilmektedir. Zira manevi makamı ve içinde bulun- 
duğu hal değiştikçe, tanımı da değişebilmektedir. 


Tasavvufun kurumlaşmış haline tarikat denir. Tarikatlar, şeriatı Allah rı- 
zasına en uygun şekilde yaşama ve nefsi terbiye ederek Allah”ın rızasına en 
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kısa yoldan ulaşmanın eğitimini veren eğitim kurumlarıdır. Bu eğitim kurum- 
larının öğrencilerine mürid, kaldıkları meküna tekke, bunun başında bulunan 
öğretmene ise şeyh veya mürşid denir. Bu kurumların başındaki şeyh, daha 
önce seyrü sülükünü tamamlamış, nefsi eğitimini bir mürşidin gözetiminde 
gerçekleştirerek icAzet (diploma) almış kimsedir. Şeyh, kendisine mürid olan- 
ları, sürekli gözetlemek, eğitimden geçirmek, yeri geldiğinde nasihatte bulun- 
mak suretiyle eğitir. Bu eğitimin önemli bir kısmı da müridin uyması gereken 
адар sayesinde gerçekleşir. Şeyh bunu doğrudan müride anlattığı gibi, daha 


kalıcı olması ve daha sonraki nesillere de 1sik tutması için yazar da. Tasavvuf 


klasikleri dediğimiz eserler, bu amaçla yazılmıştır demek yanlış olmaz. Bu 
amaçla tasavvuf alanında eser yazmış olan zatlardan biri de zahir ve baütin 
ilimleri kendisinde cemetmiş olan İmam Süyüti”dir. Kendisi de ehl-i tarik olan 
Süyütf”nin, tasavvuf hakkında yazdığı eserlerden biri de tercümesini istifade- 
nize sunduğumuz jlmü 7-Tasavvuf adlı bu eseridir. 


Tasavvufun kısaca bir tanımı ve bu yolun yolcusu olanların tasavvufu 
nasıl anlamaları gerektiğini ve uymaları gereken birtakım edepleri anlatan bu 
eserin aslı Arapça”dır. Türkçe tercümeye, Milli Kütüphane, 64 Karali 21/14 
numaradaki nüsha esas alınmıştır. Risalenin tahkikli olarak basılmış müsta- 
kil herhangi bir baskısını bilmiyoruz. Ancak eserin tamamı, İmam Süyütf”nin 
en-Nükdye fi Erbaa Aşere İlmenf” isimli kitabının sonunda mevcuttur. Bu eser 
de Fayize Abbas Közum el-İdrisi tarafından tahkik edilerek Arapça olarak ba- 


sılmıştır. Milli Kütüphane”deki nüshayla bu kitabın son kısmı karşılaştırılarak 


tercüme tamamlanmıştır. Mill? Kütüphane”deki nüsha müstakil bir risale ha- 
linde yazılmış olmakla beraber, büyük ihtimalle er-/Viükdye adlı kitabın son 
kisminin müstensih tarafından müstakil olarak yazılmış halidir. Milli Kütüp- 
hane”de bulunan nüsha gayet okunaklı olduğu için okuma esnasında önemli 
bir sıkıntı yaşanmamıştır. 


Tercüme yapılırken metne olabildiğince sadık kalınmış, ilmi bazı terim- 
ler, parantez içerisinde veya dipnotta verilmek suretiyle açıklanmıştır. 


453 Süyüti, Celaleddin, en-Nikdye fi Erbaa Aşere İlmen (hk. Füyize Abbas Kazım el-İdrisf), 
İbaskı yeri yok], Katrü”n-Neda, ts., ss. 427-432. 
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Nüshaları 


Tespit edebildiğimiz tek nüshası, Ankara Milli Kütüphane, Uşak Karaali 
Camii, 64 Karaali 21/14 numarada kayıitlıdır. Dili Arapça”dır. Beş varaktan 
ibaret olup, 10 st. 205x160-120x80 mm. ebadındadır. Başlık ve konu başları 
, dahil, tamamı siyah mürekkep ve nesih hatla yazılmıştır. Sırtı siyah meşin, 
kapakları bordo bez kaplı mukavva bir cilt içerisinde yer almaktadır. 


Muhtevası 


İmam ۹0706 esere, “Kalbi, yüce Allah için her şeyden boşaltmak ve Al- 
lah dışındaki her şeyi hakir (kıymetsiz) görmektir””” şeklinde açıkladığı ta- 
savvuf tanımıyla başlamaktadır. 


Risalenin: sölikin nefsinde bulundurması gereken haller, uyması gereken 
birtakım адар ve bu anlamdaki tasavvufi tavsiyeleri ihtiva ettiği söylenebilir. 
Bu anlamda İmam Süyüff şöyle der: “Şu üç usulü nefsinde hazır tut. Birincisi, 
fayda ve zararın ancak Allah”tan geleceğini bil. İkincisi, sen bir kulsun ve bir 
sahibin var. Sana ait bildiğin her ne varsa aslında O”na aittir. O, sende istediği 
gibi tasarrufta bulunur. Üçüncüsü, dünyanın geçici ve fani, ahiretin ise gelece- 
ğini ve büki olduğunu bil. Dünyada bir yolcu olduğunu, seferinin sona erece- 
ğini ve evine varman gerektiğini bil. O halde (geçici olan) seferin zorluklarına 


tahammül et ki evini imar edesin...”””” 


İmam Süyüff eserde, imanın altmış ya da yetmiş küsur şube olduğunu, bun- 
ları iç aleminde hakkıyla gerçekleştirenlerir mümin olduğunu söyledikten son- 
ra, imanın bu şubelerini sayar. Saydığı bu şubelerden biri şöyledir: “Allah rızası 
için gerekenden fazla harcamayı ve israfı terketmek, selimı almak, aksırana 
yerhamükellah demek, zarar vermekten kaçınmak, oyun ve eğlenceden kaçın- 
mak, yolda eziyet veren (diken, taş vb.) şeyleri kaldırıp atmak da imandandır.””" 


Eser, bu ve benzeri ifadelerle son bulmaktadır. 


454 Süyütf, Celğleddin, //md7-Tasavvuf, Milli Ktp., nr. 64 Karali 21/14, vr. 53b. 
ass Süyütt, тй Y-Tasavvuif, vr. 54a-b. 


456 Süyüti, Йтйї T-Tasavvuf, vr. 56a. 


Risdle fi İlmiT-Tasavvuf 


Rahmin ve Rahim olan Allah”ın adiyla! 


(Tasavvuf), kalbi yüce Allah için her şeyden boşaltmak ve Allah dışın- 
daki her şeyi hakir (kıymetsiz) görmekftir. Farz fiillere başlamak ve haramları 
terketmek, ardından nafilelere sarılıp, mekruhları terketmek suretiyle tüm hal- 
lerinde Allah”ı gözetmektir. Nehyedilmiş bir şeyi terketmeye özen göstermen, 
emredilmiş bir fiili -nafile- yapmandan daha önemlidir. Mubah işleri yapıp 
yapmamak da ise muhayyersin. Şayet mubah bir fiili işlerken maksadın onu 
işlemekle taat veya taate ulaşmak: ya da haramdan kaçınmaksa bu güzel bir 
hareket olur. Ancak şunu bil ki her ne yaparsan yap, yine de yaptığın şey eksik 
kalır ve Allah”ın üzerindeki hakkını zerre kadar ödemiş olmazsın. Unutma ki 
sen, herhangi bir kimseden daha hayırlı değilsin. Zira sen sonunun ne olacağı- 
nı bilemezsin. Allah”ın emir ve kazAsına (hükmüne) inanarak teslim ol. Allah 


her ne dilerse o olur, senin dilediğin değil. 
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Sana, insanların hallerini (durumlarını) kollamak veya onları sadece şe- 
riatın emrettiklerine göre gözetlemek düşer. Nefsinde şu üç esası hazır bu- 
lundur: Birincisi, Allah”ın güç ve kudretinden başka sana fayda veya zarar 
verecek başka bir güç olmadığını, rızık, fayda, şiddet ve zarar nevinden yüce 
Allah sana ezelde her neyi takdir etmişse onunla mutlaka karşılaşacağını -bu- 
nun dışında bir durumun olmayacağını- bilmendir. 


İkincisi: Bil ki sen bir kulsun (köle). Sahibin ve málikin olan (Allah”ın) 
dilediği gibi sende tasarrufta bulunma yetkisi vardır. Dolayısıyla sana senden, 
anne babandan daha şefkatli ve daha merhametli olan sahibinin (Allah”ın) hak- 
kında bulunduğu bir tasarrufu kerih görüp ondan hoşlanmaman sana yakışmaz 
(çirkin görülür). Zira o, işlerinde en iyi hüküm verendir. O, sana gelen bir (za- 
rar. gibi görülen) mesele ile ancak senin yararını ve faydanı irade etmiştir. 


Üçüncüsü: Dünyanın muhakkak yok olacağını ve fani olduğunu, ahiretin 
de geleceğini ve baki (kalıcı) olduğunu bil. Yine dünyada bir yolcu (misafir) 
olduğunu, yolculuğunun sona ereceğini ve sonunda asıl evine ulaşman gerek- 
tiğini bil, O halde şu kısa zaman periyodu (hayat) içerisinde, sefer meşakkatini 
yüklenmek suretiyle (asıl varacağın) evinin imari, ıslahı ve tezyini için çalış 
ki bu çalışman sonucu uzun bir zaman musibete uğramayı engellemiş olasın. 


Mümin, kendisinde hakkıyla iman şubelerinin kemale erdiği kimsedir. O 
(iman) da altmış küsur veya yetmiş küsur şubedir. Bunlar da: Allah”a ve sıfat- 
larına, onun disindaki her şeyin hudüs (sonradan) olduğuna, meleklerine, ki- 
taplarına, peygamberlerine, kadere, ahiret gününe iman etmektir. Yine Allah”ın 
muhabbefi, Allah için sevmek ve onun için buğzetmek, Resülullah”a (s.a.v) mu- 
habbet, onu tázim etmeye inanmak, onun için salavat getirmek, onun sünnetine 
tabi olmaktır. İhlaslı olmak, onun rızası için riyayı (gösteriş), nifakı terketmek, 
onun rızası için tövbe etmek, havf (korku) ve recada (ümit) bulunmak, şükret- 
mek, vefa göstermek, sabretmek, kazöya (Allah”ın hükmüne) rıza göstermek, 
hayğ etmek, tevekkülde bulunmak, merhametli olmak ve tevazu göstermektir. 


Allah rızası için büyüklere saygı, küçüklere merhamet göstermek (imanın 
şubelerindendir). Kibri, gururlanmayı, hasedi (kıskançlık), kini, öfkeyi terket- 
mek: tevhidi dillendirmek, Kur”an okumak, ilim öğrenmek ve öğretmek, dua 
etmek, zikir yapmak bunlardandır. 


sökə satəəə əsən‏ دح ووه aəaəə ə əə əbə‏ شم ЖОКЛЕ ıb bə ТТ sua bu‏ سوت 
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Allah rızası için istiğfarda bulunmak, lağvdan (boş söz) kaçınmak, maddi 
ve manevi temizlik yapmak (imanın şubelerindendir). Allah rızası için neca- 
setten (pis şey) kaçınmak, avret (dinen kapatılması mecburi olan) yerlerini ka- 
patmak, farz ve nafile namazları kılmak, aynı şekilde zekati vermek, köle 5 
etmek ve cömertlik bundandır. Allah rızası için (fakirleri) yedirmek, ziyafet 
vermek, farz ve nafile oruçları tutmak, itikafa girmek, Kadir gecesini aramak 
(gözetlemek), hac ve umreye gitmek, tavafta bulunmak, dinde karar kılmak 
bu şubelerdendir. 


Allah rızası için hicret etmek, nezri (adağı) ifa etmek, yeminlere dikkat 
etmek, kefaretleri eda etmek, nikah kıymak suretiyle günahlardan kaçınmak, 
aile efradının hukukunu yerine getirmek, anne babaya iyilik yapmak, evlaf- 
larını terbiye etmek, sıla-i rahimde (akraba ziyareti) bulunmak, sadüta (bü- 
yüklere) itaat etmek, kullara yumuşak davranmak, güç ve nüfuzunu adaletle 
kullanmak, cemaate uymak, ülülemre (idareci) itaat etmek, insanların arasını 
düzeltmek (de imanın şubelerindendir). 


Allah rızası için, Haricfler ve isyancılarla savaşmak ve iyilere (másum- 
lara) yardım etmek bunlardandır. Allah rızası için emir bi”l-ma”rüf (iyiliği 
emretmek) ve nehiy ani”l-münker (kötülükten sakındırmak), had cezalarını 
uygulamak, cihada katılmak, Allah rızası için ilişki (insanlarla bağ) kurmak, 
emaneti yerine getirmek bunlardandır. 


Humus,” ifa edilen karz (borç), komşuya ikramda bulunma, insanlarla 
iyi muamelede bulunma da bu şubelerdendir. Yine Allah rızası için hellinden 
mal biriktirme ve hakkıyla (zekát ve sadaka vermek suretiyle) infak etmek 
imandandır. 


Allah rızası için gerekenden fazla harcamayı ve israfı terketmek, selimı 
almak, aksırana yerhamükellah demek, zarar vermekten kaçınmak, oyun ve 
eğlenceden kaçınmak, yolda eziyet veren (diken, taş vb) şeyleri kaldırıp at- 
mak da imandandır. | 


457 Humus: “Ganimetlerden devlet bütçesine ayrılan beşte birlik pay. 56 “beşte bir” an- 
lamına gelen humus kelimesi, İslam hukuku literatüründe ganimetlerden ve bu hükümde 
olan mallardan kamu adına, belirli alanlarda sarfedilmek üzere alınan beşte birlik (yüzde 
yirmilik) payı ifade eder.” (Н. Yunus Apaydın, “Humus”, D/A, İstanbul 1998, ХУШ, 365). 
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Haütime (Sonuç) 


İlim, amelin esası, amel ise ilmin meyvesidir. Dolayısıyla ilimle beraber ya- 
pılan az amel, cehaletle yapılan çok amelden daha hayırlıdır. Bundan dolayı ilim, 
nAfile namazdan daha faziletli sayılmıştır. İlmin en faziletli olanı da usülü”d-din, 
tefsir, hadis, usul, fikih ve derecelerine göre alet ilimleri ve tıptır. Felsefe ilimleri 
ise haram sayılır. Namaz, tavaftan daha faziletldir. O da diğerlerinden (ibadetler- 
den) faziletlidir. Daha sonra evde kılınan nafile, gece namazı, gecenin yarısında 
kilinan, ardından da gecenin sonunda kilinan náfile gelir. Kur”an okumak, sair 
zikirlerden daha faziletlidir. Bunların ikisi de, şeriat tarafından belirtilmemiş du- 
alardan daha faziletlidir. Düşünülmüş bir harf, düşünülmeden okunan iki harften 
ve mushafi yüzünden okumaktan daha faziletlidir. Daha sonra riya karışmayan 
cehrf zikir ve hak bir konu hariç, konuşmamak gelir. İnsanlar arasına karışıp 
onların eziyetlerine katlanmak, onlardan ayrı kalmaktan daha faziletlidir -ki bu 
ayrı kalma durumu fitneden korkulduğu zaman söz konusudur-. Bundan sonra 
zenginlik ve fakirlikten kaçınmak gelir. Bazıları tevekkülü, çalışıp (kazanç) elde 
etmekten daha faziletli görürken, bazıları da tersini (kazanç elde etmeyi tevek- 
külden) daha üstün görmüştür. Başkaları da bunun duruma göre değişeceğini 
söylemişlerdir. Bana göre çalışmanın tevekküle ve bir senelik azığı biriktirmeye 
aykırı olmadığı görüşü tercih edilecek olandır. 


Allah”, dilediği gibi ikame ettiği tüm bunlar, vücudun nizamı ve merte- 
belerin değişmesi içindir. Onun kazasmı reddecek ve onun hükmünü sorgula- 
yabilecek hiçbir varlık yoktur. 
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"Risale fi İlmi”t-Tasavvuf” Risalesi ilk sayfası 
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¿e AU,‏ لن الخرق 
RİSALE Fİ LÜBSİ”L-HIRKA‏ 


İMAM SÜYÜTİNİN TARİKAT SİSİLESİNE DAİR 


Giriş 

İslami ilimlerin hemen hemen her alanında eser yazmış olan İmam Sü- 
yüti, ehl-i tarik bir şahsiyettir. Kendisi bunu diğer eserlerinde pek belirtmese 
de Resülullah”a (s.a.v) ulasan tarikat silsilesini belirten, 707518 7-Hırka diye 
bir risale kaleme alarak bu yönünü de ortaya koymuştur. Tercümesini sunma- 
ya çalıştığımız bu eserinde İmam Süyüti, tarikat silsilesini detaylı bir şekilde 
vermekle beraber, Hasan-ı Basri'nin Hz. Ali”den hadis aldığını ispatlamaya da 
çalışmaktadır. Zira muhaddislerin önemli bir kesimi, “Hasan-ı Basri'nin Hz. 
Ali”den hadis aldığı bilinmemektedir” demek suretiyle bu tariki reddetmişler- 
dir. Bu da Hasan-ı Basrf kanalıyla Hz. АП”уе ulasan birçok tarikat silsilesini 
töhmet altında bırakmaktadır. | 


İşte bu iddiaya karşı çıkan ve aynı zamanda muhaddis olan İmam Süyüti, 
Hz. АП ile muassır olan ve Hz. Osman şehid edilene kadar -ki bu esnada Ha- 
san-ı Basrf on dört yaşındaydı- Medine”de beraber olduğu ve günde beş vakit 
namazı aynı mescidde cemaatle beraber kılan Hasan-ı Basri'nin, Hz. Ali”den 
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hadis rivayet etmediğini söylemenin doğru olamayacağı kanısındadır. Bu id- 
diasını kanıtlamak için Hasan-ı Basri'nin Hz. Aİi”den rivayet ettiği hadisler- 
den de ömnekler verdiği Zöbsö 7-Hırka adlı risaleyi yazmıştır. 


Aslında bu görüşte olan ve eser yazan sadece İmam Süyütt degildir. Ünlü 
muhaddis İbn Salah da (v. 643/1245) kendi tarikat silsilesini Hasan-ı Basrf ka- 
nalıyla Hz. Ali”ye ulaştırmak suretiyle Hasan-ı Basri”nin Hz. Ali”den hem ha- 
dis hem de tasavvuf eğitimi aldığını ispatlamaya çalışmıştır.”” Yine bu konu ile 
ilgili Şemseddin Muhammed el-Cezerf (у. 833/1429), Mendkıbü 1-Esedi”l-Gda- 
1ib”5” isminde bir eser yazmış ve Hasan-ı Basrf”nin Hz. Ali”den yaptığı riva- 
yetlere örnekler vermiştir. Ayrıca bu eserinde o da İmam Süyüti gibi Hasan-ı 
Basrf kanalıyla Hz. Ali”ye ulasan tarikat silsilesini detaylı bir şekilde vermiştir. 


İşte bu çalışma, İmam Süyüti”nin ve bazı şahsiyetlerin tarikat silsilelerini 
içeren Zübsü 7-Hırka adlı risalenin tercümesinden ibarettir. Tercümede, Ma- 
nisa İl Halk Kütüphanesi, 45 Hk 5838/8 numarada bulunan ve gayet okunaklı 
olan nüsha esas alınmıştır. 


Nüshası 


Eserin tespit edebildiğimiz tek nüshası, Manisa İl Halk Kütüphanesi, 45 
Hk 5838/8 numarada kayıtlıdır. Üç varaktan müteşekkil küçük bir risale olup, 
25 st. 315X210-220X130 mm. ebadındadır. Nesih hat, siyah mürekkeple ya- 
zılmış, başlık ve duraklar kirmizi renkle belirtilmiştir. Koyu vişne rengi meşin 
bir cilt içerisinde bulunan nüshanın dili Arapça”dır.“” 


Müellif nüshası olmadığı risalenin girişinde yer alan ikinci bir şahsa att 
ifadelerden anlaşılmaktadır. Ancak müstensih ismi belirtilmemiştir.”" 


Muhtevası 


Risale, İmam Süyüti”nin bağlı bulunduğu tarikat ve zikir telkini silsile- 
lerini içermektedir. Bunu müstensih tarafından daha eserin girişine yazılan . 


458 Süyüti, Celaleddin, 8551 7-Hırka, Manisa İl Halk Ktp., nr. 45 Hk 5838/8, vr. 3a. 


459 Cezeri, Şemseddin Muhammed, Menğkibü”l-Esedi”L-Gaülib (thk. Tarik et-Tantávi), Misir: 
Mekftebetü”1-Kur”ün, ts. 


460 bk. Süyütf, 68 7-Hırka, Ferzende İdiz, İmam Süyüti ve Tasavvuf, Ankara: İlahiyat Yay., 
2015, s. 127. 


461 bk. Süyüti, Lübsü T-Hırka, İdiz, İmam Süyütf, s. 128. 
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su ifadelerden kolayca anlamak mümkündür: “Bu risale; seyh, imam, bilgi 
denizinin mürekkebi, zamanının Sibeveyh”i ve döneminin yegönesi (benzer- 
sizi), mütekellimlerin lisanı, tartışanların delili, Seyyidü”1l-mürselin”in hadis- 
lerini cemedicisi, fazilet ve beyan sahibi, büyük ölim, efendimiz ve mevlimız 
Ebü”1-Fazl Celəleddin Abdurrahman”ın (Allah mevkfiini yüceltsin ve meköniı- 
nı cennet yapsın) mübarek hırkayı (tasavvuf) giymesi, zikir telkini ve sohbet 
etmesine dair senedi hakkındadır.” 462 


İmam Süyüti, tarikat hırkasını 867 (1463) yılının Şevval ayında Mek- 
ke-i Mükerreme”de İbn İmimü”1-Kamiliyye diye məruf, Şeyh Kemğleddin 
Muhammed b. Muhammed b. Abdurrahman el-Misri eş-Şafif es-SüffT”nin (у. 
874/1469)““elinden giydiğini belirtmektedir. İmam Süyüti, şeyhinin de tarikat | 
hirkasini bir cemaatten aldığını ve onlardan birinin de Şeyh Şemseddin Ebü'l- 
Hayr Muhammed b. Muhammed el-Cezerf el-Mukrf olduğunu, onun da hır- 
kayı Şeyh Zeynüddin Ebü”1-Hafs Ömer b. Hasan b. Mezid b. Emfle el-Meraögi 
el-Halebf el Mizzi”nin”““ elinden giydiğini, onun da bu hırkayı, kıraat, hadis, 
tefsir, vaaz ve tasavvuf şeyhi olan şeyhi İmam İzzeddin Fbü”1-Abbas Ahmed 
- b. İbrahim b. Ömer el-Vasıti el-Farüsi”nin elinden giydiğini belirtmektedir. 


Bundan sonra şeyhi el-Farüsİ”nin de üç tarikten tasavvuf hırkası aldığını 
ve bunların Ahmediyye (Rifaiyye), Kadiriyye ve Sühreverdiyye tarikatları ol- 
duğunu aktarmaktadır. Devamında eser bu üç tarikin Hasan-ı Basri kanalıyla 
Hz. Ali ye ulasan silsilelerini vermektedir. 


Yine eserde Hasan-1 Basri'nin, Hz. Ali'den hadis ve tasavvuf terbiyesi 
aldığına dair delil ve rivayetlere yer verilmektedir. 


Kısaca eser, İmam Süyüti”nin Hasan-ı Basrf yoluyla Hz. Ali”ye ulasan tari- 
kat silsilesini ve Hasan-ı Basrf1”nin Hz. Alı”den yaptığı rivayetleri içermektedir. 


462 Süyüti, Lübsü ”l-Hirka, vr.1b. 

— asa bk. Katib Çelebi, Keşf/ z-Zunün an Esdmi”l-Kütübi ve”LFünün, (baskı yeri yok], Maarif 
Matbaası, 1941, 11, 2005. 

464 bk. Askalani, Ahmed b. Ali b. Muhammed, ed-Dürerü "1-Катїпе fi Aydni”l-Mieti s-Sümine 
(hk. Muhammed Abdülmuid), fbaskı yeri yok], Meclisü Daireti”1-Maarifi”1-Osmaniyye, 
1392/1972, IV, 187. 


dölə وسال فو‎ 
Risále fi Lübsi”l-Hırka 


بسم الله الرحمن الرحیم 


Rahmin ve Rahim olan Aflah”ın adıylal 


Allah”ın 53181 ve selamı, Efendimiz Hz. Muhammed (s.a.v) ile öli ve as- 
habı üzerine olsun. 


` Bu risale, şeyh, imam, bilgi denizinin mürekkebi, zamanının Sibeveyh”i 
ve döneminin yegönesi (benzersizi), mütekellimlerin lisanı, tartışanların delili, 
Seyyidü”1-mürselfn”in hadislerinin cemedicisi, fazilet ve beyan sahibi, büyük 
alim, efendimiz ve mevlömız Ebü”1-Fazl Celəleddin Abdurrahman”ın (Allah 
mevkiini yüceltsin ve mekönını cennet yapsın) mübarek hırkayı (tasavvuf) 
giymesi, zikir telkini ve sohbet etmesine dair senedi hakkındadır. 
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Tasavvuf Hırkası 


Süyüti şöyle dedi: “Ben mübarek hırkayı, Mekke-i Mükerreme”de 
Kabe”nin karşısında, 867 (1463) yılının Şevval ayında İbn İmimü”1-Kaümi- 
liyye diye möruf, ölim ve salih imam vera" ve zühd sahibi Şeyh Kemaleddin 
Muhammed b. Muhammed b. Abdurrahman el-Mısrf1 eş-Şafifi es-Süfi”nin (v. 
874/1469y”5elinden giydim. Bu işe ehil olduğum aklımdan hiç geçmezken, 
bu durum ilk başta onun işaretiyle gerçekleşti. Ayrıca uygun gördüklerime 
de hirka giydirmem için bana icözet verdi. Kendi hattıyla bana yazdığı 1сй- 
zette şunları kaydetti: “Ben mübarek hırkayı bir cemaatten aldım. Onlardan 
biri de Şeyh Şemseddin Ebü”1-Hayr Muhammed b. Muhammed el-Cezerf el- 
Mukrf”dir. O da hirkayı Şeyh Zeynüddin Ebü Hafs Ömer b. Hasan b. Mezid 
b. Emile el-Meragi el-Halebf el-Mizzi”nin (v. 778/1376 )“€ elinden giydi. O da 
bana kendisinin bu hırkayı, kıraat, hadis, tefsir, vaaz ve tasavvuf şeyhi olan 
şeyhi İmam İzzeddin Ebü”1-Abbas Ahmed b. İbrahim b. Ömer el-Vasiti el- 
Förüsi”nin elinden giydiğini haber verdi.” 


Fürüsi, üç tarikten tasavvuf hırkası almıştır. Bunlar: Ahmediyye, Kadiriy- 
ye ve Sühreverdiyye tarikatlarıdır. 


Ahmediyye (Rifaiyye) Tarikatı: ۳87051 hırkayı babası Şeyh Muhyiddin 
İbrahim el-Mezkür”un elinden, o da İbn Rifaf diye möruf olan zahid ve salih 
imam, dönemindeki meşöyihin seyyidi efendim Ahmed b. Şeyh Ebü”1-Hasan 
Ali b. Ahmed b. Yahya b. Hazum b. Ali b. Rifaa”nm elinden, o da Şeyh Ahmed 
el-Vasıti”den, o da Ebü”1-Fazl Rükamah”tan, o da Şeyh Ali b. Gulaim”dan, o 
da Şeyh Ali b. Bürböy”dan, o da Şeyh Ali el-Acemi den, o da Ebü Bekir وه‎ 
Şibli”den, o da ileride gelecek olan senedle Cüneyd”in elinden giydi. 


Kadiriyye Tarikatı: Farüsi hırkayı şeyhi olan Şeyhü”l-örifin Şehabeddin 
Ebü”1-Hafs Ömer b. Muhammed b. Abdullah b. Sa“d b. Hüseyin el-Bekri 
es-SühreverdfT”nin elinden, o da seyyidü”1-kebir, mevahib, keramet ve açık һа- 
rikuladeler sahibi olan Muhyiddin Abdülkadir b. Musa b. Cengidost el-Gey- 


465 bk. Katib Çelebi, Keşf? z-Zurün an-Esdmi”l-Kütübi ve”LFünün, H, 2005. 

466 bk. Askalani, Ahmed b. Ali b. Muhammed, ed-Dürerü T-Kümine fi A 'yáni l-Mieti s-Sámine 
(thk. Muhammed Abdülmulid), fbaskı yeri yok], Meclisü Daireti”1-Maörifi”1-Osmaniyye, 
1392/1972, TV, 187. 
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13n1”den, o da Şeyh Ebü Said el-Mübarek b. Ali el-Mahzüm?”den, o da Şeyh 
Ebü”1-Hasan Ali b. Ahmed b. Yusuf el-Büköri”den, o da Şeyh Ebü”1-Ferec 
Muhammed b. Abdullah et-Tartüşi”den, o da Şeyh Ebü”l-Fazl Abdülvahid b. 
Abdülaziz et-Teymf”den, o da üstadı Ebü Bekir Muhammed b. Halef b. Mu- 
hammed eş-Şibli”den, o da aşağıda zikredilecek olan sened ile Seyyidü”t-töife 
Ebü”1-Kasım Cüneyd-i el-Bağdadi”nin elinden giydi. 


Sühreverdiyye Tarikatı: (Farüsf), İki tarikle, dinüri ve kebiriye tarikleriy- 
le, Sühreverdi”dir. Bu da şu şekildedir: Şeyh Şehabeddin es-Sühreverdi hırkayı 
şeyhi ve mürebbisi olan amcası büyük imam örif Şeyh Ziyaüddin Ebü”n-Ne- 
cib Abdülkahir b. Abdullah b. Sa“d b. Hüseyin b. Kasım b. Muhammed b. 
Abdullah b. Abdurrahman b. Kasım b. Muhammed b. Ebü Bekir-i Sıddik”tan, 
o da amcası Vecihüddin Ömer b. Sa“d”dan, o da babası Sa“d b. Hüseyin ve 
Ahi Ferec ez-Zencani”nin, ki birinin eli diğeri ile müşterektir, ellerinden giydi. 


Babası (Sad b. Hüseyin) hırkayı, Şeyh Ahmed el-Esved ed-Dinürf”den, 
o da Mimşad ed-Dünüri”den, o da seyyidü”t-tiife olan Ebü”1-Kasım el-Cü- 
neyd”den aldı. 


АМ Ferec ez-Zencani de hırkayı, Şeyh Ebü”1-Abbas en-Nihavendf?”den, 
o da Şeyhü”l-kebir Ebü Abdullah Muhammed b. Hafif eş-Şirözi”den, o da 
— Ebü Muhammed Ruveym”den, o da Ebü”1-Kasım el-Cüneyd”den, o da dayısı 
Ser1-i Sakati”den, o da Ma-“rüf-i Kerhi”den, o da Davud-i Tài den, o da Habib 
el-Acemi”den, o da Hasan-ı Basri'den, o da Emirü”1-mü”minin Ali b. Ebü Ta- 
lib”den (r.a) aldı.” 


Şeyhimiz İmam Takıyyüddin eş-Şümünni bana icözet verdi ve şöyle 
dedi: “Ben tasavvuf hırkasını Cemaleddin Abdullah b. Ali el-Kenani مه لاه‎ 
beli'den, o da annesi tarafından dedesi olan Fethuddin Ebü Hazm Muhammed 
b. Muhammed b. Muhammed el-Kalansi”den, o da Şeyh Muhyiddin Ebü'l- - 
Fazl Abdürrahim b. Abdülmün“im b. Halef ed-Demiri”den, o da Şehöbeddin 
es-Sühreverdi”den aldı.” 


Cemal el-Hanbelf de şöyle dedi: “Ben de aynı şekilde hırkayı, Şeyh Nec- 
meddin Ebü Ya“la Hamza b. Ali el-Hasanf el-Malikf”den aldım. O da Ebü”1-Ab- 
bas Ahmed b. Muhammed b. Merzük”tan, o da Arif BilAl-i Habeşi”den, o da Şeyh 
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Ebü Medyen Şuayb b. Hasan”dan, o da Tacü”l1-örifin Ebü Abdullah Muhammed 
b. Harözm el-Farisi”den, o da Kadıyü”l1-allame Ebü Bekir İbnü”l-Arabf”den, o 
da Hüccetül-islam Allame Ebü Hamid el-Gazzəlf”den, o da İmimü”1-Haremeyn 
Bbü”1-Meali Abdülmelik el-Cüveynf”den, o da Ebü Talib el-Mekkf”den, o da 
Ebü”1-Kasım el-Cüneyd”den hırkayı giydiğini söyledi.” 


Necmeddin Ebü ۷٥18 şöyle dedi: “Ben de hırkayı, Ebü Abdullah Mu- 
hammed b. Cabir el-Kaysi el-Vadiişi”den aldım. O da Şeyh Kutbüddin 
el-Kastalıini ve Şeyh Cemaleddin b. Nukayb”dan, bu ikisi de Avöri/fü 7-Mad-" 
rif kitabının sahibi Şehabeddin es-Sühreverdi”den geçen senedle aldıklarını 
söylediler.” 


Kufbüddin el-Kastallani de şöyle dedi: “Ben de aynı şekilde hırkayı, 
Hüccetü”d-din Ebü Talib Abdülmuhsin b. Ebü Ubeyd Feramezred b. Halid. 
b.Şehid Abdülgaffar b. İsmail b. Ahmed el-Hafifi el-Ebheri”den aldım. O da 
Ebü Musa Muhammed b. Ebü Bekir b. Ebü İsa el-Medeni el-İsfahini”den, o 
da Seyyid Ebü Muhammed Hamza b. Abbas el-Hasani”den aldığını söyledi.” 


Kutbüddin (el-Kastall3nf) yine şöyle dedi: “Ben (başka bir tarikle) hırkayı 
Ерй Ahmed Nösir b. Abdullah b. Abdurrahman el-Attar el-Miısri”den aldım. O 
da Ebü Abdullah Muhammed b. Muhammed Osman es-Semiri”den, o da İsmail 
b. Hasan”dan, o da Muhammed b. Matekil”den, o da Hadimü”1-fukarö diye mö- 
ruf Davud b. Muhammed” den, o da Ebü”1-Abbas b. İdris”ten, o da Ebü”1-Kasım 
b. Ramazan "dan, o da Yakub et-Taberf?” den, o da Ebü Abdullah b. Osman”dan, 
o da Ebü Yakub en-Nehrecürf”den, o da, Ebü Yakub es-Süsi”den, o da Abdül- 
vahid b. Zeyd”den, o da Kümeyl b. Ziyid”dan aldığını söyledi ki Kümeyl, Ali 
b. Ebü Talib”le, Ali de, (r.a) Resülullah (s.a.v) ile arkadaşlık etmiştir.” 


Kutbüddin (el-Kastall3nf) ayrıca şöyle dedi: “Ben hırkayı İmam Necmed- 
din Ebü Numan Beşir b. Ebü Bekir b. Hamid b. Süleyman el-Caferi et-Teb- 
Tiz?”den aldım. O da bana Şeyhülislam Ebü”1-Mehasin Fazlullah b. Serhendi 
el-Mühürdari ez-Zencanf, o da bana Ebü”1-Mehasin b. Ebü Ali el-Förmedi, o 
da bana anne tarafından dedem olan İmam Ebü Amr Muhammed b. İbrahim 
ez-Zec3c1, o da bana Şibli, o da bana Cüneyd giydirdi dedi. Cüneyd de ben 
hırkayı dayım Serf-i Sakati”den, o da Ma“rüf-i Kerhi'den o da Ali b. Musa 
Rıza ve Davud-i T3?”den giydiğini söyledi.” 
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Ali b. Musa”ya gelince, babası Musa Kázim'a, o da babası Cafer-i S3- 
dık”a, o da babası Muhammed Bakir”a, o da babası Zeynelabidin Ali b. Hüse- 
yin”e, o da babası Hüseyin”e, o da babası Ali b. Ebü Talib”e, o da Restlullah”a 
(s.a.v) arkadaşlık etmiştir. 


Davud-i 131 ise, Habib el-Acemf”ye, о da Hasan b. Yesür el-Basri'ye, 
o da Ali b. Ebü Talib”e arkadaşlık edenlere, Ali de (r.a) Resülullah”a (s.a.v) 
arkadaşlık etmiştir. | 


Necmeddin 56 ۷٥718 da şöyle dedi: “Ben de hırkayı Şeyh Cemáleddin 
Hızır b. Hüseyin b. Mahmud en-Nayin?”den giydim. O da Arif Ebü Said Mu- 
hammed b. Abdüsselim”dan, o da babası Abdüsselim”dan, o da yukarıda ge- 
сеп sened ile Şehabeddin es-Sühreverdi”den giydiğini söyledi.” 


Ebü”1-Fazl Abdürrahim b. Abdülmün"im ed-Demiri şöyle dedi: “Ben hır- 
kayı Şeyh Fahreddin Muhammed b. İbrahim el-Farisi”den, o da babasından, 
o da Ebü”l-Feth Nasr b. Halife el-Beyzavi”den giydi. Beyzövl dedi ki, hırkayı 
bana Ebü İshak b. İbrahim Şehriyar el-Karünfi giydirdi ve dedi ki bana Ebü 
Muhammed Hüseyin el-Akör giydirdi ve dedi ki ben bu hırkayı zamanın şeyhi 
Muhammed b. Hafif eş-Şirözi ed-Debbi”den giydim. O da, ben hırkayı Cafer 
el-Hiz37”den, o da Ebü Amr el-Üstuhi”den giydiğini söyledi. Ebü Amr da, ben 
Ebü Türab-i Nahşebi”ye arkadaşlık ettim. O da Şakfk-ı BelhfT”ye, o da Ebü İshak 
İbrahim b. Edhem”e arkadaşlık ettiğini söyledi. O da Ebü Ümrön Musa b. Yezid 
er-ReT”ye, o da tabiinlerin seyyidi Üveys el-Karanf”ye, o da Ömer b. Hattab (r.a) 
ile Ali b. Ebü Talib”e (r.a), bu ikisi de Resülullah”a (s.a.v) arkadaşlık ettiler.” 


İki Fayda 


Birincisi: İbnü”1-Cezerf,”” Hasan-ı Basrf tarikiyle Hz. Ali”den gelen lüb- 
sü”1-hırka senedini serdettikten sonra şöyle demektedir: Bize bu kavim (süffler) , 
tarikiyle tasavvuf hırkası giyme (senedi) bu şekilde ulaştı. Ehl-i hadis ise, Ha- 
san-ı Basrinin Hz Ali ile muasir olduğu kesin olarak bilindiği halde, Hasan-ı 
Bası1”nin Hz. Ali”den semğ yoluyla hadis almadığını söylerler. Oysa Hasan-ı 
Basri”nin, Hz. Ali”yi (r.a) gördüğü, Hz. Ömer”in (r.a) hilafeti döneminde doğ- 


467 İbnü”1-Cezerf”nin söz konusu eseri için bk. Cezeri, Şemseddin Muhammed, 1/0/7808 7-E- 
sedi”l-Gölib (thk. Türk et-Tantöv1), Mısır: Mektebetü”1-Kur”ğn, ts. 
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duğu ve Osman”ın (т.а) hutbesini dinlediği hiç şüphesiz sahihtir. Yine Tirmizi, 
Muhammed b. Yahya el-Kıti”den, o da Bişr b. Ömer”den, o da Hümim”dan, 
o da Katade”den, o da Hasan-ı Вазгї'деп o da Hz. Ali”den şu hadisi rivayet 
etmiştir: يَسْتَيْفِظوَعَنِ الْمَجُنُونِ‎ ДЕ ы ə o? 56% 5 Gayi tə) 

S „25 “Şu üç sınıf hakkında kalem kaldırılmıştır (ceza verilmez). Bulüğ 
çağına girinceye kadar çocuktan, uyanıncaya kadar uyuyandan ve aklı başına 
gelinceye kadar deliden. ۹۴٩ Tirmizi, “Bu vechiyle, hasen garib bir hadistir. 
Hasan”ın Hz. Ali”den semi yoluyla hadis rivayet ettiğini bilmiyoruz” demiştir. 
Aynı şekilde Nesöi de Hümam ve Yunus b. Ubeyd tarikiyle Hasan”dan bunu 
rivayet etmiştir. Yine İmam Ahmed de bu hadisi e/-M?7isned”inde Hüşeym”den, 


ki o Beşir el-Vasıti el-Hafiz”ın oğludur, o da Yunus”tan nakletmiştir. 


Ayrıca Nesaf, Katade”nin Hasan”dan, onun da Ali”den (т.а) naklettiği ta- 
rikle gelen ¿ 2222315 الْحَاجِمُ‎ gül “Кап alan da aldıran da orucunu yedi”"“ha- 
disini aynı şekilde rivayet etmiştir. 


Ben derim ki: Bizim diğer tarikimizle Hasan”ın Hz. Ali'ye arkadaşlık 
edenlerle arkadaşlık ettiği vaki olmuştur. 


İkinci Fayda: Hadis ilmi ve diğer ilimlere dair yüce tasniflerin müellifi 
müctehid imam hafiz Takıyyüddin İbnü”s-Salah şöyle demektedir: “Meşaöyihten 
bazıları, Hz. Peygamber”in (s.a.v) sünnetinde hırka giymeye dair bir asıl (daya- 
nak) bulmuşlardır. O da Ümmü Halid bint Halid b. Said b. As”ın şu hadisidir: 


las: zl dizə sls 4122 diiz adə öl بت حالِد ْنٍ سَعِيدِ بٍُ الْعَاص‎ az dəə 
4... düs işa 4825,4 Azay ыда „а> ШЕ 
„а; ШЙ 25450 
“Resülullah "a (s.a.v), içinde benekleri olan bir elbise getirilmişti. Orada 


bulunanlara “Bunu kime giydirmemi uygun bulursunuz?” diye sordu. Hazır 


í‏ سه 


468 Tirmizf” де yer alan hadis metni şöyledir: o? 9 ын ШШ "ez əbi Б 236: 


dax əz x sal وَعَنِ‎ dəq Az şəli (6k. Tirmizi, Hudüd, 1). 
469 Ebü Davud, Savm, 28, İbn Масе, Siyám, 18. 


له 
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bulunanlar susup cevap vermediler. Bunun üzerine, “Bana Ümmü Halid”i ge- 
tirin” dedi. Onu getirdiler. Elbiseyi ona giydirdi. Sonra şöyle dedi: “Üstünde 
eskit, üstünde eskit.””"” Bu hadisi şeyhayn tahric etmiştir. 


İbnü”s-Salah şöyle demiştir: “Benim hırka hakkında gerçekten üstün bir 
isnadım var. (O da şudur): Bana hırkayı Ebü”1-Hasan el-Mukayyed b, Mu- 
hammed et-Tüsi giydirdi. O da ben hırkayı Ebü”1-Esad Hibetürrahman b. Ab- 
dülvahid b. Ebü”1-Kasım el-Kuşeyrf”den, o da dedem üstat Ebü”1-Kasım”dan 
aldım dedi. O da hırkayı Ebü Ali ed-Dekkak”tan, o da Ebü”1-Kasım İbrahim b. 
Muhammed en-Nasrabad?”den, o da Ebü Bekir Dülef b. Cahder eş-Şibli”den, 
o da Cüneyd”den, o da Serf-i Sakati”den, o da Ma-rüf-i Kerhi”den, o da Da- 
vud-i Tài den, o da Habib el-Acem?”den, o da Hasan-ı Bası?”den, o da Ali (r.a) 
b. Ebü Talib”den, o da Resülullah”tan (s.a.v) aldı.” 


İbnü”1-Salah yine şöyle demiştir: “Hadis ashabının isnad konusundaki 
şartlarına göre, lübsü”1-hırka (hirka giymenin) varlığına dair (senedin) sonu- 
na kadar muttasıl (kesintisiz) olmaması, anlattıklarımıza bir halel getirmez. 
Çünkü bundan maksat, sadat-ı silihinden bir cemaate dayanması ile hasıl olan 
bereket ve faydadır.” İbnü”s-Salah”ın sözleri burada sona erdi. 


Saliha Şeyh Ümmü Нап bint Ebü”1-Hasan el-Hüreynf bana Afif en-Nişa- 
منص ګنوس‎ Rıza Taberf”den, onun da İbnü”s-Salah”tan aldığı bir izni (icözeti) ha- 
ber verdi. 


Derim ki: Onun zikrettiğinden daha açık bir kaynak bulup ortaya çıkar- 
dım. O da Beyhak”nin Şzabi (37 adlı kitabında At3 el-Horasanf tarikiyle 
zikrettiği şu hadistir: “Bir adam İbn Ömer”e (r.a) gelerek başa sarılan sarığın 
kenarlarını salıverme hususunu sordu. Abdullah ona şöyle cevap verdi: “Resü- 
lullah (s.a.v) bir seriyye gönderdi ve bu seriyyenin başına da Abdurrahman 
b. Avf”ı komutan olarak görevlendirdi. Eline de bir sancak verdi. Abdurrah- 
man b. Avf”ın üstünde kirbastan yapılmış siyah renkli bir sarık vardı. Resül-i 
Ekrem (s.a.v) onu çağırdı. Sarığını çözdü ve kendi elleriyle bir daha bağladı. 
Sarığın ucunun dört parmak kadar olması en efdal olanıdır. “İşte böyle sar. 


2471 


Çünkü en efdal ve en güzel olanı budur” dedi. 


470 Buhiri, Libas, 21; Ebü Davud, Libas, 2. 
471 Beyhakf, Ebü Bekir Ahmed b. Hüseyin, Şzabö 7-İmdn, Beyrut: Dürü”1-Kütübi”T-İlmiyye, 
1410/1989, V, 174. 
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Ebü Davud ile Beyhakfi Abdurrahman b. Avf”tan şunu da aktarmışlardır: 


t КОРКОЛУ ОЛКЕ КИК ГАЕТ ко 
وَسَلمَ فَسَدَلها 32 59355 خلفی‎ dd الله‎ Az عَممَنِى رسول الله‎ 


“Allah Resülü bana sarık sardı da uçları дпйтаеп ve arkamdan 7۳ 


verdi.””” 


"Zikir Telkini 

Zikir telkinine gelince ben zikir telkinini Mescidi-Harim”da Şeyh Kema- 
leddin b. İməAmü”1-Kamiliyye”den aldım. O da dedi ki: “Ben zikir telkinini: 
Muhibbüddin Ömer es-Suüdi”nin de yer aldığı bir cemaatten, o da Şeyh Töced- 
din Muhammed”den, o da örif-i billah olan babası seyyidim Yusuf Acemi”den, 
o da Şeyh Necmeddin Mahmud el-İsfahönf ve fakih Hasan eş-Şemşiri”den, 
Şemşir? de mezkür Şeyh Necmeddin ve Bedreddin Mahmud et-Tüsi den, bu 
ikisi de Şeyh Nüreddin Abdüssamed en-Naturf”den, o da Şeyh Necibüddin Ali 
b. Bergüş es-Sirázi den, o da Şehabeddin Ömer es-Sühreverdi”den, o da amcası 
Ebü”n-Necib Sühreverd1”den, o da amcası Kadı Vecihüddin”den, o da Ahi Fe- 
тес ez-Zencan?” den, o da Ebü”1-Abbas en-Nehavendi”den, o da Ebü Abdullah 
Muhammed b. Hafif eş-Şiröz”den, o da Ruveym el-Bağdadi”den aldım, dedi.” 


Yine Kadı Vecihüddin aynı şekilde zikir telkinini, Ameveyh diye meşhur 
olan babası Muhammed Sühreverdf1”den, o da Ahmed Esved ed-Dineverf”den, 
o da Mimşöüd ed-Dineverf”den, Mimşad ile Ruveym”in her ikisi de Ebü”1-Ka- 
sim Cüneyd”den, o da Serf-i Sakatfi”den, o da Ma“rüf-i Kerhi”den, o da Da- 
vud-i 13106, o da Hasan-ı Basri'den, o da Ali b. Ebü Talib”den, o da Hz. 
Peygamber”den (s.a.v) aldı. 


Yine ben ayrıca zikir telkinini sülük şeyhi olan Şemseddin Muhammed b. 
Abdüddaim es-Süfi”den aldım. O da arif veli biri olan dayısı ve seyyidim Şeyh 
Medyen b. Ahmed” den, o da Şeyh Şehabeddin Ebü”1-Abbas Ahmed ez-Zahid 
ve Şeyh Nüreddin Ali b. Sahibü”d-Dik”ten, Şeyh Şehabeddin Zahid de Şeyh 
Hasan b. Ömer eş-Şeberisi”den, o ve Şeyh Nüreddin Ali Sahibü”d-Dik de sey- 
yidim Yusuf el-Acemf?”den bu senedie aldılar. 


Tek olan Allah”a hamdolsun. Kendisinden sonra nebi olmayan Resülul- 
İah”a, öli ve ashabına çokça selam olsun. 


472 bk. Beyhakf, سمل‎ 7-İmdn, ХШ, 84. 
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5 رون‎ rs 
Wapa agak kaysa nti واع‎ 
Qu کر ده‎ ٢٢ ارا‎ gara ليام شه‎ 
یداسن دا نن ام‎ шы а əlkə 
د رمن سو وچو لب امد‎ МА RA əzə ناي کر‎ 
Bay اغا لم هشار‎ БА مين شين ومن یراهدن‎ 
ااريوږې وى‎ AYA Sp a Nunat kah 
WagbawawuapiUl امن ادن واتار رې دا سا لطاین‎ 
бе من شم بر‎ ALA ابس نانوي‎ gələ 
25. 
as الط دون‎ buta سيا لق هرن رن این‎ 
هان هح وله‎ дыы! ƏMRƏ əəə لسن‎ 


20 | 


Asubuhi @ وهو لها مت له‎ су йа 
Жоел دنا صيژفرئا ما لن دام دلا‎ 
“üz په سن سا ایضامزالاخ‎ aaa: a) 
WQ XAO هرل امن لک الصا‎ ŞÜA yox اي سل‎ 
SƏLA ايمدبن شب‎ əəə الس‎ ap لټچ من شرف بلاد‎ 
дыд باي‎ əssə منم‎ уле ورام‎ ila qoza 
Mau ЛАА لضفا ین‎ 3121 WAQ UA u) 
daan OS لتاس ښرح‎ ль, Же 
VARA, الوا‎ SAY aaa ونسټا ابشسامناي‎ 

Жыз الاب‎ ушЫ ادن ناتب‎ фа qalə ادن‎ 
Yasa ADİU داب ح‎ o əsər مکپ کا‎ 


36 Чуй; 


دک و 


ərlə‏ 9 رهوا 
ə‏ ناملاد ч APA‏ 
Аз‏ سوارانه ان اشعلين ağadan‏ م وجامح مد سم مان 
اليل واا ن» بل لال AMI Ua ia ул‏ 
Waaa BAZA Şəkəri‏ 
б\д) pə АЛМАМ! gəzər‏ الدين تین مدا لست 
zəl :‏ دیا لر مک اا 
سنة сү bka ya 3k ous‏ مرن 
zz Ça‏ 205 وو 
منم شخې ilı‏ ني زي رهراآسعامن بلج زي 
ə‏ 2 
дз‏ سپ من ələ Ous aula hiwaku‏ نف سل نارن 
ilgi‏ مارګ ليما kanpa Suk‏ 
سر وسو يي É‏ فا ما الو نه ناغه لسپامن يرال 
اس صوالرين! КҮҮЛҮҮ‏ 
nəzə‏ يدي صوناتځاماش رل Жоба‏ 
мр!‏ دوبان اغا any AA‏ اراس ыбы‏ 
yun‏ رجا د مزال ين لم دک ХАУА‏ 
ər gə,‏ ماي للب ان لد بد الال hoo‏ 
UNSa у ыны‏ اماردن اب ААА!‏ لین عيد səl‏ 


I Sosa inasa ŞÖ يهن سمرن‎ PM 
غار الا‎ SUA ماب الاب‎ 


ښوسسمسټووسمي 
میت ё йыр Yəla АЗ!‏ 
اول ايا лде a a EA KN Quy e‏ 


*Risále fi Lübsi'1-Hirka” Risalesi ilk sayfası 
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ə JI‏ المحتم д gə zə‏ به ЫЫ Шу, Де‏ احمد الرفاعی رضی الله عنه 
من تقبیل يد النبی صلی الله تعالی ələ‏ وسلم 


eş-ŞEREFÜ”L-MUHATTEM FÍMÁ MENNELLAHU BİHİ ALA 
VELİYYİHİ”S-SEYYİD AHMED er-RİFAİ (r.a) MİN TAKBİLİ 
YEDİ”N-NEBİYYİ (s.a.v) 


AHMED er-RİFAİ”NİN HAC ZİYARETİ ESNASINDA 
PEYGAMBERİMİZ”İN ELİNİ YAKAZA HALİNDEYKEN 
ÖPTÜĞÜNE DAİR 


Giriş 

Keramet, “Allah”ın salih, takva sahibi, veli kullarından zuhur eden olağan 
üstü hal””? diye tanımlanır. Bu olağan üstü hal, peygamberin elinde gerçek- 
leşirse mucize ismini alır. Aralarındaki önemli fark, mucizede meydan okuma 
olması, keramette ise meydan okumanın söz konusu olmamasıdır. 


İmam Süyüti, Müslim ve diğer hadis kaynaklarında yer alan, “Resü/ul/ah 
(s.a.v), (İsrd gecesi) Musa nin (a.s) kabrine uğradı. O (Musa a.s.), kabrinde 
ayakta namaz kılıyordu”"" hadisine dayanarak peygamberlerin diri oldukları 
görüşündedir. Ona göre Allah”ın veli kulları da onları görebilir ve bu onlar açı- 


473 Süleyman Uludağ, “Keramet”, D/A, Ankara 2002, XXV, 265. 


474 Müslim Еетап, 164. 
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smdan keramet sayılır.” Bu kerameti gösterenlerden biri de Ahmed er-Rifaf”dir. 
Ahmed er-Rifai, Peygamberimiz”in kabrini ziyaret etmiş, ona selim vermiş, 
Peygamberimiz de onun selamını almış ve elini uzatmış, Ahmed er-RifSi de o 
mübarek eli öpmüştür. Buna da binlerce kişi şahit olmuştur, der İmam Süyüti.”” 


İşte bu eser, Ahmed er-RifafT”nin söz konusu el öpme kerametini anlatan 
ve bunun mümkün olduğunu delillere dayanarak ispatlamaya çalışan İmam 
Süyütf”nin, es-Serefü 7-Muhattem fimd Mennellahu bihi ald Veliyyihi es-Sey- 
yid Ahmed er-Rifdf Radıyallahu Anhu min Takbili Yedi”n-Nebiyyi Sallallahu 


Aleyhi ve s-Sellem isimli risalesinin tercümesidir. 


Tercüme yapılırken, muhterem hocam Mustafa Tahralı”dan temin ettiği- 
miz ve 1301”de (1884) Miriyye Matbaası tarafından Mısır”da bastırılmış olan 
baskı esas alınmıştır. Zira biz bu esere Türkiye”deki herhangi bir kütüphanede 
ulaşamadığımız gibi, Arap öleminde ulaşabileceğimiz bir baskısını da bula- 
mamıştık. Mustafa Tahralr”nın özel kütüphanesinde bulunan ve Hayri Kaplan 
tarafından tercümesi de yapılmış olan bu nüsha ve tercümeden oldukça istifa- 
de ettik.”7 Bundan dolayı kendilerine hasseten teşekkür ediyorum. 


Nüshası 


Arap öleminde matbu nüshaları mevcut olmakla beraber, Türkiye”de 
bulunan kütüphanelerin hiçbirinde bu esere rastlayamadık. Ancak yukarıda 
da belirttiğimiz gibi, çok muhterem hocam Mustafa Tahralı, kütüphanesinde 
mevcut bulunan matbu nüshayı bana gönderme lutfunda bulundular. Böylece 
bu nüshadan istifade etme imkanı bulduk. Eser Mısır Bulak”ta bulunan Mfriy- 
ye Matbaası tarafından 1301 (1884) yılında basılmıştır.“” 


475 bk. Süyüti, Celaleddin, es-Serefi'1-Muhattem fimd Mennellahu bihi ald Veliyyihi es-Seyyid 
Ahmed er-Rifdi Radıyallahu Anhu min Takbili Yedi ”n-Nebiyyi Sallallahu Aleyhi ve s-Sellem, 
Миз: Miriyye Matbaası, 1301/1884, vr. За; Ferzende İdiz, İmam Süyütf ve Tasavvuf, Anka- 
ra: İlahiyat Yay., 2015, s. 223. 

476 bk. Süyüti, eş-Şerefü "-Muhattem. 

477 bk. Süyütf, Celaleddin, eş-Şerefi 7-Muhattem fimd Mennellahu bihi ald Veliyyihi es-Seyyid 
Ahmed er-Rifdi Radıyallahu Anhu min Takbili Yedi”n-Nebiyyi Sallallahu Aleyhi ve s-Sellem 
(ter. Hayri Kaplan), İbaskı yeri yok], Ehl-i Beyt Kültür ve Yardımlaşma Vakfı, ts. 


478 bk. İdiz, Imam Süyüti, s. 129. 


⁄ 
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Bu matbu baskı esas alınarak Hayri Kaplan tarafından Türkçe”ye tercüme 
edilerek Ehl-i Beyt Kültür ve Yardımlaşma Vakfı tarafından bastırılmıştır. 


Muhtevası 


İmam Süyütt eseri yazma sebebi olarak şu bilgiyi vermektedir: “Resülul- 
` lah°m (s.a.v), kabr-i şeriflerinden elini büyük veli, meşhur imam, mevlamız 
Seyyid Ahmed er-RifAT”ye (r.a) uzatması, böyle bir şeyin mümkün olup ola- 
mayacağı ve bu meşhur rivayete dair senedlerinin öli ve sahih olup olmadığı 
ile ilgili bir sual vüki oldu. Mezkür suale cevap olarak bu kitabı yazdım ve 
eş-Şerefüi "-Muhattem fimd Mennellahu bihi ald Veliyyihi es-Seyyid Ahmed er- 
Rifdf Radıyallahu Anhu min Takbili Yedi ”n-Nebiyyi Sallallahu Aleyhi ve k-Sel- 
lem olarak isimlendirdim.””” 


Eser genel itibariyle Ahmed er-Rifai”nin Hz.Peygamber”in (s.a.v) kabri- 
ne vardığım ve Resülullah”m elini kendisine uzattığını, Ahmed er-Rif3”nin de 
bu eli öptüğünü ihtiva etmektedir. Rivayete göre, Ahmed er-RifAf (r.a) vefat 
edeceği -yıl hacca gider ve Resül-i Ekrem”in kabrini ziyaret eder. “es-Selamü 
aleyke ey ceddiml” diye selam verir. Resülullah da (s.a.v), “Aleyke”s-selam ey 
oğluml” diye cevap verir. Bu sesi mescidde bulunanların hepsi işitir. Ahmed 
er-Rifaf”nin rengi sararır, kendisinden geçer. Sonra ellerini uzat da öpeyim anla- 
mında bir beyit okur. Resülullah (s.a.v) mübarek kabirlerinden ellerini uzatır ve 
orada bulunan binlerce kişinin huzurunda Ahmed er-Rifai o mübarek eli öper.“39 


İmam Süyüti bu vakayı, tanınmış mutasavvıf ve ölimlerden oluşan üç ayrı 
tarikten gelen ve sahih olduğunu söylediği senedle savunup desteklemektedir. 
“Miülumdur ki bu mübarek menkıbe, müslümanlar arasında teviütür derece- 
sine ulaşmıştır. Senedleri öli ve rivayetleri sahih olmuştur. Ravileri de (hep 
aynı şeyi söylemek suretiyle) ittifak etmişlerdir. Bu olayı inkir etmek, Allah 
korusun, nifak şaibesinden kaynaklamr”“"ldemek suretiyle de bu meselenin 
sağlam senedlere dayandığını belirtir. 


479 Süyüti, eş-Şere/Z "—-Muhattem, s. 2. 
480 bk. Süyüti, es-Serefü T-Muhattem, İdiz, İmam Süyüti, ss. 128-129. 
481 Süyüti, eş-Şerefü 1-Миһайпет, s. 5. 
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Bunun mümkün olduğunu gösteren delilleri sunduktan sonra Imam Sü- 
уйй fikrini şöyle özetler: “Böylece (peygamberlerin) diri oldukları, konuşma- 
larının işitildiği ve onları görmenin mümkün olduğu sabit olunca, bu hususla- 
rın veliler katında da vuku bulması sahih olur. Dolayısıyla Hz.Peygamber”in 
(s.a.v) elinin, efendim Seyyid Ahmed er-Rifdf (r.a) için (mübarek kabrinden) 
çıkması (uzatılması olayı) mümkündür. Bunda da doğru yoldan sapmış, ehl-i 
dalölet sahibi ve Allah”ın kalbini mühürlediği münafiktan başkası şüpheye 
düşmez. Zira bu meziyetin ve benzerlerinin inkarı durumu, devamlı mucize- 
nin ve açık kerametin inkári anlamına geleceğinden, sü-i hütimeye (kötü sona) 
götürür. Allah, bizleri muhafaza eylesin.”"”” 


Nihayet eser, İmam Süyütf”nin, “Yüce Allah bizleri, onun ilimleri, medet- 
leri, hali ve irşadıyla faydalandırsın ve bizleri onun Allah”ın evliya ihvanıyla 
beraber, Hz. Peygamber”in (s.a.v) sancağı altında onun zümresinden eylesin”- 
“836zleriyle son bulmaktadır. 


482 Süyüti, eş-Şerefd -Muhattem, S. 4. 
483 Süyüti, eş-Şerefü TE  Muhattem, s. 5. 


Ë 


ə ZAN‏ المحتم şə Üzə‏ الله به Де‏ وليّه السید احمد الرفاعی رضی الله عنه 
من da‏ يد النبی صلی الله تعالی sələ‏ وسلم 


еў-бегеўй "-Миһайет fimd Mennellahu bihi ald Veliyyihi 
es-Seyyid Ahmed er-Rifdf Radıyallahu Anhu min Takbili 
Yedi”n-Nebiyyi Sallallahu Aleyhi ve s-Sellem. 


Rahman ve Rahim olan Allah”ın adıylal 


Allah”a hamdolsun. O, her şeye köfidir. Selim, O”nun seçilmiş kulları 
üzerine olsun. 


Hz. Peygamber”in (s.a.v), kabr-i şeriflerinden elini büyük veli, meşhur 
imam, mevlamız Seyyid Ahmed er-Rifaf”ye (r.a) uzatması, böyle bir şeyin 


mümkün olup olamayacağı ve bu meşhur rivayete dair senedlerin ali ve sahih 
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olup olmadığı ile ilgili bir sual vaki oldu. Mezkür suale cevap olarak bu kitabı 
yazdım ve eş-Şerefüi 1-Миһайет fimd Mennellahu bihi ald Veliyyihi es-Seyyid 
Ahmed er-Rifdi Radıyallahu Anhu min Takbili Yedi”n-Nebiyyi Sallallahu Aley- 
hi ve s-Sellem olarak isimlendirdim. 


Bu konuda ilk söyleyeceğim şey şudur: Yanımızda bulunan bu konuya dair 
mevcut delillerden dolayı, Resülullah”ın (s.a.v) kendisi ve diğer sair peygam- 
berlerin diri oldukları bizce (Ehl-i sünnet) kesin olarak bilinmektedir. Bu du- 
rum, kesin delillerle desteklenmiştir. Buna dair rivayetler sahih olup, konuyla 
ilgili haberler mütevatir derecesindedir. Şüphesiz enbiyanın hayatta olduklarına 
dair özel bir kitap yazdım ve o kitapta bununla ilgili delil ve haberleri aktardım.“”" 


Dilersen sana burada bu delillerin bir kısmını zikredeyim. Bu delillerden 
biri, İbrahim”in Hilye'de İbn Abbas”tan (r.a) naklettiği şu hadistir: 


Azə L26626 dir 24 2%; | 2; الله عَلَيه‎ iz dd 


“Hz. Peygamber (s.a.v), (İsrd gecesi) Musa 11۳ (a.s) kabrine uğradı. O 
(Musa a.s,), kabrinde ayakta namaz kılıyordu.”"” 


Ebü Ya“1a da el-Müsned” inde Enes” ten (т. a) Resülullah”m (s.a.v) şöyle 
dediğini nakletmiştir: д ələl: رهم‎ zə = İçi Ду “Peygamberler diridirler 
kabirlerinde namaz kılarlar. ۹6 


Yüce Allah”ın, Peygamberimiz (s.a.v) için peygamberlik ve şehidlik mer- 
tebelerini bir araya getirdiği, Buhöri ve Beyhaki”nin, Aişe”den (r.anha) naklet- 
tikleri şu hadisle de üşikardir: 


Az də” 2 di səsi 443 JG‏ الله ə dyz 425 ei:‏ مَرَضه göz sal‏ فيه لم 
əzəl ça üş жм Аё йы if ЖАП já‏ ذَلِكَ السُمَ 


484 Söz ettiği bu kitap, Ьай 7-Ezkiyd bi-Hayáti'l-Enbiyá isimli eseridir (bk. Kaplan, eş-Şe- 
refü”l-Muhattem tercümesi, 1. Dipnot). Ayrıca konuya 7Tezvirü 7-Halek ft İmkdnı Rü”ye- 
ti'n-Nebi ve”l-Melek, isimli eseriyle eş-ŞerefZ 1-Muhafttem adlı eserlerinde de değfnir (bk. 
Kütahya Vahid Paşa İl Halk Ktp., nr. 43 Va 2282). 


485 Müslim Fezğil, 164. 


486 Ebü Ya“13, Ahmed b. Ali, el-Müsned (thk. Hüseyin Selim Esed), Dımaşk: 18:3 176 
1F”t-Türös, 1404/1984, VT, 147. 
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“Айе (tanhd) şöyle demiştir: Hz. Peygamber (s.a.v), vefat ettiği hastalığı 
esnasında şöyle diyordu: “Hayber ”de yemiş olduğum yemegin (zehirli etin) 
acısını hdld hissediyorum. Şu anda o zehirden dolayı damarlarım çekilmek- 
te.””57 Resül-i Ekrem”in (s.a.v) hayatta olduğu şu öyet ile de sabit olmuştur: 


سوه 22 £ £ 122 ` - $ үгә]‏ 12 هسو ə‏ رن İzə ə‏ 2 
ولا 25 الذِينَ قتلوا فی سَبيل الله امُوَاتا بل احِيَاء Оз g e‏ 1 


“Allah yolunda öldürülenleri ölü saymayın, bilakis Rab leri katında di- 
ridirler. Allah”ın (bol nimetinden onlara verdiği şeylerle sevinç içinde) rızık- 
lanırlar.””” Peygamberler buna (diri olmaya), şehidlerden daha evladırlar. 
Peygamberimiz (s.a.v) ise tüm peygamberlerden daha evladır. Zira yüce Allah 
ona en üstün vasıfları, en parlak özellikleri lutfetmiştir. 


Bütün peygamberlerin (öldükten sonra da) diri olduklarına dair ölimler 
özel eserler yazmışlardır. Bizzat Hz. Peygamber bir grup peygamberden bah- 
sederek onların namaz hali içinde olduklarını haber vermiştir. Resülullah”ın 
(s.a.v) haberi doğrudur. Yine kendisine okuduğumuz salavatların ona arzo- 
lunduğunu, selamlarımızın ona ulaştığını, kendisine selám edenlerin selamına 
karşılık verdiğini haber vermiştir. 


Börizi”ye, Peygamberimiz”in (s.a.v) vefatından sonra diri olup olmadığı 
soruldu. O, cevaben, Resül-i Ekrem”in (s.a.v) (vefatından sonra da) diri oldu- 
ğunu söyledi. 


Said b. Müseyyeb, Harre olayı döneminde (Kazanılan savaştan sonra 
Yezid”in talimatıyla Medine”nin üç gün boyunca Emevl askerleri tarafından 
talan edilmesi olayı) namaz vaktini, Hz. Peygamber”in (s.a.v) kabrinden duy- 
duğu gizli uğultu ile апага. ` 


Zübeyr b. Bekkör, 4/5071 T-Medine” de, Said b. Müseyyeb”in şöyle dedi- 
ğini nakletmektedir: “Harre olayı boyunca, insanlar (Medine”ye) geri dönün- 
ceye kadar, Resülullah”ın (s.a.v) kabrinde sürekli ezan ve kamet okunduğunu 
işitiyordum.” 


487 Buhari, Megözi, 78. 
488 Al-i İmrün 3/169. 


xəzi nə Чу, „з ə е лү СЕЗД nəd‏ په وات 
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Afifüddin el-Yafii şöyle demiştir: “Evliyaya öyle haller verilir ki bu ah- 
val içerisindeyken göklerin ve yerin melekütunu seyrederler. Peygamberleri 
(bu haldeyken) ölü değil, diri olarak görürler. Aynen Hz. Peygamber”in (s.a.v) 
Musa”yı (a.s) kabrinde (diri olarak) gördüğü gibi.” | 


Yine (Yáfii) şöyle demiştir: “Enbiya için mucize olan bir şeyin, veli için 
keramet olarak vuku bulması cöiz görülmüştür. Şu şartla ki (evliya keramet 
gösterirken) meydan okumaz. Bu hususu da cahil kimseden başkası inkar et- : 
mez.” Peygamberlerin hayatta olduklarına dair ulemanın delilleri sayılamaya- 
cak kadar çoktur. Ancak biz bu kadarıyla yetiniyoruz. 


Böylece (peygamberlerin) diri oldukları, konuşmalarının işitildiği ve on- 
ları görmenin mümkün olduğu sabit olunca, bu hususların veliler katında da 
vuku bulması sahih olur. Dolayısıyla Hz. Peygamber”in (s.a.v) elinin, efen- 
dim Seyyid Ahmed er-Rifai (r.a) için (mübarek kabrinden) çıkması (uzatıl- 
ması olayı) mümkündür. Bunda da doğru yoldan sapmış, ehl-i dalalet sahibi 
ve Allah”ın kalbini mühürlediği münafiktan başkası şüpheye düşmez. Zira bu 
meziyetin ve benzerlerinin inkörı durumu, devamlı mucizenin ve açık kera- 
metin inkörı anlamına geleceğinden, sü-i hatimeye (kötü sona) götürür. Allah, 
bizleri muhafaza eylesin. | 


(Bu olayın gerçek olduğunu) bize Kamiliyye imami Seyhülislám Şeyh 
Kemaleddin haber verdi dedi ki, bize büyük alim şeyhlerimizin şeyhi Şeyh 
Şemseddin el-Cezerf haber verdi dedi ki, bize şeyhim imam Şeyh Zeynüddin 
el-Meragfi”den haber verdi dedi ki, bize şeyhler şeyhi muhaddis, vaiz, fakih, 
kıraat ve tefsir ilimi, örnek ve büyük imam Şeyh İzzeddin Ahmed el-Farüsi 
el-Vasıti, babası asil üstat yüce Alim Şeyh Ebü İshak İbrahim el-Farüsi”den, o 
da babası fakihler ve muhaddislerin imamı, büyük mutasavvıfların ve ilmiyle 
Ami] Alimlerin şeyhi Şeyh İzzeddin Ömer Ebü”1-Ferec el-Farüsi el-Vasıti”den 
(k.s) haber vererek dedi ki, 555 (1160) yılında şeyhimiz, sığınağımız, seyyidi- 
miz Ebü”1-Abbas el-Kutb el-Gavs Şeyh Seyyid Ahmed er-Rifafi el-Hüseyni”ye 
(r.a) yüce Allah hac farizasını eda etmeyi nasip ettiğinde ben de onunlaydım. 
Ahmed er-Rifai, Medine”ye vardığında Hz. Peygamber”in (s.a.v) ravzasının 
karşısında, o kalabalığın gözü önünde durarak, şöyle dedi: “es-Selimü aleyke 
(Allah”ın selámi senin üzerine olsun) ey ceddim (dedem)l” Bunun üzerine 
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Resülullah (s.a.v) (kabrinden) ona cevaben, “Ve aleyke”s-selam (Selim senin 
de üzerine olsun) ey oğluml” diye seslendi. Bu sesi mescidde bulunanların 
tamamı işitti. Bunun karşısında seyyidimiz Ahmed er-Rifaf, vecde geldi, tit- 
redi, rengi sarardı ve dizleri üzerine çöktü. Sonra ayağa kalkıp uzunca inleyip 


ağladı ve şu şiiri okudu: 


“Ey Dedem! 

Uzakta iken (huzuruna) ruhumu gönderiyordum1l 
Ndüibim olarak yerime toprağı(nı) öpüyordul 

İşte şimdi bedenimle senin saadet huzurundayım, 


Elini (sağ) uzat ki, elini öpmekle dudağım haz alsın (şereflensin)/” 


Bunun ardından Hz. Peygamber (s.a.v) o parlak ve mükerrem kabrinden 
mübarek ve şerefli elini ona uzattı. Seyyid Ahmed ег-К1Ї@ї (r.a), 90.000 kişiye 
yakın olan kalabalık huzurunda o mübarek eli öptü. İnsanlar da o şerefli ele ba- 
kıyordu. Mescidde hazır olan hacılar arasında, Şeyh Hayyat b. Kays el-Harrani, 
Bağdat”ta mukim Şeyh Abdülkadir el-Cili (Geylani), Şeyh Hamis (r.a), Şeyh 
Adi b. Müsöfir es-Sámi ve diğerleri (Allah bizleri onların ilimleriyle faydalan- 
dırsın) bulunmaktaydı. Biz de onlarla beraber Hz. Peygamber”in (s.a.v) mü- 
barek pak elini görmekle şereflendik. O gün Şeyh Hayyát b. Kays el-Harrani, 
Seyyid Ahmed” in tarikat hırkasını giyerek onun ashabı (müridleri) arasına girdi. 


Başka bir tarikle de bu (olay) bize şöyle ulaşmıştır: Bize Şeyh Muham- 
med Alemi, Şeyh Ebü”r-Rical el-Yüninfi el-Ba“lebekkfT”den, o da Şeyh Abdul- 
lah el-Bataihi el-Kadiri”den, o da Şeyh Ali b. İdris el-Yakubi”den, o da şeyhi 
kutbü”1-ferd Şeyh Abdülkadir el-Cili sonra Bağdadi”den haber vererek dedi 
ki: “Yöce Alah”ın Ahmed er-Rifdi”ye Hz. Peygamlber 'їп (s.a.v) mübarek elini 
öptürmek suretiyle bahşettiği o keramet anında ben de oradaydım.” Yakubi, 
“Bunun üzerine şöyle dedim: Ey seyyidiml Orada hazır bulunan zatlar, bu ke- 
ramet üzerine onu kıskanmadılar mı? ” Şeyh Seyyid Abdülkadir-i Geylünf ağ- 


cr 


layarak şöyle dedi: “Ey İbn İdris1 Bu keramete, mele-i a lá dahi gıpta eder. 


Yine başka bir tarikle bu olay bize şöyle ulaşmıştır: Bize İmam Küsf, 
Hazine Nazırı Şeyh Kutbüddin”den, o da Şeyh Rükneddin es-Sincarf”den, o 
da şeyhi Adi b. Müsafir”den ve onun hadimi Şeyh Ali b. Mevhüb”dan haber 
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vererek o ikisinin şöyle dediğini naklettiler: “Hac senemizde biz de Hz. Pey- 
gamber”in (s.a.v) mescidindeydik. Şeyh Ahmed er-Rifdi (r.a), hücre-i mutah- 
haranın karşısında durmuş, kendisinden bir cemaatin işitip ezberlediği bir- 
takım sözler söyledi. Sözlerini tamamlar tamamlamaz Resülullah”ın (s.a.v) 
mübarek eli ona doğru uzandı ve Rifdi o eli öptü. Biz de orada bulunanlarla 


beraber bakıyorduk.” 


Ardından İbn Mevhüb şöyle demiştir: “Jallahi mübarek kabirden o be- 
yaz el çıkmıştı, parmakları uzunca idi. Sanki etrafı nurlardan aydınlatıcı bir 
şimşek gibiydi. Şu an sanki Harem”deyim ve oradıakiler, neredeyse yıkılıyor. 
Neredeyse, dehşet, hayret, heybet, Muhammedi kuvvetten kaynaklanan ve ken- 
dilerini saran elem sebebiyle, insanların kiyameti kopmaktaydı. Oradakilerin 
tekbiri ve Resülullah”a (s.a.v) getirdikleri salavatlar nedeniyle alan bir kalkı- 


yor bir iniyordu.” 


Mülumdur ki bu mübarek menkiıbe, müslümanlar arasında tevatür dere- 
cesine ulaşmıştır. Senedleri 311 ve rivayetleri sahih olmuştur. Ravileri de (hep 
aynı şeyi söylemek suretiyle) ittifak etmişlerdir. Bu olayı inkár etmek, Allah 
korusun, nifak şaibesinden kaynaklanır. 


Bir Fayda 


Eğer, kendisi hakkında sabit olan bu menkiıbe sebebiyle, Seyyid Ahmed 
(r.a), ve bu sebeple Resülullah”ı (s.a.v) gören oradakı ziyaretçiler, sahabeye 
dahil olurlar (sahabeden sayılır) denilecek olursa cevaben şöyle deriz: Her ne 
kadar farklı görüşler varsa da şeyhlerimizin kabul ettiği sahih görüşe göre sa- 
habe sayılmazlar. Sehavl, Ferrá у. dšr.), bu görüştedirler. Çünkü, Hz. Peygam- 
ber”in (s.a.v) hayatının devam ettiği görüşündedirler. Ancak bu hayat uhrevi 


olup dünyevi degildir ve bu hayata dünya ahkaümı taalluk etmez. 


Nitekim Seyyid Ahmed (т.а), vefat edeceği sene ikinci defa hacca gidip 
temiz tahir kabri, orada yatana salavatlarm en faziletlisi olsun, ziyaret edip, 


boynu bükük ve sükünet içerisinde şöyle dediği sabit olmuştur: 


“Şayet ziyaret ettiniz, ne ile döndünüz diye sorulursa 


Ey resüllerin en keremlisi ne diyelim?” 
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Bunun üzerine kabirden, mübarek mescidde bulunan herkesin işittiği şu 
ses yükseldi: 


“Deyin ki, tamamıyla hayırla döndük, 
Dal ve kökler buluştu.” 


Bu olayda şaşılacak bir şey yoktur. Zira Resülullah (s.a.v), her kavimle, 
onların anladikları dilleriyle konuşurdu. Nitekim belirlilik takısı olan “elif ve 
lam” harfleri yerine “elif ve mim” harflerini kullanarak, Himyer lehçesiyle, 
“Yolculuk esnasında oruç tutmak iyi midir?” diye soru soran Himyerli”ye, yine 
onların tarzıyla cevap vermesi meşhur ve mölumdur. Dolayısıyla Seyyid Ah- 
med”e (r.a) verdiği cevap da bu kabildendir. Böyle anla. 


Benim bu konudaki inancım şudur: Hiç şüphesiz seyyidimiz Ahmed er- 
Rif3i, sağlam bir dağ, yiğit bir hüccet, büyük bir veli, sünnet denizlerinden coş- 
kun bir deniz, sened olan bir seyyiddir. Bu kavmin (süfilerin) tarikat riyaseti 
ona ulaşır. Ulema ve evliya onun (büyüklüğü hususunda) fikir birliği etmiştir. 
Onun ne kadar önde ve ileri olduğu, döneminde yaşayan tüm büyükler tarafın- 
dan ifade edilmiştir. Çağının önde gelen büyükleri, onun irşad sancağı altında 
yürümüşlerdir. Her yönüyle Hz. Peygamber”e (s.a.v) tübi olmuştur. Peygamber 
kademi (meşrebi) üzere olmuştur. Tevazu ve en güzel ahlak onda birleşmiştir. 


“Onun gibisini zamanın getirmesi ne mümkünl 


Zaman onun gibisini (getirmekte) çok cimridir” 


Yüce Allah bizleri, onun ilimleri, medetleri, hali ve irşadıyla faydalandır- 
sın ve bizleri onun Allah”ın evliya ihvanıyla beraber, Hz. Peygamber”in (s.a.v) 
sancağı altında onun zümresinden eylesin. 


Selim, peygamberler üzerine olsun. 


Hamd, ölemlerin Rabb”i olan Allah”a olsun. 


ea əəə a b ə‏ تب د اغ زا au‏ نو روه 
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“eş-Şerefü”1-Muhattem fimá Mennellahu bihi alá Veliyyihi es-Seyyid Ahmed er-Rifai 
Radıiyallahu Anhu min Takbili Yedi”n-Nebiyyi Sallallahu Aleyhi ve”s-Sellem” Risalesi ilk sayfası 
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TENVİRÜ”L-HALEK Fİ İMKANİ RÜ”YETİ”N-NEBİ 
VE”L-MELEK 


YAKAZA HALİNDE NEBİ (s.a.v) İLE MELEKLERİN 
GÖRÜLEBİLECEKLERİNE DAİR 


Giriş 
Hz. Peygamber”in (s.a.v), vefatından sonra, yakaza halinde (uyanık iken) 
görülüp görülemeyeceği hususu tartışılmış ve ulema bu konuda ihtilafa düş- 


müştür. Bir kısım ulema, bunu mümkün görürken bir kısmı da bunun mümkün 


olamayacağını iddia etmiştir. 


Yakaza halindeyken kişinin Resülullah”ı (s.a.v) görebileceğini söyleyenler, 


Buhari, Müslim ve Ebü Davud başta olmak üzere hadis kaynaklarında yer alan, 
ЖАЛЛА ГАИ ОО ЖОШ с 

“ə ozəl) 6 Y kah ə siy azdı ə 2152 

“Beni rüyasında gören, uyanıkken de görecektir. Şeytan benim şeklime 


giremez”"” hadisini dayanak yapmış ve bunun mümkün olduğunu savun- 


489 Buhari, Ta“bir, 10, Müslim, Rüya, 11. 
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muşlardır.”” Nitekim Gazelf, İbnü”1-Arabf (v. 546/1151) ve İbnü”1-Hac (v. 
737/1336) gibi birçok Alim de yazdıkları eserlerinde bu fikri savunmuşlardır.””" 


Hz. Peygamber”in (s.a.v) rüyadayken görülebileceği hususunda herhangi 
bir ihtilaf olmamıştır. Asıl tartışma hadiste geçen 173 “Beni görecektir” 
sözünün ne manaya geldiği hususunda yaşanmıştır. Bu söz, farklı birkaç an- 
lamda yorumlanmıştır. Bir grup, bu hadisin, “Beni Azyamette görecektir” anla- 
mına geldiğini söylemiştir. Bir başka grup, bunun Resülullah”a (s.a.v) hayatta 
iken iman ettiği halde, uzakta olduğu için onu görmeyenlere müide olduğunu, 
bu kimselerin daha ölmeden önce kendisini görecekleri anlamına geldiğini 
söylemiştir. Bir grup da bunun zahir manası gibi anlaşılması gerektiğini, do- 
` layısıyla onu rüyada gören kimse, yakaza halinde de görecektir, demiştir. Onu 


kalp gözüyle görecektir, diyenler de olmuştur.“?? 


Yakaza halinde Resül-i Ekrem”in (s.a.v) görülüp görülemeyeceği hakkın- 
da bu şekilde fikir bayan eden her bir grup, kendi görüşlerini savunan eserler 
yazmışlardır. Bu mesele İmam Süyüti döneminde de tartışılmış ve konu ona 
da sorulmuştur. İmam Süyüti”nin, “Hal ehlinin yakaza (uyanık) halindeyken 
Resülullah”ı (s.a.v) görüp göremeyeceğine dair (bize sorulan) sualler çoğaldı””” 
sözünden de bu konunun kendisine çokça sorulduğu anlaşılmaktadır. 


İstifadenize sunduğumuz bu eser, İmam Süyütf”nin söz konusu soruya ce- 
vap vermek ve görüşünü delillere dayanarak açıklamak üzere yazmış olduğu 
Tenvirü”LHalek fi İmkdni Rü yeti”n-Nebf ve”l-Melek adlı eserinin tercümesidir. 


Tercüme yapılırken İmam Süyütf”ye ait birçok eseri ihtiva eden, Abdüllatif 
Hasan Abdurrahman tarafından tahkik edilen ve Dörü”l-Kütübi”1l-İlmiyye tara- 
fından basılmış olan e/-//öv? adlı eserinin içinde yer alan kısım esas alınmıştır. 


490 bk. Seyit Avcı, “Кен Yoluyla Hadis Rivayeti Meselesi”, Dinbilimleri Akademik Araştırma 
Dergisi, c.IV, sy. 4 (2004), ss. 161-193. 

491 Avcı, “a.g.m.” , s. 178. 

492 bk. Süyüti, Celöleddin, е/-Найуї li'*L-Fetává f”l-Fıkh ve UlümiT-Tefsir ve 'I-Hadis ve”l-Usül 
ve 'n-Nahv ve”l-İrdb ves-Sdiri”l-Fünün (thk. Abdüllatif Hasan Abdurrahman), Beyrut: Da- 
rü”l-Kütübi”1-İlmiyye, 1421/2000, H, 242. 

493 Süyüti, el-Háví li”)-Fetdvd, M, 242. 
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Nüshaları 


Tespit edebildiğimiz tek nüshası, Kütahya Vahid Paşa İl Halk Kütüphane- 
si, 43 Va 2282 numarada bulunmaktadır. Dili Arapça”dır. On dokuz varaktan 
ibaret olup, 15 st., 60x135-120x200 mm. ebadındadır. Ta “lik hat, siyah mürek-. 

keple yazılmıştır. Siyah mukavva bir cilt içerisinde bulunmaktadır. 


Bu risalenin ayrıca Abdüllatif Hasan Abdurrahman tarafından yaşılın 
tahkikli hali Dörü”1-Kütübi 1-İlmiyye tarafından bastırılmıştır. ٨ 


Müuhtevası 


Yukarıda da belirtildiği gibi bu risale, yakaza halinde iken kişinin Resü- 
lullah”la (s.a.v)görüşüp görüşemeyeceğine ve meleklerin görülüp görüleme- 
yeceğine cevap vermek ve bunu inkör edenleri reddetmek üzere yazılmıştır. 


Risalede, önce bu konu hakkında ileri sürülen görüşler aktarılmakta, ar- 
dından da hangisinin doğru olduğu ve nasıl anlaşılması gerektiği konusu iş- 
lenmektedir. 


İmam Süyütf, Resülullah”m (s.a.v) yakaza halinde görülebileceğini ve 
buna mani bir durumun söz konusu olmadığını savunanlardandır. Ona göre 
I£ “Beni görecektir” ifadesi bu dünya ile alakalıdır. Yani Resülullah”ı 
(s.a.v) rüyasında gören kimse, bu dünyadan ayrılmadan yakaza halinde Resül-i 
Ekrem”i (s.a.v) görecektir. Bunu delillendirmek için de İmam Gazəli, İzzeddin 


İbn Abdüsselam gibi birçok zatın kitabından alıntılar yapmaktadır. 


Herkes Resülullah”ı görürür mü, yoksa bu özel birtakım şartları höiz bir 
durum müdür, sorusuna Süyütf, bu durumun herkes için geçerli olmadığını, 
sünnete sıkı sıkıya bağlı kimselere has bir hal olduğu, cevabını verir. Ona göre 
bu durum, veli için bir keramettir. Keramet de haktır. Buna kanıt olarak bu 
risalesinde ilk üç halife ve sahabeden keramet örneklerini delil olarak aktarır. 


Hadis ve nakillerden alıntılar verdikten sonra Süyüti aktardığı bu delilleri 
tembihat (tembihler) başlığı altında değerlendirerek bir sonuca bağlar. 


494 bk. Süyüti, e/-Hövi li”l-Fetdvd, c. İİ, ss. 229-242. 
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Hz. Peygamber”i (s.a.v) gördüğünü söyleyenler, onu ruh ve cisim olarak 
asli heyeti üzere mi yoksa başka bir sürette mi görür tartışmasına da yer veren 
Süyütf, Resülullah”ı görenler onu asıl süreti üzere görürler. Ancak bu görme, 
dünyalıkların birbirlerini görmeleri gibi değildir. Bu görme berzahta gerçek- 
leşmektedir, der. 


Risalede ayrıca Süyüti, meleklerin de görülebileceğini ve bazı sahabele- 
rin Cebrüil basta olmak üzere bazı melekleri gördüğürü hadislerden nakiller 
yapmak suretiyle aktarır. 


Kısaca risale okunduğu zaman detaylarıyla görülecegi gibi, Resül-i Ek- 
rem (s.a.v) ile meleklerin yakaza halinde görülebileceğini belirten delilleri 
ihtiva etmektedir. 


„уз‏ الحلك ə‏ ٍمکان رؤیة النبی والملك 


Tenvirü”l-Halek fi Imkáni Rü ”yeti””n-Nebi ve”l-Melek 


بسم الله الرحمن الرحیم 


Rahmán ve Rahim olan Allah”ın adıylal 
Allah”a hamdolsun. Selam, O”nun seçilmiş kulları üzerine olsun. 


Hal ehlinin yakaza (uyanık) halindeyken Hz. Peygamber”i (s.a.v) görüp 
göremeyeceğine dair (bize sorulan) sualler çoğaldı. Asrımızda, ilmi olmayan 
bir tüife, Resülullah”m (s.a.v) görülebileceği hususunu inkörda (haddi aşıp) 
ileri gitmekte ve yakaza halinde rü”yeti taaccüple karşılayıp, böyle bir şeyin 
mümkün olamayacağını belirtmektedir. Bunun üzerine ben, bu konuyla ilgili 
olarak bu eseri telif ettim ve ona, 7ervir? 7-Z/a/ek fT İmkdni Rü yeti”n-Nebf 


ve”l-Melek ismini verdim. 
O halde meseleye bu konu hakkında varit olmuş olan şu sahih hadisle 
başlayalım: Buhari, Müslim ve Ebü Davud, Ebü Hüreyre”nin şöyle dediğini 


nakletmişlerdir: 
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“ə ələş фа فی‎ ays adı فی‎ 15505451 iz 426 

“Resülullah (s.a.v), şöyle buyurdu: "Beni rüyasında gören, uyanıkken 
de görecektir Şeytan benim şeklime giremez.”””” Benzer bir hadisi Taberani, 
Malik b. Abdullah el-Has“am?”den ve Ebü Bekre”den nakletmiştir. Yine Da- 
rimi, benzer bir hadisi Ebü Katade”den nakletmiştir. Alimler, Resülullah”ın 
(s.a.v) نی‎ 17723 “Beni görecektir” sözünün ne manaya geldiği hususunda ihti- 
lafa düşmüşlerdir. Bu hadisten maksat, “Beni kiyamette görecektir” diyenler 
olmuştur. Ardından böyle bir tahsiste (manayı daraltmaya) yarar olmadığı, 
zira onu gören görmeyen tüm ümmetinin onu kıyamette (zaten) göreceği be- 
lirtilmiştir. Bunun, Resülullah”a (s.a.v) hayatta iken iman ettiği halde, uzakta 
olduğu için onu görmeyenlere müfde olduğu, bu kimselerin daha ölmeden 
önce kendisini görecekleri anlamına geldiği söylenmiştir. Bir grup da bunun 
zahir manası üzere olduğunu söylemiştir. Dolayısıyla onu rüyada gören kim- 
se, yakaza halinde de görecektir. Yani başındaki iki gözüyle görecektir. Onu 
kalp gözüyle görecektir, diyenler de olmuştur. Bu ikisini Kadı Ebü Bekir İb- 
nü”l-Arabi nakletmiştir. 


İmam Ebü Muhammed b. Ebü Cemre, Buharf”den seçip aldığı hadislerle 
yaptığı ta“likinde şöyle demiştir: “Bu hadis, Resülullah”ı (s.a.v) rüyada gö- 
 Tenin, onu yakaza halinde göreceği manasınadır. Acaba bu, umum manasına 
göre hem hayattayken hem de ölümünden sonrasını mı? Veya bu görme o, 
hayatta iken mi olacak? Bu görme, mutlak anlamda onu gören herkes için mi? 
Yoksa Resül-i Ekrem”in (s.a.v) sünnetine tabi olan ehliyet sahibi kimselere 
has bir görme şeklinde mi olacak? Lafız, umum manadadır. Hz. Peygamber 
(s.a.v) tarafından yapılmış bir tahsis (sınırlama) olmadan lafzı tahsis (dar an- 
lamını alan) eden kimse, aşırı gitmiş olur.” 


İbn Ebü Cemre yine şöyle devam etmektedir: “Bazıları da bu lafzın 
umum manasını kabul etmemişlerdir. Aklının kendisine söylediği şekliyle, 
“Yaşayan biri, ölmüş olan birini şu şehadet aleminde nasıl görebilir?” demiş- 
lerdir. Bu sözü söylemekte iki cihetten tehlike arzeden mahzur vardır. Birin- 
cisi: Konuştuğu zaman, hevasından konuşmayan Resülullah”ın (s.a.v) sözünü 
tasdik etmemiş olma (tehlikesi). İkincisi de: Her şeye kadir olanın kudretini 


495 Buharf, Ta“bir, 10, Müslim, Rü”ya, 11. 
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ve mucizelerinden habersiz olma (tehlikesi). Bu kimse, sanki Bakara süre- 
sinde geçen bakara kıssasını hiç 7 —. Oysa yüce Allah, bu 
sürede bakın nasıl buyuruyor: ə خی الله‎ 35 Qiz iş əəə >| 5 “Onun 
(ineğin) bir parçasıyla ona (öldürülen — vurun, dedik “o zaman ölen 
kişi dirilip katilini söyledi). Allah, işte böyle ölüleri diriltir””” Yine bu kimse 
İbrahim”in (a.s) dört kuşla alakalı kıssa ile Üzeyr peygamberin kıssasını işit- 
memiş (cahil kimseye) benzemektedir. Dolayısıyla, ineğin bir parçasıyla ölü 
adama vurulma eylemini, adamın hayata dönmesine, İbrahim”in (a.s) duasını, 
kuşların dirilmesine, Üzeyr”in (a.s) hayretini onun ve eşeğinin ölümüne ve 
yüz yıldan sonra da tekrar diriltilmelerine sebep kılan yüce Allah, Hz. Pey- 
gamber”in (s.a.v) rüyada görülmesini, onun yakaza halinde de görülmesine 
sebep kılmaya (elbette) kadirdir. Sahabenin birinden, İbn Abbas (r.a) olduğu- 
nu zannediyorum, Resülullah”ı (s.a.v) rüyasında gördüğü nakledilir. Bu hadisi 
tefekkür edip bir müddet düşündü. Sonra Resül-i Ekrem”in hanımlarından bi- 
rine, Meymüne (validemiz) olduğunu zannediyorum, gidip durumunu anlattı. 
Meymüne kalktı ve ona Hz. Peygamber”in (s.a.v) aynasını getirdi. İbn Abbas 
(r.a) dedi ki, “Aynaya baktığımda Resülullah”ın (s.a.v) süretini gördüm. Kendi 
süretime ait hiçbir şey görmedim.”” 


Devamla İbn Ebü Cemre şöyle demiştir: “Seleften ve haleften, Hz. Pey- 
gamber”i (s.a.v) rüyasında görenler olduğu zikredilmiştir. Yine bunlardan bu 
hadisi tasdik edip, daha sonra yakaza halinde Resülullah”ı (s.a.v) görenler ol- 
duğu, bunların Allah Resülü”ne karmaşık bazı meseleler sordukları, Resül-i 
Ekrem”in (s.a.v) da bunların çözümlerini haber verdiği ve bu meseleleri çözen 
delilleri anlattığı zikredilmiştir. Dolayısıyla bu mesele hakkında ne eksik ne 
de fazla iş böyle olagelmiştir.” 


İbn Ebü Cemre şunları da aktarmıştır: “Bu durumu (Resülullah”m (s.a.v). 
uyanıkken görüleceği meselesini) inkür eden kişi, ya evliyanın kerametini tas- 
dik ediyor ya da yalanlıyordur (bu iki durumdan birine sahiptir). Şayet bu kim- 
se, kerameti inkir edenlerden biriyse, onunla konuşmayı kesmek gerekir. Zira 
bu kimse, sünnetin açık delillerle ispat ettiği bir $eyi inkör etmiştir. Yok, eğer 
kerameti tasdik eden biriyse, işte bu anlattığımız durum da keramet cinsinden- 
dir. Çünkü evliyaya, шуй ve süflá olan her iki ilemden birçok harikulade şeyler 


496 Bakara 2/73. 


. fırsın. Şüphesiz ki (melek tardfiından) bana selám verildi. 
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zuhur eder ve bu durum, kerameti kabul eden açisindan inkör edilmez bir vaka- 
dır.” İbn Ebü Cemre”nin (bu konuya dair) sözleri burada sona erdi. 


İbn Ebü Cemre”nin, “(Hadiste geçen, “Beni görecektir”) sözü, ámdir; sa- 
dece ehliyet sahibi ve sünnete tabi olanlara has bir durum değildir” sözünden 
maksadı şudur: Yani vaat edilen yakaza halinde görmenin vukuu, vaadinden 
dönmeyen Hz. Peygamber”in (s.a.v) vaadinin gerçekleşmesi için, sadece 
bir defa dahi olsa onu rüyada görmeye bağlıdır. Bu durum birçok kişi için 
ölümden hemen önce, sekerat anında gerçekleşmektedir. Böylece o kimse, 
Resülullah”ı (s.a.v) görmeden, onun vaadine vefadan dolayı ruhu bedeninden 
çıkmamaktadır. Bunlardan başkalarında ise rü”yet, mücahedelerine ve sünneti 
muhafaza edişlerine göre, hayatları boyunca az çok gerçekleşmektedir. Sün- 
neti ihlal etmek (rü”yetin gerçekleşmesine) büyük bir manidir. Nifekim Müs- 
lim, Sahih”inde Mutarrif”ten naklen şu rivayette bulunmuştur: “Mutarrif dedi 
ki, bana İmrdn b. Husayn şöyle dedi: “Şüphesiz (melek) bana ben (basurumu) 
dağlayana dek seldm veriyordu. Ben (dağlama işini) yapınca o da selám ver- 
meyi terketti. Sonra ben dağlamayı bıraktım. O da selam vermeye başladı.”””” 
Müslim bu hadisi Mutarrif”ten başka bir vecihle şöyle nakletmiştir: 
——..”. 


“Mutarrif dedi ki: İmrün b. Husayn öldüğü hastalığı esnasında bana ha- 
ber gönderdi (ben de gittim). Bana dedi ki: “Sana bir hadise anlatacağım. 


Eğer yaşarsam onu saklı tut (kimseye anlatma). Şeyet ölürsem dilersen anla- 
222498 


İmam Nevevi, Serhu 'l-Müslim'de (bu hadis hakkında) şöyle demiştir: 
“Birinci hadisin manası sudur: İmrön b. Husayn”da, hemeroid (basur) hasta- 
lığı vardı. Bunun acısına sabrediyordu. Melekler de ona selam veriyorlardı. 
İmrin (basurunu tedavi amaçlı olarak) dağladı. (Dağlama işi sünnete aykırı 
olduğu için) meleklerin selimları kesildi. Sonra İmran, dağlama işini terke- 
dince melekler ona tekrar selam vermeye başladılar. 


497 Müslim, Hac, 167. 
498 Müslim, Hac, 168. 
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İmrin b. Husayn”m ikinci hadiste geçen “Eğer yaşarsam onu saklı tut 
(kimseye anlatma)” sözüne gelince, bununla meleklerin kendisine selaim ver- 
diklerini haber vermemsesini istemiştir. Zira hayatta olduğu müddetçe bunun 
bilinmesini fitneye maruz kalma ihtimalinden dolayı kerih görmüştür. Ölü- 
münden sonra ise böyle bir durum söz konusu olmaz.” 


Kurtubi de (bu hadisle ilgili) Serhu 7-Müslim”de şöyle demiştir: “Yani 
melekler ona (İmran b. Husayn”a) ikram ve ihtiramda bulunmak üzere selàm 
veriyorlardı. Bu durum o, dağlama yapıncaya kadar sürdü. Bunun üzerine me- 
lekler ona selam vermeyi bıraktılar. Bu olay, evliyanın kerametinin hak oldu- 
ğunu ispat etmektedir.” Kurtubi”nin sözleri son buldu. 


Hakim, Mutarrif b. Abdullah yoluyla İmrön b. Husayn”dan naklen (bu ha- 
disi) sahih sayarak e/-Müsfedrek”te şöyle aktarmıştır: “Imrán şöyle dedi: “Bil 
ki ey Mutarrifl Melekler daha önce bana başucumda, evde, hücre kapısında 
seldm veriyorlardı. Ben (basurumu) dağlayınca bu durum kesildi.” Devamın- 
da Mutarrif şöyle dedi: Yarası iyleşince İmrdn şöyle dedi: “Ey Mutarrif.şunu 
bill Ölünceye kadar gizli tutacağım hal (meleklerin seldamı) geri döndü.”” 9 
İşte, çok şiddetli zaruret olduğu halde İmrön”ın (tedavi amaçlı) dağlama işle- 
minin işitilmemesi için nasıl çaba gösterdiğine dikkat et de görl Çünkü dağla- 
ma eylemi, sünnete muhaliftir. 


Beyhakf, Şabi 7-İmdn”da şöyle demiştir: “Şayet dağlama eylemi hak- 
kmdaki kerahet, tahrimiyet bildirseydi, İmrön bunun nehyedildiğini bildiği 
halde yarasını dağlamazdı. Ancak şu var ki o, mekruh eylemi işlemiş ve bu 
eylem ona selam veren melekler arasım ayırmıştı. O da buna üzülmüş ve bu 
sözleri söylemişti. Fakat daha o ölmeden önce meleğin tekrar ona selim ver- 
meye başladığı rivayet edilmiştir.” 


İbnü”1-Esir, Niháye'de şöyle demiştir: “Yani melekler ona selim veriyor- 
lardı. Hastalığından dolayı yarasını dağlayınca, ona selim vermeyi terkettiler. 
Çünkü yarayı dağlama, tevekkülü, Allah”a teslimiyet, kulun kendisiyle imti- 
han edildiği musibetlere karşı sabrı ve şifanın Allah”tan talep edileceği gibi 
hususları ihlal etmek anlamına gelir. Bu durum, dağlamanın cüiz olduğunu 
ihlal değildir. Fakat bu eylem, tevekkülü ihlal etmektir ki o (tevekkül), direkt 
sebeplerin ötesinde yüce bir derecedir.” 


499 Haükim en-Nisabüri, el-Müstedrek, Beyrut: Dörü”1-Ma“Tife, ts., HL 472. 
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İbn Sa“d er-Tabakdt”ında Katğde” den şunu nakletmiştir: “Melekler, İmrön 
b. Husayn ile musafahada (tokalaşma) bulunuyorlardı. Bu durum o, yarasını 
dağlayıncaya kadar devam etti. İmran yarasını dağlayınca, melekler 87 
vazgeçtiler.” | 


Ebü Nuaym da Deláilü 'n-Nübüvve'de Yahya b. Said el-Kattán'dan nak- 
len şunu rivayet etmiştir: “Yahya şöyle dedi: “Bize Basra”dan İmran b. Hu- 
sayn”dan daha faziletli bir sahabe gelmemiştir. Otuz yıl boyunca melekler 
evinin etrafına gelip ona selam verdiler.”” 


Tirmizi, Tdrih”inde, Beyhaki ve Ebü Nuaym 16/0180 - 6 
Gazalf”den naklen şunu rivayet etmişlerdir: “Gazáli şöyle dedi: “İmrin b. 
Husayn evi süpürmemizi isterdi. (Biz evi süpürürken) “es-selamü aleyküm, 


ووو 


es-selamü aleyküm” seslerini iştirdik. Ancak kimseyi de görmezdik.” Tirmizi, 


“Bu (işitilen ses), meleklerin selamıdır” demiştir: 

Hüccetülislam Ebü Hamid el-Gazalf, el-Münkiz mine”d-Daldl isimli kita- 
bında şöyle demiştir: “Sonra ben (zahir) ilimleri tamamlayınca, kendi arzumla 
süfilik yoluna yöneldim. Hatırladığım kadarıyla, kendisiyle faydalanılsın diye 
söylüyorum, şunu kesin olarak anladım ki süfilik, Allah yolunda sülük eden- 
lerin yoludur. Onların hareketleri ve hayatları hareketlerin en güzeli, tarikleri 
(yolları) tariklerin en güzeli, ahlökları ahlakların en temizidir. Hatta akıllıların 
aklı, hükemanın hikmeti, ölimlerin şeriatın esrarına vakif olan ilmi, onların 
hayat tarzlarından, ahlaöklarından bir şeyi değiştirmek ve ondan daha hayırlı 
bir şeyle mübadele etmek için bir araya gelse bunu gerçekleştirebilecekleri 
bir yol bulamazlar. Çünkü onların zahir ve batında bulunan tüm hareketleri, 
sükünları, (Resülullah”tan s.a.v.) iktibas edilmiştir. Yeryüzünde nübüvvet nu- 
rundan başka kendisiyle aydınlanılacak başka bir nur yoktur.” 087811, devam- 
la şöyle demektedir: “Onlar (süfiler) öyle kimselerdir ki uyanık haldeyken 
melekleri ve enbiyanın ruhlarını müşahede ederler. Onların seslerini işifir ve 
onlardan fayda elde ederler. Sonra halleri, süret ve emsalleri görmenin üzerin- 
de bir dereceye yükselir de bu hali anlatmak oldukça zorlaşır.” Bu aktarılanlar, 
Gazalf”nin sözleridir. 


Gazəli”nin öğrencisi Kadı Ebü Bekir İbnü”1-Arabi ki kendisi Maliki 
İmamlarındandır, Капйпй 1-Te vil isimli kitabında şöyle demektedir: “Süfiler, 
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kalp tezkiyesinde, insanda nefis temizliği, alakaları (gereksiz şeylerle) kesme, 
makam, mal ve insanlar arasına karışmama gibi dünya (sevgisi) sebeplerinden 
kopma hasıl olduğunda ve kişi, daimi bir ilim ve sürekli bir amelle Allah”a 
yöneldiği zaman, ona kalplerin açılacağı ve böylece o kimsenin, melekleri 
görmeye, sözlerini işitmeye, enbiyanın ruhlarına muttali olup kelamlarını işit- 
“meye başlayacağı sonucuna varmışlardır. Enbiya ve melekleri görmek, onla- 
rin kelamını işitmek, mümin için keramet, kafir için ise ukubet olmak üzere 


mümkündür.” İbnü”1-Arabi”nin sözleri burada sona erdi. 


Şeyh İzzeddin İbn Abdüsselam, e/-Kavdidü 1-Kübrd”da, İbnü”1-Höc da 
Medhal de şöyle demişlerdir: “Hz. Peygamber”i (s.a.v) uyanıkken görme 
olayı, sınırlı bir geçittir. Bu zamanda aziz (özel) bir sıfata sahip olanlar ha- 
riç, (Resülullah”ı görme olayı) çok az kişide gerçekleşir. Hatta çoğu zaman 
gerçekleşmez. Ancak şu var ki yüce Allah”ın zahir ve batınlarını muhafaza 
ettiği büyüklerden kendisine Resül-i Ekrem”i (s.a.v) görme vakası gerçekle- 
şenleri de inkür etmeyiz. Zahir ulemadan bazıları, uyanık halde Allah Resü- 
lü”nün görülebileceğini inkör ettiler. Bunu da, “Fani olan ayn, baki olan aynı 
(zatı) göremez, Resülullah (s.a.v), dörü”1-bekada (ahirette), gören kimse ise 
dörü”1l-fenadadır (dünyada)” demek suretiyle açıklamaya çalıştılar. Şüphesiz, 
efendim Ebü Muhammed b. Ebü Cemre, bu müşkilleri hallediyor ve buna ` 
şöyle cevap veriyordu: “Müminler öldüklerinde, Allah ölmediği (diri olduğu) 
ve onlardan biri her gün yetmiş defa öldüğü halde, onu görecekler.”” Şeyh 


İzzeddin”in sözleri sona erdi. 


Кай Şerefeddin Hibetullah b. Abdürrahim el-Barizi, 7evsikuz Ura 7-İmdn 
isimli kitabında şöyle demiştir: “Beyhakf, / zikddü 7-Enbiyd adlı kitabında 
şöyle demiştir: Öldükten sonra, nebilerin ruhları kendilerine iade edilir. Dola- 
yısıyla onlar, şehidler gibi Rabb”leri katında diridirler. Mi“rac gecesi Peygam- 
berimiz (s.a.v), peygamberlerden bir cemaat gördü. Resülullah (s.a.v), ona 
okuduğumuz salavatın kendisine arzolunduğunu, verdiğimiz selimın kendi- 
sine ulaştığını ve yüce Allah”ın, peygamberlerin etini yemeyi toprağa haram 
kıldığını da haber verdi ki onun haberi doğrudur.” 


Börizi şöyle devam etmektedir: “Zamanımızda ve daha önce yaşamış olan 
bir grup evliyadan, Resül-i Ekrem”i (s.a.v) vefatından sonra uyanık (yakaza) 
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halinde gördükleri duyulmuştur. Bunu Şeyhülimam, Seyhülisláàm Ebü Веуйп, 
İbn Muhammed b. Mahfüz ed-Dımaşkf?”nin Nazire”sinde haber verdiğini zik- 
retmiştir.” Sözleri burada sona erdi. 


Şeyh Ekmeleddin el-Baberti el-Hanefi, Serhu T7-Meşdrik”te vəl? Əə “Beni 
rüyada gören” hadisi hakkında şöyle demiştir: “Uykuda veya uyanıkken iki 
kişinin bir araya gelmeleri ve ittihadın gerçekleşmesi için şu beş temel esas 
(şart) gerekir: Zatta ortaklık, bir veya daha fazla sıfatta ortaklık, bir veya daha 
fazla halde ortaklık veya ef"al ya da mertebelerde ortaklık gerekir. İki şey 
veya eşya arasında akla gelen hiçbir münasebet ihtimali, bu beş usul dışında 
kalamaz. Ayrılığın kendisiyle gerçekleştiği şeyin kuvvetli veya zayıf oluşuna 
göre bu bir araya geliş çoğalır veya azalır. Bazan da bu durumun zıddiyla kuv- 
vetlenir. Dolayısıyla muhabbet öyle kuvvetlenir ki neredeyse bir araya gelen. 
iki şahıs birbirlerinden hiç ayrılmazlar. Bazan da bunun aksi olur. Her kim ki 
bu beş usulü gerçekleştirir ve onunla geçmiş mükemmel ruhlar arasında mü- 
nasebeti sağlarsa, dilediği zaman onlarla (ervah ile) bir araya gelebilir.” 


Şeyh Safiyyüddin b. Ebü Mansür, Risa/e”sinde, Şeyh Afifüddin 60-551 
de Ravzü r-Riydh”ta şöyle demişlerdir: “Büyük şeyh, şeyhlerin ve öriflerin da- 
yanağı ve zamanının bereketi olan Ebü Abdullah Kureşi şöyle dedi: Misır”ı 
büyük kıtlık vurduğu zaman, dua etmek için yöneldim. Bana, dua etme. Bu 
hususta hiçbirinizin duası kabul olmayacaktır, denildi. Bunun üzerine Şam”a 
gittim. Halil”in (İbrahim İa.s.)) mezarının yakınına vardığımda, beni Halil 
karşıladı. Ey Allah”ın resülül Bana ikramın, Mısır ehline dua etmek olsun 
(yani Mısır için dua et), dedim. O da Misır için dua etti ve Allah da onlara. 
ferahlık verdi.” 


1۷ 35 şöyle demiştir: “(Kureşi”nin), Halil beni karşıladı, şeklindeki sözü, 
hak bir sözdür. Bunu da evliyaya bahşedilmiş olan halleri bilmeyen cahxiden 
başkası inkör etmez. Bu haller sayesinde evliya, semanın ve yerin melekütunu 
müşahede eder, Resülullah”ın (s.a.v) yerde Musa”ya (a.s) ve bir grup peygam- 
bere semadan bakması, onların konuşmalarını dinlemesi gibi, (evliya da) pey- 
gamberlerin diri olduklarını, ölmediklerini görür. Hiç şüphesiz, peygamberler 
için mucize olan bir şeyin, meydan okumamak şartıyla evliya için keramet 
olmasının caiz olduğu (ulema tarafından) karara bağlanmıştır.” 
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Şeyh Siröceddin İbnü”1-Mülakkm, 7a5akdzü 7-Evliyd isimli kitabında şöy- 
le demiştir: “Şeyh Abdülkadir-i Geylani dedi ki: “Öğleden önce Resülullah”ı 
(s.a.v) gördüm ve bana, “Ey oğluml Niçin konuşmuyorsun (vaaz vermiyor- 
sun?)” dedi. Ben, “Ey babacığıml Ben yabancı bir adamım. Bağdat”ın fuseha- 
sı karşısında nasıl konuşayım?” dedim. Bunun üzerine Resül-i Ekrem (s.a.v) 
bana, “Aç ağzını” dedi. Ben de ağzımı açtım. Ağzıma yedi defa üfledi (tükürdü) 
ve bana, “İnsanlara (şimdi) konuş, onları, hikmet ve güzel vaazlarla Rabb”inin 
yoluna çağır” dedi. Öğle namazını kildiktan sonra oturdum. Meclisime (vaaz 
dinlemek için) birçok insan geldi. Bunun üzerine beni bir titreme (heyecan) 
tuttu. Bu arada, Ali”yi (r.a)meclisin içinde karşımda durmuş olarak gördüm. 
Bana, “Ey oğull Niçin konuşmuyorsun (vaaz vermiyorsun)?” dedi. Ben, “Ey 
babacığıml Beni bir titreme tuttu (konuşamıyorum)” dedim. Bunun üzerine Hz. 
Ali (r.a) bana, “Aç ağzını” dedi. Ben de ağzımı açtım. Hz. Ali (r.a) ağzıma altı 
defa üfledi (tükürdü). Kendisine, niçin yedi defa üflemediğini sordum. Hz. Ali, 
“Resülullah”a (s.a.v) karşı edepten dolayı” dedi. Sonra gözden kayboldu. Bun- 
dan sonra ben, marifet incilerini çıkarmak üzere kalp denizinin derinliklerine 
dalıp, o incileri göğüs sahiline çıkaran ve dil tercümanıyla nida eden kimse gibi 
insanlara en derin fikirleri anlatmaya başladım. Böylece Allah”ın isminin yük- 
selmesine izin verdiği evlerde en iyi ücretle en güzel ibadet satın alınmış oldu.” 


Kemağleddin el-Üdfüvi, er-747iz 5-Said” de, Ahmim”e yerleşmiş olan Ebü 
Yahya b. Şafif”in arkadaşlarından es-Safi Ebü Abdullah Muhammed b. Yahya 
el-Esvani”nin tercemesinde şöyle demiştir: “Kendisi salih bir kimse olmakla 
meşhurdu. Keşf ve kerametleri vardı ki bunları İbn Dakfkul"id, İbn Numan ve 
Kufbüddin el-Kastallan? kitaplarında anlatmışlardır. Hz. Peygamber”i (s.a.v) 
görüp kendisiyle buluştuğu zikredilmiştir.” Şeyh Abdülgaffar b. Nuh el-Küsi, 
el-Vahid adlı kitabında onun hakkında haber verip şöyle demiştir: “Ahmim”de 
mukim olan Şeyh Ebü Yahya Ebü Abdullah el-Esvani”nin arkadaşlarından- 
dı. O (Esvöni), Resülullah”ı (s.a.v) her an görürdü. Hatta neredeyse, kendi- 
sinden haber vermediği bir an yok gibiydi.” Yine e/- Va/id”de şöyle demiştir: 
“Ebü”1-Abbas el-Mürsi”nin, Resül-i Ekrem (s.a.v) ile özel bir bağı vardı. Hz. 
Peygamber”e (s.a.v) selim verdiği zaman, Allah Resülü onun selaminı karşı- 
lar ve kendisiyle konuştuğu zaman ona cevap verirdi.” | 


Şeyh Taceddin İbn Atğullah, Zerdi/ü 7-Minen isimli eserinde şöyle demiş- 
tir: “Bir adam, Ebü”1-Abbas el-Mürsi”ye, “Efendiml Şu elinle benimle tokalaş. 
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Çünkü sen birçok kişi ve beldeyi gezdin (mübarek insanlarla bu elinle tokalaş- 
tın)” dedi. Ebü”1-Abbas, “Allah”a yemin olsun ki ben bu elimle Resülullah”tan 
(s.a.v) başkasıyla tokalaşmadım” diye cevap verdi. Devamla şeyh, şöyle dedi: 
“Şayet Resülullah”ı (s.a.v) göz açıp kapayana kadar geçen bir sürede görmez- 


sem, kendimi müslümanlardan saymam.”” 


Şeyh Safiyyüddin b. Ebü Mansür, Risdle”sinde, Şeyh Abdülgaffar, e/- 
Vahid” de, Şeyh Ebü”1-Hasan el-Vanani”den şöyle hikaye etmişlerdir: “Vanini 
dedi ki bana Şeyh Ebü”1-Abbas et-Tanci haber vererek şöyle dedi: Seyyidim 
Ahmed er-Rifai”nin yanma geldim. Bana, “Senin şeyhin ben değilim. Kaná da 
bulunan Abdürrahim”dir” dedi. Bunun üzerine Kanaö”ya gittim. Şeyh Abdürra- 
him”in huzuruna girdim. Bana, “Resülullah”ı (s.a.v) tanıdın mı?” diye sordu. 
Ben, hayır, cevabını verdim. Bana, “Beytülmakdis”e git” dedi. Ayağımı attı- 
ğımda, bir de baktım ki sema, yer, arş ve kürsünün tamamı Resül-i Ekrem 
(s.a.v) ile dolmuş. Tekrar şeyhin huzuruna geri döndüm. Şeyh bana, “Resü- 
lullah”ı (s.a.v) tanıdın mı?” diye sordu. Evet, dedim. Bana, “İşte şimdi tarika- 
‚ tın kemale erdi. Allah Resülü”nü tanımadan, hiçbir kutub, kutub hiçbir evtad, 
evtad: hiçbir evliya da veli olmamıştır” dedi.” 


Yine Şeyh Abdülgaffar, e/- Va)id” de şöyle demiştir: “Mekke”de gördükle- 
rimden biri de Şeyh Abdullah ed-Dalasi idi. Bana, biri hariç, hayatında kıldığı 
hiçbir namazının sahih olmadığını, söyledi. O (kabul olan) namaz da şudur, 
dedi: “Ben sabah namazı vakti Mescid-i Harim”da bulunuyordum. İmam ih- 
ram tekbiri alınca ben de aldım. Sonra beni bir hal aldı. Birden Hz. Peygam- 
ber”i (s.a.v) imam olarak namaz kıldığını gördüm. Arkasında da on kişi saf 
tutmuştu. Ben de onlarla beraber namaz kıldım. Bu olay, 673 (1274) yılında 
gerçekleşti. Resül-i Ekrem (s.a.v), birinci rekötta Müddessir süresini, ikinci- 
sinde ise Amme Yetesaelün süresini okudu. Selam verince Allah Resülü şu 
duayı okudu: “Allahıml Bizleri hidayete ermiş olanların yol göstericileri kil, 
dalölate düşmüş ve düşürenlerden, lutfunu tamah eden ve katındakileri iste- 
yenlerden eyleme. Çünkü biz yokken bizi yaratmakla zaten üzerimizde min- 
netin var. Bundan dolayı sana hamdolsun. Senden başka ilah yoktur.” Resülul-- 
lah (s.a.v), bu duayı bitirdiğinde, imam selam verdi ve ben de selam verdiğini 


anlayarak selim verdim.” 
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Şeyh Safiyyüddin de Risd/e”sinde şöyle demiştir: “Bana Ebü”1-Abbas 
el-Harrör şöyle anlattı: “Bir defasında Resülullah”ın (s.a.v) huzuruna girdim. 
Baktım ki evliyalara, velayetle ilgili menşür (atama belgesi) denilen belgeler 
yazıyor. Kardeşim Ebü Muhammed”e de o menğürlardan birini yazdı.” Şeyh 
Safiyyüddin yine şöyle demiştir: “Şeyhin kardeşi büyük bir veli idi. Onun 
yüzünde öyle bir nur vardı ki onun veli olduğu kimseye gizli kalmazdı. Bu 
(nuru) şeyhe sorduk Bize, “Resülullah (s.a.v) onun yüzüne üfürdü de o üfür- 
meden dolayı bu nur kaldı” dedi. ” 


Şeyh Safiyyüddin, şöyle devam etmektedir: “Şeyh Kureşi”nin en kıymetli 
arkadaşlarından olan yüce büyük Şeyh Ebü Abdullah el-Kurtubi”yi gördüm. 
O çoğunlukla Medine”de ikamet ederdi. Onun Hz. Peygamber (s.a.v) ile (sor- 
duğunda) cevap verme ve selamını alma gibi özel bir bağı vardı. Melikü”1-Ka- 
mil”e iletmesi için Resülullah (s.a.v) ona bir mektup verdi. O da o mektubu 
Mısır”a götürüp teslim etti ve Medine”ye tekrar geri döndü.” 


Yine şöyle demiştir: “Mısır”da gördüklerimden biri de Şeyh Ebü”1-Abbas 
el-Askalani idi. O, Şeyh Kureşi”nin en has arkadaşlarından idi. Vaktinde Mı- 
sır” zahidi idi. Ömrünün sonlarına doğru vaktinin çoğunu Mekke”de geçirir- 
di. Bir defasında Resülullah”ın (s.a.v) huzuruna girdiği ve Resül-i Ekrem”in 
(s.a.v) kendisine, “Ey Ahmedl Allah senin elinden tutsun” dediği anlatılır.” 


Velilerden biri hakkında şu mesele anlatılır: Bu veli, bir fakihin meclisine 
gelir. Fakih bir hadis rivayet eder. O veli, bu batıl bir sözdür (hadis değildir), 
der. Fakih ona, bunu nereden biliyorsun, diye sorar. Bunun üzerine veli, “İşte 
Hz. Peygamber (s.a.v) başucunda durmuş ve ben bu sözü söylemedim, diyor” 
der. Durum fakihe de açılır ve o da (Resülullah”ı) görür. 


İbnü”1-Farız, el-Minahü'l-lHláhiyye fi Mendkıbi $-Saddti”l-Vefdiyye isimli 
kitabında şöyle der: “Efendim Ali”yi (т.а) işittim şöyle diyordu: “Ben beş ya- 
şında iken, Şeyh Yakub denilen bir zatın yanında Kur”an okuyordum. Bir gün 
bu zatın yanına vardım Resülullah”ı (s.a.v) uykuda değil, uyanık olduğum hal- 
de gördüm. Üzerinde pamuktan beyaz bir gömlek vardı. Sonra bir de baktım 
ki o gömlek benim üzerimde. Bana “oku” dedi. Ben de ona Duha, Elem Neşrah 

` súrelerini okudum. Sonra Resülullah gözden kayboldu. Ben on bir yaşına var- | 
dığımda sabah namazı için Karafe”de ihram tekbirini getirdim. Bir де baktım 
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ki Resül-i Ekrem (s.a.v) karşımda. Boynuma sarıldı ve bana (Duha süresinin 


w 6 


sonunda bulunan) 1 51) 222 Ül? “Rabb'inin nimetlerine gelince onları 


393 


an” öyetini okudu. Bu andan sonra bana onun lisanı (üzere okuma) verildi. 


Bazı mu“cemlerde şu mesele anlatılmıştır: Efendim Ahmed er-RifAf hac- 
ca gitti. Hücre-i şerifin karşısında durduğunda şu şiiri okudu: 


“Uzakta iken (huzuruna) ruhumu gönderiyorduml 

Ndibim olarak yerime toprağı(nı) öpüyordul 

İşte şimdi bedenimle senin saadet huzurundayım, 

Elini (sağ) uzat ki elini öpmekle dudağım haz alsın (şereflensin)1” 


Bunun üzerine Resülullah”ın (s.a.v) şerefli eli şerefli kabrinden çıktı ve 
Ahmed ег-В1Ї@ї onu öptü. 


Şeyh Burhineddin el-Bikái, Ми “cem”inde şöyle demiştir: “Bana İmam 
Ebü”1-Fazl b. Ebü”1-Fazl en-Nevfri haber vererek şöyle dedi: “Şerif Afifüd- 
din”in babası Seyyid Nüreddin el-Eyci, Ravza-i şerif”e vardığında, “es-Sela- 
mü aleyke eyyühe”n-nebiyyü ve”r-rahmetullahi ve berekötühü” dedi. (Resülul- 
lah”ın [s.a.v.]) kabrinden, “Ve aleyke”s-selaim ey oğluml” cevabı geldi ve orada 
bulunan herkes, bu sesi işifti.” ” 


Hafız Muhibbüddin İbnü”n-Neccir 77771۴06 şöyle demiştir: “Bana 
Ebü Ahmed Davud b. Ali b. Hibetullah b. Mesleme haber verdi dedi ki, bana 
Ebü”1-Ferec Mübərek b. Abdullah b. Muhammed b. Nakürf haber vererek dedi 
ki, Şeyhimiz Ebü Nasr Abdullah el-Vahid b. Abdülmelik b. Muhammed b. 
Ebü Sa“d es-Süfi el-Kerhi hiköye ederek şöyle dedi: Hacca gittim ve Hz. Pey- 
gamber”i (s.a.v) ziyaret ettim. Hücrenin yanında oturmaktayken Şeyh Ebü Be- 
kir ed-Diyarbekrf içeri girdi. Resülullah”m (s.a.v) karşısında durarak “es-Sel2- 
mü aleyke ya Resülallah” dedi. Hücreden bir sesin, “Ve aleyke”s-selam yá Ebü 
Bekirl” dediğini işittim. Orada bulunan herkes de bu sesi işitti.” | 


İmam Şemseddin Muhammed b. Musa b. Nu“mün, Misbáhu z-Zaldm 
/£VTI-Müstegisin fi Hayri”l-Enüm isimli kitabında şöyle demiştir: “Yusuf b. Ali 
ez-Zenanf”nin, Medine”de mücavir olan Haşimi bir kadın hakkında şunları 
anlattığını işittim: Bu kadına bazı hizmetçiler eziyet etmekteydiler. Bu kadın, 
Resülullah”tan (s.a.v) yardım istedi. Ravza”dan Resül-i Ekrem”in (s.a.v), şöy- 
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le dediğini işittim: “Sende benden aldığın bir örnek yok mu? Sabrettiğim gibi 
sen de sabret.” Veya buna benzer bir şey dedi. Sonra kadın şöyle demiştir: “Bu 
andan sonra içinde bulunduğum sıkıntı benden gitti. Bana eziyet eden o üç 


ووو 


hizmetçi de öldü. 


İbnü”s-Sem"ani, De/d//”de şöyle demiştir: “Bize, Ebü Bekir Hibetullah 
b. Ferec haber verdi dedi ki, bize, Ebü”1-Kasım Yusuf b. Muhammed b. Yu- 
suf el-Hatib haber verdi dedi ki, bize Ebü”1-Kasım Abdurrahman b. Ömer b. 
Temim el-Müeddeb haber verdi dedi ki, bize Ali b. İbrahim b. Alan haber 
verdi dedi ki, bize Ali b. Muhammed b. Ali haber verdi dedi ki, bize Ahmed 
b. Heysem et-Tai haber verdi dedi ki, bize babam, babasından, o da Seleme 
b. Küheyl”den, o da Sadık babamdan, o da Ali b. Ebü Talib”den (Hz. Ali”nin) 
şöyle dediğini haber verdi: “Biz Hz. Peygamber”i (s.a.v) defnettikten sonra 
yanımıza bir a“rabi geldi. Kendisini Resülullah”ın (s.a.v) kabri üzerine attı 
ve onun toprağından alıp başına saçarak şöyle dedi: “Ey Allah”ın resülül Sen 
söyledin, biz seni dinledik. Sen Allah”tan aldm biz de senden. Allah”ın sana 
indirdikleri içerisinde şu öyet de vardı: | 
الله واا رَحيمًَا‎ az də هم‎ ЖМ де ШЙ bu 19; 

“Eğer onlar kendilerine zulmettikleri zaman sana gelseler de 7 
bağışlanmayı dileseler, Resülullah da onlar için istiğfar etseydi Allah”ı ziya- 
desiyle affedici, esirgeyici 01/7/0760 5 Şüphesiz ki ben nefsime zulmettim 
ve sana geldim. Benim için bağışlanma dile.” Bunun üzerine kabirden, “Şüp- 


hesiz sen bağışlandın” diye bir nida geldi.” 


Daha sonra İmam İmadüddin İsmail b. Hibetullah b. Batis”in, 7۶ 
lü” ş-Şübühdt fi İsbati l-Kerdmdt adlı kitabında şu delilleri sunduğunu gördüm: 
Sahabe ve tabiinden gelen nakiller, kerametlerin ispatına delildir. Bunlardan 
bazıları şöyledir: Ebü Bekir-i Sıddik, Aişe validemize hitaben, “Onlar, senin 
iki erkek ve iki kız kardeşlerindir” dedi. Aişe validemiz, “Bunlar, Muhammed 
ve Abdurrahman, benim iki erkek kardeşimdir (bunu anladım). Peki, (iki) kız 
kardeşim kimdir? Benim Esma”dan başka kız kardeşim yok ki” diye cevap 


verdi. Bunun üzerine Hz. Ebü Bekir, “Harice kızının (kendi hanımı) karnın- 


500 Nisa 4/64. 
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dakinin kız olduğu kalbime doğuyor” dedi ve (vakti gelince) hanımı Ümmü 
Külsüm”ü doğurdu.””" i 


Onlardan biri de Ömer b. Hattab”ın (r.a) Sáriye kissasindaki kerameti- 
dir. Hz. Ömer hutbedeyken, “Ey Sariyel” Dağa dağal” diye seslenmiş ve yüce 
Allah, Nihövend”de bulunan Söriye”ye bu sesi işittirmişti."? Hz. Ömer”in Mı- 
sır”daki Nil (nehri) ile olan münasebeti, kuruyup akmazken ona bir yazı yaz- 
ması üzerine Nil”in yeniden akması bu kerametlerdendir. 


Bunlardan (keramet gösteren sahabelerden) bir diğeri de Hz. Osman b. 
Affan”dır (r.a). Abdullah b. Selam, şöyle dedi: “Sonra, muhasara altına alın- 
mış olan Osman”a (ка) seldm vermek için yanına geldim. Osman (t.a)şöyle 
dedi: Kardeşime merhabal Resülullah”ı (s.a.v) şu pencerede gördüm. “Ey Os- 
тап! Seni muhasara altına mı aldılar?” dedi. Ben, “Evet” dedim. “Seni susuz 
mu bıraktılar?” diye sordu, ben, “Evet” dedim. Sonra bana içi su dolu bir kap 
uzattı. Kana kana içtim, öyle ki onun serinliğini 110/68 göğsümde hissediyorum. 
Resülullah (s.a.v), “Ey Osman, istersen seni düşmanlarına karşı galip kılalım, 
istersen iftarını bizim yanımızda yap” dedi. Ben iftarımı onun yanında yapma- 
yı tercih ettim.” (Abdullah b. Selam (r.a) der ki): “Hz. Osman işte o gün şehid 
edildi.””555 Sözleri burada sona erdi. 


Hz. Osman hakkındaki bu kıssa, isnadıyla beraber hadis kitaplarında yer 
alan meşhur bir kıssadır ki Hüris b. Ebü Üsame, e/-Mfisned”inde naklederken 
başkaları da nakletmiştir. Bu meselede musannif, Hz. Osman”ın Resülullah”ı 
(s.a.v) uyanıkken gördüğünü anladığı anlaşılmaktadır. Eğer bu (buluşma) 
uyanık halde değil de uykuda olmuş olsaydı, onu kerametten sayması doğru 
olmazdı. Zira Resülullah”ı (s.a.v) uykuda görmek, herkes için eşit bir durum 
olup, keramet olacak harikulade bir durum sayılmaz. Kaldı ki evliyanın ke- 
rametini inkör eden kimse, rüyada Resülullah”ı (s.a.v) görmeyi inkör etmez. 


+ 
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Yine İbn Вай, (konu hakkında) bu kitabında şunları aktarmaktadır: “O 
keramet sahiplerinden biri de Ebü”l-Hüseyin b. Semün el-Bağdadf es-Süff”dir. 
Ebü 1817 Muhammed b. Ali şöyle demiştir: “Bir gün Ebü”l-Hüseyin”in vaaz 
meclisinde hazır bulundum. O, kürsüsü üzerinde oturmuş konuşuyordu (vaaz 
veriyordu). Ebü”1-Feth el-Kavvas da kürsünün yanında oturmuştu. Derken uy- 
kuya daldı. Bunun üzerine Ebü”1-Hüseyin, Ebü”1-Feth uyanıncaya kadar bir 
müddet konuşmasına ara verdi. Ebü”1-Feth başını kaldırınca, Ebü”1-Hüseyin 
ona, “Rüyanda Hz. Peygamber”i (s.a.v) gördün değil mi? Rahatsız olup içinde 
bulunduğun durumdan koparsın endişesiyle ben konuşmamı kestim” dedi.” Bu 
olay, İbn Sem“ün”un Resülullah”ı (s.a.v), uyanık olduğu halde; Ebü”1-Feth”in 


ise onu uykusunda gördüğünü göstermektedir. 


Ebü Bekir b. Ebyaz da Сй “ünde şöyle demiştir: "780 Hamml Ebü”1-Ha- 
san Bananə”yı işittim şöyle diyordu: “Arkadaşlarımdan biri bana dedi ki: “Mek- 
ke”de İbn Sabit diye tanınan bir adam vardı. Altmış sene boyunca bu adam, sırf 
Resülullah”a (s.a.v) selim vermek (başka bir şey için değil) için Mekke”den 
Medine”ye gidip geldi. Senelerin birinde bir meşguliyet veya bir sebepten dola- 
yı geri kaldi.” Bunun üzerine arkadaşım şöyle dedi: O adam uykuyla uyanıklık 
hali arasında bir durumda hücrede durduğu bir esnada Resül-i Ekrem”i (s.a.v) 
gördü ve Allah Resülü şöyle diyordu: “Ey İbn Sabitl Bizi ziyaret etmedin, biz 


seni ziyaret ettik.”” 


Tembihler 


Birinci Tembih: Hz. Peygamber”i (s.a.v) uyanık haldeyken görme olayının 
çoğu, önce kalben görme şeklinde gerçekleşmekte sonra gözle görme seviyesine 
yükselmektedir. Yukarıda Kadı Ebü Bekir İbnü”1-Arabf”nin iki görüşü (kalben 
ve gözle görme) ön plana çıkmıştı. Ancak, (bahsi geçen) gözle görme olayı, in- 
sanlar arasında bilinen görme (insanların birbirlerini görmesi) gibi değildir. Hale 
dayalı, berzah öleminde gerçekleşen vicdani bir birliktelik olup bunun da haki- 
katini, kendisinde bu durumun gerçekleştiği kimseden başkası idrak edemez. 


Yukarıda zikredilen Şeyh Abdullah ed-Dalasi”nin “İmam ihram tekbiri 
alınca ben de aldım. Sonra beni bir hal aldı. Birden Resülullah”ı (s.a.v) gör- 
düm” şeklindeki sözlerinde kendisini böyle bir halin belirdiğinc işaret vardır. 


məadı ая 
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İkinci Tembih: Hz. Muhammed Mustafa”nın (s.a.v) zatını görme olayı, 
onun cisim ve ruh halini mi, yoksa misalini (görüntü) görmek şeklinde mi 
olur? Kendileriyle görüştüğüm hal erbabı kimseler ikincisini söylüyorlar. Bu 
konuyu İmam Gazəli açıklayarak şöyle demiştir: “Bundan (Hz. Peygamber”i 
görmekten) maksat, Resülullah”ı (s.a.v) (bizatihi) cisim ve beden olarak değil, 
misal (görüntü) olarak görmektir. Bu görüntü, adeta asılda bulunan manayı 
ifade edebilecek bir alete””” dönüşür ve böylece bu alet, bazan hakikate bazan 
da hayale dönüşür. Aslın kendisi ise hayali beliren misal değildir. Dolayısıyla 
kişinin gördüğü şekil, gerçekte Resül-i Ekrem”in (s.a.v) ruhu ve şahsının bi- 
zatihi kendisi değildir. Bunun örneği, Allah”ı rüyasında gördüğünü söyleyen 
kimse gibidir. Oysa ki Allah”ın zatı şekil ve süretten münezzehtir. Fakat bu 
durum kula, nur veya başka bir şeyden müteşekkil özel bir misal vasıtasıyla 
ulaşır. Bu misal kul için, gerçekleşmesi bakımından bir hakikat ve anlamak 
için de bir vasıta olur. Bundan dolayı rüyayı gören kişi, rüyada Allah”ı gör- 
düm, der. Ancak bundan maksadı, başkası hakkında dediği gibi, Allah”ın zatı- 
nı gördüm, demek değildir.” 


Ebü Bekir İbnü”1-Arabi, bu konuyu detaylandırarak şöyle demiştir: “Hz. 
Peygamber”i (s.a.v) malum sıfatlarıyla beraber görmek, onu hakikati üzere 
idrak etmek demektir. Malum sıfatları olmadan görmek ise, onu misali üzere 
idrak etmektir.” Bu, gayet güzel bir açıklamadır. Resülullah”ı (s.a.v) ruh ve ce- 
sediyle görmeye mani değildir. Zira Resül-i Ekrem (s.a.v) ile sair peygamber- 
ler, diridirler ve ölümlerinden sonra ruhları kendilerine iade edilir. Kendilerine 
kabirlerinden çıkıp yukarı ve aşağı alemlerde bulunan melekütta tasarrufta 
bulunma izni verilir. 


Beyhakf de peygamberlerin hayatı hakkında bir cüz telif etmiştir. Bey- 
haki, Deldilü n-Nübüvve” de şöyle demektedir: “Peygamberler, şehidler gibi, 
Rabb”leri katında diridirler.” Yine Beyhakf, / ikda kitabında da şöyle demek- 
tedir: “Peygamberlerin ruhları, öldükten sonra kendilerine iade edilir. Onlar 
şehidler gibi Rabb”leri katında diridirler.” | 


504 O günün şartlarında kamera, televizyon ve ekran olmadığından, olay insanların anlayacakk 
ları şekilde anlatılmaya çalışılmıştır. Eğer günümüz teknolofisi o zaman olsaydı, Allahu 
alem, televizyondaki bir görüntü gibi gözükür diyeceklerdi (Mütercim). 
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Üstat Ebü Mansür Abdülkahir b. Tahir el-Bağdadi şöyle demektedir: “As- 
habımızdan muhakkik mütekellim kimseler, Hz. Peygamber”in (s.a.v) vefat 
ettikten sonra da diri olduğunu, ümmetinin taatiyle sevindiğini, günahkarların 
günah işlemesinden dolayı üzüldüğünü ve ümmetinden salavat getirenlerin bu 
salavatlarının kendisine ulaştırıldığını söylemişlerdir. Peygamberlerin cesetleri 
çürümez ve de toprak, onların vücutlarından herhangi bir şeyi yemez. Musa (a.s) 
kendi döneminde öldüğü halde, Resülullah (s.a.v), onu kabrinde namaz kılarken 
gördüğünü haber vermiştir. Yine mi“rac hadisinde Musa”yı (a.s) dördüncü sema- 
da gördüğünü, Adem ve İbrahim”i de (a.s) (bu gece) gördüğünü zikretmiştir. Bu 
anlatılanlar, bizim açımızdan sahih olarak kabul edildiğine göre, Resül-i Ekrem | 


(s.a.v), öldükten sonra nübüvveti üzere devam edecek şekilde diridir, 7 


Kurtubi, 722/779 ه0‎ şöyle demiştir: Söika hadisi hakkında şeyhinden nak- 
len şöyle demiştir: “Ölüm, tümüyle yokluk değildir. Ölüm, bir halden başka 
bir hale geçiştir. Buna da ölümlerinden sonra şehidlerin, diri olarak rızıklan- 
dırılmaları, ferahlamaları, mü)delenmeleri delildir ki bu vasıflar dünyada ya- 
şayanların sıfatıdır. Öldükten sonra şehidlerin durumu böyle olduğuna göre, 
elbette ki peygamberler böyle bir nimete (öldükten sonra diri olup rızıklan- 
maya) daha müstahak ve daha öncelikli olurlar. Toprağın, peygamberlerin ce- 
setlerini yemediği, Peygamberimiz”in (s.a.v) İsrA gecesinde Beytülmakdis ve 
semada diğer peygamberlerle buluştuğu, Musa”yı (a.s) kabrinde durup namaz 
kilarken gördüğü, Resülullah”ın (s.a.v) kendisine selaim veren herkesin selA- 
mına karşılık verdiğini söylediği hususu vb. olaylar hiç şüphesiz sahihtir. Tüm 
bunlar bize, peygamberlerin diri olarak mevcut oldukları halde, ölümlerinin 
(bizden ayrılmalarının), onları idrak edemeyeceğimiz (göremeyeceğimiz) bir 
şekilde gözümüzden kaybolup ayrılmaları hali olduğunu göstermektedir. Bu 
durum, meleklerin haline benzemektedir. Zira melekler de diri olarak mevcut 
oldukları halde, Allah”ın kendisine keramet verdiği kimse hariç, bizim nevi- 


mizden hiç kimse onları göremez (peygamberlerin diri oluşları da böyledir).” 


Ebü Ya“13, e/-Müsned”inde, Beyhaki ise Faydtü ”l-Enbiyd kitabında 
, Š r: Ж . 
Enes”ten (r.a) şu hadisi nakletmişlerdir: يُصَلونَ‎ çə з tl AYİ “Pey- 
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gamberler, diridirler. Kabirlerinde namaz kılarlar.””” Bayhaki, Enes”ten (r.a), 


o da Hz. Peygamber”den (s.a.v) şu hadisi nakletmiştir: 


: „22 üz ” 2 ə PEI “of وسهوے‎ Ж АК eka Š 
الضصُور‎ ə gal E M 5250125665; 28А yə 206 Nha 


“Peygamberler kabirlerinde kırk geceden fazla terkedilmezler. Süra 7 
lünceye dek Allah”ın huzurunda namaz kılarlar.”55 Süfyön-ı Sevri, 06 
şunu rivayet etmiştir: “Şeyh/erden biri bize, Said b. Müseyyeb”in şöyle dediğini 
söyledi: “Hiçbir peygamber (ruhu iade edilip) yükseltilinceye kadar yeryüzünde 
(kabrinde) lark geceden fazla kalmaz.”5” Beyhakf, “Buna göre sair diriler hali- 
ne gelip, kendilerine Allah”ın vahiy indirdiği hal üzere olurlar” demiştir. 


Abdürrezzök, e/-Musannef inde Sevri'den, o da Ebü Mikdim”dan, o da 
Said b. Müseyyeb”den şöyle dediğini nakletmiştir: “Hiçbir peygamber yeryü- 
zünde (kabirde) kırk günden fazla kalmaz.””"” Ebü Mikdam ise Sabit b. Hür- 
müz olup salih bir şeyhtir. 


İbn Hibbin 7üzriR”inde, Taberini Kebir”de, Ebü Nuaym ise Hilye”de 
Enes”ten (r. a) Hz. 1011717 in (s.a.v) şöyle dediğini nakletmişlerdir: “ öz ما‎ 
LZ şe د‎ Y ° قبره‎ cə таз 2 gö “Ölen hiçbir peygamber kabrinde lark 
sabahtan fazla kalmaz (sonra ruhu ona iade edilir) ”*% İmömü” H-Haremeyn, 
en-Nihdye” ي0‎ daha sonra 13751 de Şer)”te şu rivayette bulunmuşlardır: ° | (GÍ 
+ ax 2:5 ə فی‎ 57 yz zəl: öz esi, 7 24127 “Ben Rabbim”in katında üç günden faz- 
la kabirde terkedilmeyecek kadar kerem sahibiyim.””" Buna ziyade olarak 
İməmü”1-Haremeyn, “İki günden fazla” ifadesini eklemiştir. Ebü”l-Hüseyin ` 
ez-Zagüni el-Hanbeli de bazı kitaplarında “Şi/p/esiz ki Allah herhangi bir 


505 Ebü Ya“13, Ahmed b. Ali, el-Miisned (hk. Hüseyin Selim Esed), Dımaşk: Dörü”1-Me”mün, 
1404/1984, УТ, 147. 


s06 Hindi, Alöeddin Ali b. Hüsameddin, Kenzi 7-Umrzdl (hk. Bekri Hayyani-Saffet es-Sekka), 
İbaskı yeri yok], Müessesetü”r-Risale, 1401/1981, XL 474. 


507 İbnü”1-Mülakkın, Ebü Hafs, e/-Bedrü”I-Münir (thk. Mustafa Ebü Gayt у. dör.), Riyad: Da- 
rü”l-Hicre, 1425/2004, V, 285. 


508 Ebü Bekir Abdürrezzök, e/-AMusannef, Beyrut: el-Mektebü”1-İslimi, 1403/1982, Ш, 576. 
509 Ebü”1-Kasım Süleyman, e/-Müsned, Beyrut: Müessesetü”r-Risale, 1405/1984, H, 420. 
510 İbnü”I-Mülakkın, e/-Bedrü ”l-Münir, V, 283. 
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peygamberi kabrinde yarım günden fazla bırakmaz” şeklinde bir hadis rivayet 


etmiştir. İmam Bedreddin b. Sahib de bunu Zezzire”sinde anlatmıştır. 


Resülullah”ın (s.a.v) Vefatından Sonra Berzahtaki Hayatı 


(Resülullah”m [s.a.v] vefat ettikten sonra berzah öleminde hayat sahibi 
— olduğuna) şaüriin (kanun koyucunun) açık ve imalı işareti delalet etmektedir. 
Allah” ın şu sözü, Kur”ön-ı Kerim dendir: йу الله‎ də КЕ Şəh تَحْسَبَن‎ “35 5; 
555 у © 7 بل 45 عند‎ “Allah yolunda öldürülenleri ölüler sanmayın, onlar 
Rabb hleri katında diridirler, rızıklanırlar.”5VBu öyette anlatılan hölet, ölümden 
sonra ümmetin seçkinleri olan şehidlere hasıl olan berzahtaki hayattır. Pey- 
gamberlerin derecesi, bu rütbeye nail olanlardan daha yüce ve daha faziletlidir. 
Özellikle de berzahta. Ümmet içerisinde bulunan hiç kimsenin rütbesi, Hz. Pey- 
gamber”in (s.a.v) rütbesinden daha üstün olamaz. Bilakis rütbe sahiplerinin bu 
dereceleri, onu doğrulamaları, ona tibi olmaları sayesinde gerçekleşmektedir. 


Aynı şekilde şayet şehidler bu dereceye şehadet sayesinde ulaşılıyorsa, 
Hz. Peygamber (s.a.v) için şehadet her yönüyle hasil olmuştur. Nitekim Resü- 
lullah (s.a.v) 50 demiştir: gə =Ñ دالْکیب‎ Мен öz له‎ əyə .رع‎ 
° ez m ке 50 “зуд gecesinde kirmizi "kum tepesinin yanındaki iabrində 
bulunan — ya (a.s) uğradım. Namaz kılıyordu.””” Bu hadis, Musa”nın 
(a.s) hayat sahibi olduğunu ispat eden sarih bir delildir. Zira Resül-i Ekrem 
(s.a.v), Musa”yı (a.s) namaz kılmak ve ayakta olmak gibi sıfatlarla vasıflan- 
dırdı. Bu sıfatlarla ruh değil, ancak ceset vasıflandırılır. Onu kabirle tahsis 
(sınırlandırma) etmesi de buna bir delildir. Çünkü eğer bu sıfatlar, ruha ait 
olmuş olsaydı, onu kabirle tahsis etmesine gerek olmazdı. Zira hiç kimse pey- 
gamberlerin ruhlarının cesetle beraber kabirde mahpus olduğunu, şehidlerin 
veya müminlerin ruhlarının da cennette olduklarını iddia etmemektedir. 


İbn Abbas”tan gelen hadiste şöyle demektedir: 
йай ЯДА iş yaşadı Xu aç dey s bh iz س رکا مع رَسُول الله‎ 


“7 
dəsi فی‎ daz əş dizş dz da AZ “ЛЖ, ДЕД эу səl, 


511 Aki İmran 3/169. 


` 512 Müslim, Fezáil, 164. 
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Gələ تبه قَال کی‎ dz üə Де di səli də dadı dy 
U səyi üz bu صُوف‎ 22 dz حَمْرَاءَ‎ 6ú ds 


“Mekke ve Medine arasını Hz. Peygamber (s.a.v) ile birlikte yürüyerek ge- 
çiyorduk. Derken bir vadiye vardık. Resülullah (s.a.v), “Bu hangi vadidir? ' diye 
sordu. “Vadü”LEzrdk”ir? dediler. Bunun üzerine Resül-i Ekrem (s.a.v), “Sanki 
ben Musa yı (a.s) iki parmağını kulaklarına koymuş o gür sesiyle Allah "a tel- 
biye ederek bu vadiden geçtiğini görüyor gibiyim” buyurdu. İbn Abbas, bun- 
dan sonra bir dağa varıncaya kadar yola devam ettik. Hz. Peygamber (s.a.v), 
“Sanki ben Yunus”u (a.s) kırmızı dişi bir deve üstünde, yünden bir cübbe giymiş 


95513 


olduğu halde telbiye ederek bu vadiden geçerken görüyor gibiyim” buyurdu. 


Bununla ilgili, “Onlar öldükleri, öbür tarafta bulundukları ve orası da amel 
işleme yeri olmadığı halde, hadiste onların haccetmelerinden ve telbiyelerinden 
bahsedilmesi nasıl mümkün olabilir?” şeklinde bir soru sorulursa, ben buna şöy- 
le cevap veririm: “Şehidler Rabb”leri katında diridirler ve rızıklandırılmaktalar. 
Bunların, haccetmeleri, namaz kılmaları, güçleri yettiği kadar Allah”a yaklaş- 
maları, her ne kadar öbür tarafta da bulunsalar uzak bir ihtimal değildir. Zira 
onlar, amel işleme diyarı olan bu dünyadadırlar, ti ki müddeti sona erip ardın- 
dan ceza diyarı olan ahiret gelinceye kadar. (Ahiret başlayınca), amel kesilir.” 


Şunlar Каф İyüz”m sözleridir. Kadı İyaz, peygamberlerin cesetleriyle 
haccettiklerini, (diledikleri zaman) kabirlerinden ayrıldıklarını söylüyorsa, 
(buna rağmen) Peygamberimiz”in (s.a.v) kabrini (dilediği zaman) ferkettiği 
hususu nasıl inkör edilebilir? Resülullah (s.a.v), cesediyle semada haccedip 


namaz kılıyorsa, o zaman kabirde medfun değildir. 


513 Müslim, İman, 269, İbn Mendsik, 4. İbn Abbas”tan gelen bu rivayet, metinde bir iki kisaltt 
mayla verilmiştir. Tam metni ise şöyledir: 


|5155 ə öl düs əş 6638368; ун çisi dibi iz رول الو‎ абу 
Шз. зый у ЙИ diz dz di dz = ələl kİ JÉ düs əşi ә; 
ús 30% الوا دِی‎ üz do xu dd dəsi ə azə ə... 224 
56 تا‎ e ټون‎ ЛАЙ edan) s ibad ds 25 S| ü3 65 zs Ze 
GË hieu LİL odu gə 22 Дед» 
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Netice olarak bu sunduğumuz nakil ve hadislerden şu anlaşılmıştır: Hz. 
Peygamber (s.a.v), ceset ve ruhuyla diridir. O, yerin etrafında ve melekütta, 
vefat etmeden önceki asli heyetinden hiçbir şey değişmemiş olarak istediği 
gibi tasarrufta bulunmakta ve gezmektedir. O, cesetleriyle beraber sağ olduk- 
ları halde gözlere görünmeyen meleklerdeki özellik gibi bir özellikle gözlere 
görülmemektedir. Allah”ın, Resülullah”ı (s.a.v) görmeyi kendisine ikram et- 
tiği kimse için dilediği zaman perdeyi kaldırmasıyla o (veli), Resül-i Ekrem 
(s.a.v) asli heyeti üzere görebilmektedir. Buna hiçbir mani yoktur. Bunu, mi- 
sali rü”yetle tahsis etmeye de gerek yoktur. 


Üçüncü Tembih: Biri, “Resülullah”ı (s.a.v) görenler onu nasıl görüyor- 
lar?” diye bir soru sordu. Bunun üzerine şu beyti okudum: 


“Göğün tam ortasındaki güneş gibi ki, onun ışığı, 
Doğudan batıya tüm beldeleri kaplamıştır.” 


Şeyh Taceddin b. AtA”nın menkibelerinde, bir talebesinden şu menkıbe 
aktarılmıştır. “Hacca gittim. Tavaf yaptığım sırada Şeyh Tüceddin”i de tavaf 
yaparken gördüm. İçimden taváfim bitirdiği zaman kendisine selàm vereceğim 
dedim. Tavafını bitirdiği zaman bulunduğu yere geldim ancak kendisini bu- 
lamadım. Daha sonra kendisini aynı şekilde Arafat”ta ve başka yerlerde gör- 
düm. Kahire”ye döndüğüm zaman, şeyhin durumunu sordum. Bana iyi olduğu 
söylendi. Kendilerine şeyhin herhangi bir yolculuğa çıkıp çıkmadığını sordum. 
Bana, “Hayır (çıkmadı)” dediler. Bunun üzerine şeyhin yanına geldim ve ona 
selim verdim. Bana, (Hacda) kimi gördün?” diye sordu. Ben de kendisine, “Ey 
efendiml Seni gördüm” diye cevap verdim. Şeyh bana, “Ey falan! Büyük insan- 
lar kölnatı doldurur. Şayet bir köşeden kutubdan yardım dilenirse, kutub ona 
Allah”ın izniyle mutlaka cevap verir” dedi.” Dolayısıyla kutub, köinatı doldu- 
ruyorsa, peygamberlerin seyyidi olan Resül-i Ekrem (s.a.v) (bu hususta) daha 
önceliklidir. Nitekim Ebü”1-Abbas et-Tancf”nin “Birden semanın, yerin, arşın 


ve kürsünün Resülullah (s.a.v) ile dolduğunu gördüm” sözü daha önce geçmişti. 


Dördüncü Tembih: Biri de şöyle dedi: O halde Resülullah”ı (s.a.v) (ve- 
fatından sonra) gören kişinin sahabe olması gerekir. Buna cevap; sahabe ol- 
ması gerekmez, şeklindedir. Bizim, Resül-i Ekrem”in misali(ni) görme şeklin- 
deki sözümüz açıktır. Zira sahabe olmak ancak şerefli zatını ceseden ve ruhen 
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görmekle sabit olur. Her ne kadar biz (daha önce), zatı görme (gerçeklesir) de- 
diysek de sahabe olmanın şartı onu mülk öleminde görmektir. Oysa bu görme 
olayı, meleküt öleminde olmaktadır ki böyle bir görme ile sahabe olunmaz. 
Bütün ümmetinin kendisine arzolunduğu, Resülullah”m (s.a.v) kendilerimi, 
onların da onu gördükleri fakat bununla sahabeliğin gerçekleşmediğine dair 
уйт olan hadisler de bu görüşü teyit etmektedir. Zira meleküt ölemindeki 


rü”yet (görme), sahabeliği ifade etmez. 


Sonuç 


Ahmed b. Hanbel e/-MMüsned”inde, Haraiti de AMekdrimü l-Ahlóák'ta 
Ebü”L-Aliye yoluyla ensardan olan bir adamdan şu hadisi nakletmişlerdir: 


“(Adam) şöyle dedi: “Hz. Peygamber 'e (s.a.v) gitmek için evimden çık- 
tım. Bir de baktım ki Resülullah (s.a.v) ayakta, bir adam da yüzünü ona çevir- 
miş halde durmuş konuşuyorlar. Bir işleri olduğunu zannettim”. Daha sonra 
ensart adam şöyle devam etti: “Konuşmalarının uzaması sebebiyle Resül-i Ek- 
rem (s.a.v) o kadar ayakta kaldı ki ona acıdım. Allah Resülü, o adamdan ayrı- 
йтса, “Ey Allah”ın resülül Bu adam seni o kadar ayakta tuttu ki sana acıdım” 
dedim. Resül-i Ekrem (s.a.v) bana, “Gerçekten onu gördün mü?” diye sordu. 
Ben de, “Evet”, dedim. “Onun kim olduğunu anladın mı?” dedi. Ben, “Hayır” 
dedim. Resülullah (s.a.v), “Bu Cebrüil (a.s) idi. Bana komşu haklarını o kadar 
anlattı ki komşuyu komşuya mirasçı kılacak sandım” dedi. Sonra bana, “Şayet 


ona seldm verseydin, selümunı alırdı” dedi.” "٩ 


Ebü Musa el-Medeni e/-Ma rife”de Temim b. Seleme”den şu nakilde 
bulunmuştur: “Hz. Peygamber 17 (s.a.v) huzurunda bulunduğum bir esnada 
oradan ayrılan bir adam gördüm. Dönüp gitmekte olan adama baktım, ba- 
şında bir sarık olduğunu ve onun da bir kısmını aşağı (omuzlarına) sarkıtmış 
olduğunu gördüm. “Ey Allah”ın resülül Bu kimdi?” diye sordum. Resülullah 
(s.a.v), “O, Cibril idi” dedi.””” 


514 Ahmed b. Hanbel, e/-Müsned, XXXII, 459. 


515 Askalani, Ahmed b. Ali b. Muhammed, e/-İsd5e fi Temyizi 5-Sahdbe, Beyrut: Dárü°1-Cil, 
1412/1991, 1, 371. 
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Ahmedb. Hanbel ve Taberani, Beyhaki de eq-De/dil” de Haris b. Nu“min”dan 
şöyle dediğini nakletmişlerdir: 


- 


о 23 سل اص اغ‎ giz səyi dö 


“əl, de َال‎ 42. lz Az üs 231 2 
السَلَامَ‎ ut: 5; 3 % “7 = 

“(Bir gün ben), Resülullah”a (s.a.v) uğradım. Onun yanında Cebrdil var- 

dı. Seldm verdim ve çekip gittim. Döndüğümüzde buluştuğum zaman, bana, 
“(Ey Hürise), sen bana uğradığın zaman yanımda kim vardı, gördün mü? "diye 
sordu. Ben de, “Evet” karşılığını verdim. “O Cebrdil idi ve sen seldm verdiğin 


zaman, o da seldmına cevap vermişti (almıştı)” dedi. 516 


İbn Sa“d, Harise”nin şöyle dediğini nakletmiştir: “Ben Cebráil'i (a.s) iki 
defa gördüm.””" Ahmed b. Hanbel ve Beyhakf, İbn Abbas”ın şöyle dediğini 
nakletmişlerdir: 


“Babamla birlikte Hz. Peygamber”in (s.a.v) yanında bulunmaktaydım. | 
Resülullah”ın (s.a.v) yanında da onunla fısıldaşarak bir şeyler söyleyen bir 
adam vardı. Resül-i Ekrem (s.a.v) sanki babama yüz çeviriyor (ilgilenmiyor) 
gibiydi. Allah Resülü”nün yanından dışarı çıktık. Babam bana, “Ey oğull Am- 
camoğlunun bana nasıl yüz çevirdiğini (ilgilenmediğini) gördün mü?” dedi. 
Ben, "Ey babacığıml Onun yanında ona bir şeyler anlatan bir adam vardı” 
dedim. Bunun üzerine babam geri döndü ve şöyle dedi: “Ey Allah”ın resülül 
Ben Abdullah”a biraz önce şöyle şöyle dedim. O da bana senin yanında senin- 
le fisıldaşarak konuşan bir adam olduğunu söyledi. Senin yanında kimse var 
туй?” Resülullah (s.a.v), “Ey Abdullah! Onu (adamı) gördün mü?” dedi. Ben, 
“Evet” cevabını verdim. Resül-i Ekrem (s.a.v), “O Cibril idi. Seninle ilgilen- 
mekten beni alıkoyan o idi” dedi.” İbn Sa“d, İbn Abbas”m, “Ben Cebrdil”i 
(a.s) iki defa gördüm””"” dediğini nakletmiştir. 


516 Ahmed b. Hanbel, e/-Müsned, XX XIX, 82, Hindi, Kenzü "-Ummdl, XI, 331. 
517 Vakidi, Ebü Abdullah Muhammed, е/-Меейгї, Beyrut: Alemü”1-Kütüb, 1404/1984, II, 499. 
518 Ahmed b. Hanbel, e/-Müsned, TV, 417. 


519 Taberáni, Süleyman b. Ahmed, е/-Ми “cemü”PE-Kebir, Musul: Mektebetü”HUlüm ve”l-Hik- 
me, 1404/1983, X, 264. 
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Beyhakf, İbn Abbas”tan şöyle dedišini nakletmiştir: 


“Hz. Peygamber (s.a.v), ensardan bir adamı ziyarete gitti. Evinin yakını- 
na yaklaştığı zaman, adamın içeride biriyle konuştuğunu işitti. İçeri girdiğin- 
de orada kimseyi görmedi. Bunun üzerine Resülullah (s.a.v), adama, “Kiminle 
konuşuyordun? diye sordu. Adam şöyle cevap verdi: “Ey Allah”ın resülül Ya- 
тта bir adam geldi. Senin meclisin hariç, onun meclisinden daha keremli bir 
meclis sahibi ve ondan daha hoş sohbet birini asla görmedim.” Resül-i Ekrem 
(s.a.v), “Bu Cibril”dir Sizin içinizde öyle kimseler vardır ki eğer onlardan biri 


Allah adına yemin edecek olsa o yemininde mutlaka doğru çıkar” 061,۹ 


Ebü Bekir b. Ebü Davud Kirdbü”l-Mesdhif”te Ebü Cafer”den naklen, 
“Ebü Bekir (r.a), Cibril”in (a.s) Resülullah (s.a.v), ile olan fisıldamasını işi- 
tirdi”””) demiştir. 


Muhammed b. Nasr el-Mervezt, Kifabü 5-Saldt”ta Huzeyfe b. Yeman”ın 
Resülullah”a (s.a.v) gelerek şöyle dediğini nakletmiştir: 


“Namaz kıldığım sırada birinin şu sözlerle dua ettiğini işittim: “Allahıml 
Hamdin ve mülkün tamamı sana aittir. Tüm hayırlar sendendir. Gizli açık tüm 
işler, sana döner. Ebediyen hamd olunmaya müstahaksın. Çünkü sen her şeye 
kadirsin. Allah”ıml Geçmişte benden 06:7 olmuş olan tüm günahlarımı bağış- 
la ve beni geriye kalan ömrümde de günahlardan muhafaza eyle. Beni, işledi- 
ğimde kendisiyle benden razı olacağın temiz bir amel ile rızıklandır.” Bunun 
üzerine Resülullah (s.a.v), “Bu sana Allah'a nasıl hamdedecegini öğretmek 
üzere gelmiş olan bir melektir” buyurdu.””? Muhammed b. Nasr, Ebü Hürey- 
re”den naklen şöyle dediğini aktarmıştır: “Namaz kıldığım sırada birinin şu 
sözlerle dua ettiğini işittim: “Allahıml Hamdin tamamı sana aittir...”” Rövi, 


devamında benzer hadisi nakletmiştir, dedi. 


İbn Ebü”d-Dünya Kirdbü z-Zikr”de Enes”ten şöyle dediğini nakletmiştir: 


“Übey b. Kafb, “Ben mutlaka mescide girecek ve orada çok namaz kilacak, 


520 Elbini, Muhammed Nösrrüddin, Sisi/efi 5-Sahiha, Riyad: Mektebetü”l-Maarif, ts. 1, 31. 
521 Hindi, Keyzü 7-Ummdl, ХП, 486. 
522 Mervezi, Ebü Abdullah Muhammed, Muhtasar, Pakistan: Hadisü Akademi, ts., 1, 128. 
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daha önce kimsenin yapmadlğı bir şekilde Allah”a çok hamdedeceğim” dedi. 
Namaz kılıp, Allah”a hamdü 6716600 bulunmak üzere oturduğunda, arkadan 
yüksek bir sesle şöyle dua edildiğini işitti: “Allahıml Hamdin ve mülkün tamamı 
sana aittir. Tüm hayırlar sendendir. Gizli açık tüm işler, sana döner. Sana ham- 
dolsun. Çünkü sen her şeye kadirsin. Allahıml Geçmişte benden sádir olmuş 
olan tüm günahlarımı bağışla ve beni geriye kalan ömrümde de günahlardan 
muhafaza eyle. Beni, işlediğimde kendisiyle benden razı olacağın temiz ameller 
ile rızıklandır ve tövbemi kabul et.” Bunun üzerine Resülullah”ın (s.a.v) yanına 


geldi ve başından geçeni ona anlattı. Resül-i Ekrem (s.a.v), “O Cibril”di”dedi.””5 


Taberöni ve Beyhaki, Muhammed b. Mesleme”den şöyle dediğini naklet- 


mişlerdir: 


“Hz. Peygamber in (s.a.v) yanına uğradım. O, bir adamla başbaşa ver- 
miş konuşuyordu. Selüm vermeden geçip gittim. Sonra döndüğümde Resülul- 
lah (s.a.v) bana, “Bana selüm vermene engel olan şey neydi (niye seldm ver- 
medin)?” diye sordu. Ben de, “Ey Allah”ın resülül Başka hiç kimseyle yapma- 
dığın bir şekilde bu adamla başbaşa verip konuştuğunu gördüm de konuşmanı 
kesmek istemedim. O kimdi yd Resülallah?” diye sordum. Resülullah (s.a.v), 
“O, Cibril”di” dedi. 24 


Hakim, Aişe”den şöyle dediğini nakletmiştir: 


اوت әш diz, a бы Ж лш‏ 215 6 رَسُول 


“¿< s Š 


“Bir gün Cebrdil”i, benim şu odamda durmuş Resülullah ile görüşürken 
gördüm. “Yá Resülallahl Bu kimdir?” diye sordum. O da bana, “Kime ben- 
zettin?” dedi. Ben, “Dihye”ye benziyor” dedim. Peygamberimiz de bana, “Sen 
Cebrdil”i gördün” buyurdu. ۹5 


523 Elböni, Muhammed Nösirüddin, 24177 7-Tergib ve t-Terhíb, Riyad: Mektebetü”l-Maarif, ts., Т, 241. 


524 Taberáni, e/-Mu “cemü”l-Kebir, XIX, 234. 
525 Hakim en-Nisabüri, e/-Müstedrek, Beyrut: Dürü”1-Ma-Tife, ts., TV, 7. 
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Beyhakf, Huzeyfe”den şöyle dediğini nakletmiştir: 


15% 22 5 6 BU dus gedi ış di hi iz 205 niz 
bəg لی » فُلْتُ تَعَم 36 36 مل مِنَ الْمَلائِكَةِلَمْ‎ gəz الَِّی‎ Gəgəli 2355356 
gs K zz uğ الْعَسَنَ وَالْحُسَيْنَ‎ SÍ 0255; gf في‎ iş Sur qs >! 

....-.. 


“Hz. Peygamber (s.a.v) bize namazı kıldırdıktan sonra (mescidden) çıkıp 
gitti. Ben de ardından onu takip ettim. Bir de baktım ki biri ona bir şeyler 
sundu. Bunun üzerine Resülullah (s.a.v) bana, “Ey Huzeyfel Bana arzda bulu- 
nanı (bir şeyler anlatanı) gördün mü?” diye sordu. Ben, “Evet” dedim. Resül-i 
Ekrem (sa.v,), “Bu (gördüğüm) melek, bu geceden önce yeryüzüne asla in- 
memiş olan bir melektir. O, Rabb”inin seldmını bana ulaştırmak, Hasan ve 
Hüseyin”in cennet gençlerinin efendileri, Fátima nin da cennet hanımlarının 


99526 


seyyidesi olduğunu müfdelemek için gelmiştir” dedi. 


Ahmed ve Buharf ta“lik olarak, Müslim, Nesafi, Ebü Nuaym ve Beyhakf, 
Deldilü”n-Nübüvve de, Üseyd b. Hudayr”dan şu hadisi nakletmişlerdir: 


“Üseyd b. Hudayr (r.a), geceleyin (hurma harmanında iken) Kur”an”dan 
Bakara süresini okuyordu. Hemen yakınında da atı bağlı idi. Birdenbire atı 
şahlandı. Bunun üzerine süküt ederek okumayı bıraktı. At da sükünete geldi. 
Sonra (Üseyd), tekrar okumaya başlayınca at yine şahlandı. Üseyd yine süküt 
edince at da sükünete erdi. Bir ara başını göğe kaldırınca bir de ne görsünl 
Gökte şemsiyeye benzer, içerisinde kandilimsi nesneler olan ve göğe yükselen 
bir şey var. Bunu gözden kayboluncaya kadar izledi. Sabah olunca gördükleri- 
ni Resülullah”a (s.a.v) anlattı. Hz. Peygamber (s.a.v) kendisine, “Onlar meldi- 
ke idi. Senin sesine gelmişlerdi. Öyle ki şayet okumaya devam etseydin, sabah- 
leyin herkes onları seyredebilecekti ve halktan gizlenmeyeceklerdi” ع0‎ 0177 


Vakidi ve İbn Asakir, Abdurrahman b. Avf”tan şöyle dediğini nakletmiş- 


lerdir: 


526 Taberinf, el-Mu “cemü ”İl-Kebfr, XXII, 402. 


527 Buharf, Feziilü”1-Kur”in, 15. 
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;22 يَوْمَ بذٌر ;14 Z zə — 09 оу‏ ال giz, Де‏ 2321 وَعَنْ يَسَاره انغ 
اه АКИШ ЕЕН 52: “aka‏ 
يُقاتلان ОЛКО,‏ 36 من alz‏ 3 رَبَعَهَمَا дй gö‏ 

“Bedir (Savaşı) günü, biri Resülullah”ın (s.a.v) sağında öbürü solunda 


(onu korumak için) şiddetle çarpışan iki adam gördüm. Sonra onların üçün- 


cüsünü arkasında, dördüncüsünü de önünde gördüm. ۹ 

İshak b. Raheveyh e/-Mfisned”inde, İbn Cerfr 7efsir”inde, Ebü Nuaym 
ve Beyhakf de Devdilü "-Nübüvve”de Ebü Üseyd es-Saidi”den (r.a), Ebü 

Üseyd”in gözlerini kaybettikten sonra şöyle dediğini nakletmişlerdir: 
الْمَلَانِكَۀُ لا‎ L حَرَجُت‎ M U85224 الْآنَوَمعی بَصری‎ X کُنْت مَعَكُمْ‎ 5 
یی نز خ‎ z 
64! Уз 
“Eğer bugün sizinle Bedir de bulunsaydım ve gözlerim de görür olsaydı, 


meleklerin Bedir Savaşı”nda içinden çıkıp geldikleri yeri size gösterirdim. Ay- 
rıca meleklerin çıktığı yer hususunda da asla şüphem olmazdı.””?? 


Beyhakf, Ebü Bürde b. Niyar”dan şöyle dediğini nakletmiştir: 
с бош) Ül الله‎ idə 6 \5 3 a düş əz ə „зуу Зы Ху 2 


2 
٩ z 
صَرَبَه 420 سر‎ $, k ж 327 331) ای‎ ia ül, 


“Bedir (Savaşı) günü, üç kesik kafayı getirip Resülullah”ın (s.a.v) önüne 
koydum. “Ey Allah”ın resülül Gördüğün şu iki kafayı ben kestim. Üçüncüsüne 
gelince, savaş esnasında beyaz elbiseler içinde uzun boylu bir adamın kesti- 
Sini gördüm ve o kestiği kafayı ben aldım” dedim. Bunu üzerine Resülullah 
(s.a.v), “O (gördüğün adam) falan melektir” 060,٥ 


528 Vükudi, Kirdbü Ї-Меейгї, 1, 78. 

529 Taberi, Muhammed b. €erir, Cómiu 7-Beydn fi Te vili”)-Kur”dn (hk. Ahmed Muhammed 
Şökir), İbaski yeri yok], Müessesetü”r-Risöle, 1420/2000, УП, 175. 

530 Beyhakf, Ebü Bekir Ahmed b. Hüseyin, Deláilü Tı-Nübüvve (hk. Abdulmu fi Kal“aci), Dà- 
rü”l-Kütübi”l-İlmiyye, 1408/1988, Ш, 58. . 


dı هس‎ “АУГА ə əə a زو اه‎ 
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Beyhakf, İbn Abbas”ın şöyle dediğini nakletmistir: 

x 9 əzə “uu ə و يه‎ ə صا ار په‎ ҮҮ; 
L دَنوْتُ‎ aG 6 A صُورَة مَنْ يَعْرِفُونَ مَنَ‎ ə يََصَورُ‎ el S 
Əz 2 3835 04 O52355 ы 1235. 23 s uz diz 5 َقُولُونَ‎ 

„2 gəli 15445. | Кен 

“Melekler (o gün) tanıdığınız kimselerin süretine bürünüyor ve onlara 
kuvvet veriyorlardı. Onlara yaklaştım ve birbirlerine, "Şayet bize saldırırlarsa , 
karşılarında duramayız” dediklerini işittim. Aslında bu o kadar önemli bir şey 
değildir. Çünkü yüce Allah”ın, “Rabb”in meleklere, "Ben sizinleyim, inananla- 
rı destekleyin” diye vahyetti”3) sözü (Allah"ın birlikteliğinden bahsettiği için) 


bundan ileridedir.” 532 


Ahmed, İbn Sa“d, İbn Cerir ve Ebü Nuaym ه2‎ de İbn Abbas”ın 6 
dediğini nakletmişlerdir: 


“Abbas u (т.а) esir alan kişi, Ebü”l-Yüsr Ká “b b. Amr idi. Ebü”l-Yüsr, kısa 
boylu, Abbas ise iri yapılı biriydi. Resülullah (a.s) ona, "Ey Ebü”l-Yüsr1 Ab- 
bas”ı nasıl esir aldın?” diye sorunca, Ebü”l-Yüsr, “Ey Allah”ın resülül Şimdi- 
ye kadar benzerini görmediğim şöyle şöyle yapılı bir adam ona karşı bana 
yardım etti” deyince, Resül-i Ekrem (s.a.v), “Ona karşı, sana kerim bir melek 


yardım etmiş” buyurdu.””” 


. İbn Sa“d ve Beyhaki, Ammar b. Ebü Ammür”dan Hamza b. Abdülmutta- 
lib”in şöyle dediğini nakletmişlerdir: 
dy 3235 3231 00 s> فی‎ уле од سپ لالا‎ aşı دع‎ 


x 
z 


Z Ый Gs 26) | 05624 bzn‏ الله Ьу; L; z‏ قَرای 
tA ДУ! j‏ 
“Hamza b. Abdülmuttalib, “Ey Allah”ın resülül Bana Cebrdil”i asıl süreti‏ 


üzere göster” dedi. Resülullah (s.a.v) ona, "Otur” dedi. O da oturdu. Cebrdil 
(a.s), Kabe”de bulunan bir tahtanın üzerine (müşriklerin Kdbe Yi tavaf ede- 


531 Enfal 8/12. 
532 Beyhaki, Deldilü n-Nübüvve, ML 60. 
s33 Ahmed b. Hanbel, e/-Müsned, V, 334. 
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cekleri zaman elbiselerini üzerine koymakta oldukları yere) indi. Bunun üze- 
rine Resül-i Ekrem (s.a.v) ona, “Bakışlarını kaldır (da bak)” dedi. Hamza ba- 


пса Cebrdil”in (a.s) yeşil zebercede benzeyen iki ayağını gördü.” 


İbn Ebü”d-Dünya Kirdbü”l-Kubür da, Taberanf ise Evsar”ta İbn Ömer”in 
şöyle dediğini aktarmışlardır: 


“Bir kere ben Bedir”in kenarlarında dolaşırken boynunda zincirleri olan 
bir adam bir anda bir çukurdan fırlayarak bana, “Ey Abdullahl Bana su ver” 
diye seslendi. Sonra elinde kamçı olan bir adam aynı çukurdan çıkarak, “Ey 
Abdullah! Ona su verme. Çünkü o kdfirdir” diye bana seslendi. Daha sonra 
ona bir kamçı vurarak çukuruna geri döndürdü. Bunun üzerine ben Rasülul- 
lah”a (s.a.v) geldim ve bu durumu bildirdim. O bana, “Gerçekten onu gördün 
hal” diye sordu. Ben, “Evet” deyince, “O, Allah”ın düşmanı Ebü Cehil”dir. İşte 
onun kıyamete kadar azabı böylecedir” buyurdu.””” 


İbn Ömer”in (r.a), Ebü Cehil”in arkasından çıkıp onu döven adamı gör- 
mesi, konumuza (meleklerin görülebileceğine). delildir. Çünkü (elinde kam- 
çıyla çıkan) kişi, Ebü Cehil”i cezalandırmakla görevli bir melek idi. 


İbn Ebü”d-Dünya, Taberanü ve İbn Asakir, Urve b. Ruveym tarikiyle yaşlı 
bir sahabe olan İrbad b. Sariye hakkında şu nakilde bulunmuşlardır: 


“İrbad, (yaşlandığı için) ruhunun alınmasını (ölmeyi) arzuluyordu ve, . 
“Allahıml Yaşım ilerledi, kemiklerim zayıfladı artık beni yanına al” diye dua 
ediyordu. İrbdd, şöyle demiştir: Ben bir gün Dımaşk Mescidi”nde namaz kılıp 
beni yanına alması için Allah”a dua ettiğim bir esnada birden, çok yakışıklı, 
üstünde yeşil bir cübbe bulunan genç bir adam yanımda beliriverdi. Bana 
dedi ki “Bu yaptığın dua neyin nesidir (nasıl dua ediyorsun)?”. Ona, "Nasıl 
dua edeyim?” diye sordum. Bana, “Allahıml Güzel amel nasip et ve eceli tama- 
mina erdir 'diye dua et” dedi. Kendisine, “Sen kimsin? Allah sana rahmet etsin” 
diye sordum. “Ben, müminlerin göğsünden hüznü çekip alan Ritabil”im” dedi. 


Sonra etrafa bakındım fakat kimseyi göremedim.””” 
q 


534 İbn Sa“d, Muhammed, er-Tabakdtü”l-Kübrd, Beyrut: Daru Sadır, 1968, Hİ, 12. 
535 Taberanf, Süleyman b. Ahmed, el-Mu “cemü”l-Evsat, Kahire: Dörü”1-Haremeyn, 1415/1994, УТ, 335. 


536 Taberani, لاه‎ “cemü ماهلا‎ ХУШ, 245, İbn Asakir, Ebü”1-Kasım Ali b. Hasan, 7ör/- | 
hu 'd-Dimask, Beyrut: Dárü'*1-Fikr, 1416/1996, XL, 181. | 
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İbn Asakir, 7öriP”inde Said b. Sinan”ın şöyle dediğini nakletmiştir: “Bey- . 
tülmakdis”e geldim. Namaz kılmak istiyordum. Mescide girdim. Birden, “Sü- 
bhüne düimü”l-kuddüs. Sübhdne”l-hayyü l-kayyüm. Sübhüne melikü”l-kud- 
düs. Sübhdne rabbü”l-meldiketi ve r-rüh. Sübhünallahi ve bL hamdih. Sübhd- 
ne aliyyü”l-a “İd. Sübhdne ve tedld” diyerek yönelen iki kanatlı bir kuş gördüm. 
Sonra aynı şeyleri söyleyerek gelen bir kuş daha geldi. Sonra karşılık veren ve 
ardarda gelen bir sürü kuş geldi. Bu durum mescidi doldurana kadar devam 
etti. Onlardan biri bana yaklaştığında, “Sen Ademi misin?” diye sordu. Ben de, 
“Evet” cevabını verince, bana, “Korkmal Bunlar meleklerdir” dedi.” 


Zeyil (Ek) 


Bu kısma delil olmak üzere şunları da ekleyebiliriz: Ebü Davud, Ebü 
Umeyr b. Enes yoluyla o da ensardan bir amcalığından, Abdullah b. Zeyd”in 
şöyle dediğini nakletmiştir: 


° 


ټارسولً 41 )2 لَبَيْنَ 54526 3 ]2 55У u‏ ,266 نْ الْحعَطَابٍ 33 رَآء 


©з е ШКЫН js 

““Ey Allah”ın resülül Ben uykuyla uyanıklık arasında bir haldeyken biri 
geldi bana ezanı öğretti.” Oysa ki Ömer (r.a) bu rüyayı daha önce görmüş 
ve yirmi gün boyunca saklamıştı.” 537 Ebü Nuaym el-Fadl b. Dekkin”e ait 
Kitabü”s-Salat”ta, Abdullah b. Zeyd”in şöyle dediği nakledilmiştir: “Nefsimi 


, 


kınama maksadım olmasaydı, ben uykuda değil, uyanıktım diyecektim.” 


Ebü Davud”un Sörer”inde, İbn Ebü Leyla tarikiyle şu hadis nakledilmiştir: 


z x“ z zə 8 
Г مون‎ “” 

“ ه سر 

id | „°7°% 


Məs 936 yas 1 uğ dis 323 3313 Al رَسُول‎ Ú ل‎ 


SET) 
(güz 0136132 212; xi الله‎ AZ dı رَسُولْ‎ dü5 ə 2 suz 


“Ensardan bir adam gelip, “Ey Allah”ın resülül Ben rüyamda bir adam 
gördüm. Sanki üzerinde yeşil renkli iki giysi vardı. Ezan okudu. Sonra bir mik- 
tar oturdu. Tekrar kalkıp söylediklerini aynen bir kere daha tekrarladı. Ancak 


537 Ebü Davud, Salat, 27. 
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bu sefer bir de, “kad kametü $-salüt” cümlesini ilave etti. Eğer ashabın bana ya- 
lancı diyeceğinden çekinmeseydim, ben uykuda değil de uyanıktım diyecektim” 


dedi. Bunun üzerine Hz. Peygamber (s.a.v), “Allah sana hayır göstermiş ”dedi.55 


Şeyh Veliyyüddin el-Trüki, Ebü Davud”un Sënen'inin şerhinde buna dair 
şöyle demiştir: “Ben uyku ile uyanıklık arası bir haldeydim sözü, müşkil bir 
sözdür. Çünkü kişinin hali ya uyku ya da uyanıklık hali olur. Bundan maksa- 
dı uykusunun hafif, uyanıklık haline yakın bir hal olduğudur. Böylece sanki 
uyku ile uyanıklık arasında bir derece olmuş olur.” 


Ben derim ki bundan daha açığı, bunu, hal erbabına isabet eden bir halete 
yormaktır ki böyle bir halde bulunan hal ehli, göreceklerini görür ve işite- 
ceklerini işitir. Sahabe, hal erbabının başta gelenleridir. Birçok hadiste, Ebü 
Bekir, Ömer ve BilAl”in de Abdullah b. Zeyd”in rüyasının benzerini gördükleri 
vörit olmuştur. 


İmimü”l-Haremeyn er-Nihdye”de, Gazöli e/-Basif”te on küsur sahabe- 
nin bu rüyayı gördüklerini belirtmişlerdir. Ezanın nida edilip, Ömer, BilAl ve 
Cibril”in işittiği hadisi, Haris b. Ebü Üsame e/-Müsned”inde nakletmiştir. Bu, 
İbn Asakir”in Törih”inde Muhammed b. Münkedir”den naklettiğine benze- 
mektedir. O şöyle demiştir: “Resñlullah (s.a.v), Ebü Bekir'in yanına girdi. 
Onu ağır hasta olarak gördü ve geri döndü. Ebü Bekir”in hasta olduğunu 
haber vermek için Aişe”nin yanına gitti. Bir de bakti ki Ebü Bekir içeri girmek 
için izin istedi ve içeri girdi. Resül-i Ekrem (s.a.v), Allah”ın kendisine bu kadar 
çabuk sıhhat vermesine şaştı. Ebü Bekir, “Sen yanımdan çıkmıştın ki uykuya 
daldım. Cibril geldi ve net bir şekilde bana göründü. Bunun üzerine ayağa 
kalKtım ve iyileştim.”””” Herhalde bu bir haldir, uyuklama değil. 


538 Ebü Davud, Salat, 28. 


539 İbn Ebü”d-Dünyə, Ebü Bekir Abdullah, e/-Menámát, Beyrut: Müessesetü”1-Kütübi”s- sl 
fiyye, 1413/1993, 1, 119. 
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٧ 
TENBİHÜ”L-GABİ Bİ-TEBRİETİ İBNİ”L-ARABİ 


İBNÜ”L-ARABİ”YE DAİR 


Giriş 
Ehi-i tarik ve mutasavvıf bir şahsiyet olan İmam Süyüti, tasavvufi yönün- 
den çok, zahirf ilimler alanında yazmış olduğu eserlerleriyle tanınmıştır. İb- 


- nü”l-İmad”ın kaydına göre 500,57 Zirikli”ye göre 600”ü aşkın,” Halid et-Tab- 


bA"a göre ise 1200 eser yazmıştır.””” Tespit ettiğimiz kadarıyla bu eserlerinden 
en az on yedi tanesi tasavvufa dairdir. Söz konusu bu eserlerinde tasavvuf 
ve mutasavvıflar hakkında bilgi vermiştir. Özellikle tartışma konusu yapılmış 
olan konulara öyet, hadis ve büyüklerin sözlerine dayanarak önemli açıklama- 
larda bulunmuş ve bu konulara dair müstakil risale ve eserler yazmıştır. Bu 


540 İbnü”1-İmad, Fbü”1-Felah Abdülhay, Şezerdri 'z-Zeheb fi Ahbdri Men Zeheb (ihk..Abdülka- 
dir ei-Armaüt-Mahmud el-Arnaüt), Beyrut: Düru İbn Kesir, 1413/1996, УШ, 52. 

541 Zirikli, Hayreddin, e/-4 1074: Kömusü 1-Terdcim li-Eşheri T-Ricdli ve”n-Nisd, Beyrut: Da- 
rü”l-İlm, 1075/1664, III, 301. 

542 Tabba", İyüz Halid, Ce/dleddin Süyüti: Ma"lümütü”l-Ulümi”l-İslmiyye, Dımaşk: Da- 
rü”l-Kalem, 1417/1996, ss. 309-405, ayrıca bk. Emine Zengin, $йуйїї nin 106568 6 
İsimli Eserinin Tahkiki (yüksek lisans tezi, 2010), Uludağ Üniversitesi Sosyal Bilimler Ens- 
titüsü, 2010, s. 14. 


306-TASAVVUF RİSALELERİ 


alanda yazdığı eserlerinden biri de tercümesini istifadeye sunmaya çalıştığı- 
mız Zenbihü”1-Gabi bi-Tebrieti İbni”l-Arabfi adlı Tisalesidir. 


Kütüphane kaydında eserin ismi Tenöihü 7-Gabi fi Tenzihi İbni”l-Arabi 
olarak yazılmıştır. Çelebi”nin Кез 71/707 u ile Bağdatlı”nın Fediyye "sinde 
de aynı isimle anılmaktadır.”” Ancak istifade ettiğimiz nüshanın baş kısmında 
eser, Tenbihü T-Gabf bi-Tebrieti İbni”l-Arabf şeklinde isimlendirilmiştir. Biz 
de bu isimle anmayı uygun gördük. 


İstifadenize sunduğumuz bu risale aslında daha önce bir dergide”” çeviri 
makale olarak yayımlanmıştı. Ancak Süyüti”nin risalelerini bir arada okuyu- 
сиуа sunmak gayesiyle söz konusu dergideki şeklini az bir değişiklikle burada 
da yayımlamayı yararlı gördük. Tercümede, Manisa İl Halk Kütüphanesi, 45 
НК 2964/1 numarada kayıtlı olan nüsha esas alınmiğtır. 


Nüshaları 
Tespit edebildiğimiz kadarıyla eserin şu beş nüshası mevcuttur: 


1. Manisa İl Halk Kütüphanesi, 45 НК 2964/1 numarada kayıtlıdır. Dili 
Arapça”dır. Dört varaktan ibaret olup, 21 st., 205x149-165x110 mm. ebadın- 
dadır. 1b-5a vr. aralığında yer almaktadır. Nesih hat, siyah mürekkeple çapa 
filigranlı küğut üzerine yazılmıştır. Sırtı ve yanı meşin olan desenli miklebli 
kağıt bir cilt içinde yer almaktadır. 


2. Süleymaniye Kütüphanesi, Aşir Efendi, 34 Sü-Aşir 445/4numarada ka- 
yıtlıdır. Dİli Arapça”dır. Dokuz varaktan ibaret olup, 21 st., 205x150-147x90 
mm. ebadındadır. Nesih hat, siyah mürekkeple yazılmış, başlık ve söz başları 
kırmızı mürekkeple belirtilmiştir. Siyah meşin ebru köğut Карп mükavva bir 
cildin içerisinde yer almaktadır. 


543 bk. Katib Çelebi, Kesfü z-Zunün an-Esdmi”l-Kütübi ve”l-Fünün, (baskı yeri yok], Maarif 
Matbaası, 1941,1, 488, Bağdatlı İsmail Paşa, Hediyyetü "Arifin: Esmdü”I-Müellifin ve Asd- 
rü”LEMusannifin (haz. Rıfat Bilge-İbnülemin Mahmud Kemal İnal), İstanbul: Milli Eğitim 
Basımevi, 1951, 1, 281. 

544 bk. Süyüti, Celaleddin, “İmam Süyüti”nin İbnü”1-Arabf”ye Dair Bir Risalesi: Tenbihü”1-Ga- 
bi bi-Tebrieti İbnü”1-Arabf” (çev. Ferzende İdiz), Dicle Üniv. İlahiyat Fakültesi Dergisi, с. 
XIV, sy. 1 (Haziran-2012), ss. 329-356. 
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3. Kastamonu İl Halk Kütüphanesi, 37 Hk 2746 numarada kayıtlıdır. Dili 
Arapça”dır. Sekiz varaktan ibaret olup, 22 st., 165x115-113x80 mm. ebadın- 
dadır. Ta“lik yazı siyah mürekkeple yazılmıştır. Söz başları kırmızı mürekkep- | 
le belirtilmistir. Ciltsizdir. 


4. Millet Kütüphanesi, Feyzullah Efendi, nr. 34 ٤6 16 7 
5. Millet Kütüphanesi, Ali Emiri, nr. 34 Ae Şer“iyye 1358”de kayıtlıdır. 


Ayrıca Arap dünyasında matbu hali de mevcuttur.”” 


Muhtevası ы 


Günümüzde olduğu gibi İmam Süyütf döneminde de İbnü”1-Arabi hak- 
kında insanların ihtilafa düştüğü, kendisini övenler olduğu gibi yerenler de 
olduğu anlaşılmaktadır. Bunu, risalenin hemen girişinde yer alan İmam Sü- 
yüti”nin şu sözlerinden anlamak mümkündür: “İbnü”1-Arabi hakkında insan- 
lar, geçmişte olduğu gibi günümüzde de ihtilafa düşmüşlerdir.” 


Süyütf risalede İbnü”1-Arabfi”ye yaklaşımları açısından ölimleri مې‎ ayır- 
maktadır. Birinci grup, “Onun veli bir kul olduğunu söylemiştir ki bunlar (bu 
düşüncelerinde) isabet etmişlerdir.” Geriye iki grup kalmıştır: “Bir grup onun 
dal3letine inanmıştır ki bunlara büyük bir fakih grubu da dahildir. 


"Bir başka grup da hakkında (ne lehinde ne de aleyhinde) görüş belirtme- 
yip susmuştur. Hafız Zehebi (v. 748/1347)°% bunlardan biri olup, Mízán adlı 
kitapta bu konuda susmayı tercih etmiştir.””” | 


İmam $йуйй eserin devamında ise, İbnü”1-Arabi”yi öven ölimlerden bazı- 
larını saymaktadır. Eser, İbnü”1-Arabi”nin kısaca hayatı hakkında bilgi vererek 
son bulmaktadır.”“” 


545 bk. Süyütf, Celaleddin, 757817178 7-Gab? bi-Tebrieti İbni”l-Arabi, Masir: Mektebetü”1-Adab, 
1410/1990. 


546 bk. Bağdatlı, Fediyye, H, 28. 


s47 Süyüti, Celaleddin, 12/177 7-Gabi bi-Tebrieti İbni”l-Arabf, Manisa İl Halk Ktp., nr. 45 Hk 
2964, vr. 1b. 


548 bk. Süyütf, Tenbíhü T-Gabf bi-Tebrteti İbni T-Arabi, Manisa İl Halk Ktp., nr. 45 Hk 2964. 


azə‏ الغبی بتبرئة ابن العربی 


Tenbihü”l-Gabi bi-Tebrieti İbni l-Arabf 


بسم الله الَرحمن الرٌحيم وهو حسبی ونعم الوکیل 


Rahmğn ve Rahim olan Allah”ın adıyla. O, bana yeter. O, ne güzel vekildir! 


İbnü”1-Arabi”nin durumu nedir? (Zikredeceğimiz mesele) İbnü”l-Ara- 
bi”nin kitaplarının yakılmasını emredip, “İbnü”1-Arabf, yahudi, hıristiyan ve 
Allah”a evlat isnat edenlerden daha Кайта” diyen kimse hakkında ne yapıl- 
ması gerektiğine dair bir meseledir. 


İslam uleması, İbnü”1-Arabf (v. 638/1240) hakkında geçmişte de günü- 
müzde de ihtilafa düşmüştür. Bir grup, onun velayetine inanmaktadır ki bu 
hususta isabet de etmişlerdir. Maliki imamlarından Şeyh Taceddin İbn Atául- 
lah (v. 709/1309)7? ve او‎ imamlarından Afifüddin el-Yafüi )۷. 656 
bu gruptandır. Onlar, İbnü”1-Arabi”yi methetmiş ve marifet sahibi olarak va- 
sıFHandırmıştır. 


549 bk. Katib Çelebi, وه‎ z-Zunún, II, 1554. 
550 bk. Bağdatlı, Hediyye, 1, 242. 
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Bir grup da onun dalálette olduğunu iddia etmektedir. Fukaha içerisinden 
birçokları da bu gruptandır. 


Bir başka grup da onun hakkında (lehte veya aleyhte) görüş belirtmeyip 
susmuştur. Mesela Hafız Zehebi (у. 748/1347)”1 Mizdn”unda İbnü”1-Arabi”den 
bahsederken süküt etmiştir. 


İbnü”1-Arabi hakkında, Şeyh İzzeddin İbn Abdüsselimya (у. 660/1262)”7 
atfedilen, İbnü”1-Arabf”nin aleyhinde olduğu veya onu kutub olarak tavsif et- 
tiği şeklinde iki (farklı/zıt) görüş nakledilmektedir. (Bu hususta) İki farklı gö- 
rüşün bulunmasını, Şeyh Taceddin İbn Atğullah, Latáifü 7-Miner”inde şöyle 
açıklamaktadır: “Şeyh İzzeddin, evvelemirde süffleri inkör eden fakihlerin yo- 
lundaydı. Şeyh Ebü”l-Hasan eş-Şözeli (у. 656/1258), haccını tamamlayıp dön- 
düğünde, evine gitmeden Şeyh İzzeddin”e uğradı ve ona Resülullah”ın (s.a.v) 
selamını Пеш. Bu sebeple Şeyh İzzeddin yumuşadı ve ondan sonra Şözeli”nin 
meclisine bağlandı. Bu vesileyle tarikatlarını anlayıp tanıyınca süfileri çokça 
över oldu. Onlarla semğ meclislerinde hazır bulunuyor ve raks ediyordu.” 


Şeyhimiz Şeyhülislam Şerefeddin el-Münávi'ye (у. 757/1356)”5 İb- 
nü”1-Arabf hakkındaki düşüncesi sorulunca şöyle cevap verdi: “Ona һап 
olanlar hakkında süküt etmek en sağlıklı olanıdır. Nefsi için korkan vera" sa- 
hibi kimselere yakışan da budur.” 


İbnü”1-Arabi hakkındaki son sözüm şudur: Onun yoluna, gerek onu tas- 
dik edip velayetine inanan gerek aleyhinde olup kitaplarına bakmayı haram 
sayan dönemin iki fırkası da rıza göstermemiştir. Nitekim kendisinden şu söz 
nakledilmiştir: “Biz, kitaplarına bakılması (okunması) yasaklanmış bir toplu- 
luğuz.” Bunun da sebebi şudur: Süfiler, birtakım lafızlar üzerinde anlaşmış ve 
bununla bilinen asıl (zahiri) manaları dışında başka manalar murat etmişlerdir. 
Dolayısıyla her kim ki bu lafızları, zöhir ulema tarafindan bilinen manalarına 
hamledip öyle anlarsa ya inkar ya da tekfir eder. 


551 bk. Bağdatlı, Fediyye, ЇЇ, 28. 
552 bk. Katib Çelebi, Кез z-Zunün, ЇЇ, 1984. 
553 bk. Bağdatlı, Hediyye, 1, 8. 
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İmam Gazali (у. 505/1111)”” bazı kitaplarında böyle belirtmiş ve, “Bu 
durum, Kur”an ve Sünneft”teki müteşabihata benzer” demiştir. Kim bu lafızları 
zahiri manalarına yorarsa küfre girer. Zira onların bilinenin dışında başka bir- . 


takım manaları vardır. Çünkü “vech, yed, ayn” ve “istiva” öyetlerini bilinen 
(lugat/zahir) manalarına yoran kimse, kesinlikle küfre düşer. 


; Íbnü'*1-Arabf'yi tekfire çalışan kimse, kötü bir imtihandan da korkmadı. 
Bu kimseye İbnü”1-Arabi”nin kafir olduğu sence (kesin deliller ile) sabit midir 
diye sorulduğunda, şayet “Kitapları küfrüne delalet etmektedir” cevabını verir- 
se ona, İbnü”1-Arabi”nin bu lafızları bizzat (senin anladığın) şekilde ve zahiri 
manalarıyla kullandığına dair sana ulaşan nakillerin makbul bir tarikle (yolla) 
geldiği kesin midir, diye sorarız. Birincisine, dayanacağı senedi olmadığından 
verecek cevabı da olmaz. Kitabın kendisine ait olduğunun ispatı durumunda da 
kendisine ait olmayan bu kelimelerin bir düşman veya mülhid tarafından kitap- 
larına sokulmuş olabileceği ihtimaline karşılık, her kelimeninin ayrı ayrı (ona 
ait olduğuna dair) tespiti gerekir. İşte mezhepte yer almayan ve bilmediğimiz 
garipliklerle doldurulmuş olan СїЇ?уе ait Serhu t-Tenbíh adlı kitap, kendisini 
sevmeyen bazı düşmanlar tarafindan kitabına birtakım batil şeyler, kıskançlık 
sonucu sokulmuş olabileceği söylenerek mazur görülmektedir. 


İkincisi, İbnü”1-Arabi”nin, bu lafızlarla (kesinlikle) şu (z3hir1) manay! 
kastettiği söylenemez. Böyle bir iddiada bulunan küfre girmiş olur. Çünkü bu 
manalar, Allah”tan başka kimsenin muttali olamadığı kalbi hususlardır. 


Büyük Alimlerden biri, dönemindeki bir süfiye, “Zahiren hos karşılan- 
mayan bu lafizlar (tasavvufi istilahlar) üzerinde ittifak etmenize neden olan 
şey nedir?” diye sordu. Süfi, “Hakkını vermeyen ve bu işin ehli olmayanlar 
tarikata girer endişesi ve bu yolumuzu korumak için” cevabını verdi. 


İbnü”1-Arabf”nin kitaplarına bakmak veya onları başkalarına okutmak 
için gayret sarfeden kimsenin durumuna gelince. Bu kitapları okumak, ne 
kendisine ne de başkasına bir fayda vermez, bilakis kendisine de tüm müslü- 
manlara da zarar vermiş olur. Özellikle de okuyan kişi şer"? ve zahir ilimlerden 
yoksun (bu ilimlere vakıf olmayan) bir kimse ise. Zira böyle biri, dalalete 
düştüğü gibi, başkalarını da dalalete sürükler. Yok, eğer bu kitapları kendisi- 


554 bk. Kötib Çelebi, Keş/? z-Zunün, I, 1. 
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ne okuttuğu kimse, anlayan biri ise bu durumda da (şöyle deriz): Bu kavmin 
(süftlerin) tarikatlarında, müridlere tasavvuf kitaplarını okutma geleneği zaten 
yoktur. (Çünkü) bu ilim (tasavvuf), kitaplardan öğrenilmez (yaşanır ancak). 


Evliyadan birinin, İbnü”1-Farız”ın (у. 636/1238) er-Tdiyye”” adlı kitabını 
kendisine okumasını isteyen bir adama “Seni bundan menederim. Kavmin aç- 
lığıyla acıkan, uykusuzluğuyla uykusuz kalan gördüklerini görmüştür” şeklinde 
verdiği cevap ne de güzeldir. Bu konuda fetva isteyen gence gereken şey: Allah”ın 
kendisine harp ilan etmemesi için, onun evliyasına eziyet vermekten şiddetle وا‎ 
çınmak suretiyle tövbe istiğfar edip boyun eğmesidir. Şayet bundan imtina edip 
kulak asmazsa, mahlükların cezalandırmasına karşılık Allah”ın cezalandırması 
ona yeter. Bu konudaki cevabım işte budur. Allah her şeyi en iyi bilendir. 


İbnü”HArabi Hakkında Olumlu Düşünen Bazı Alimler 


1. Kadılkudat el-Allame Sirğceddin el-Hindi el-Haneft )». 56 
11061 imamlarından olup, Mısır diyarında Hanefi kadılığı yapmıştır. Şer- 
hu”l-Hidüye, Şerhu”l-Muğni gibi kitapları tasnif etmiş olan kadılkudaüt büyük 
ölimlerdendir. Bu zat, İbnü”1-Arabi ve İbnü”1-Farız konusunda mutaassıp bir 
kimse idi. İbnü”l-Farız”ın e/-Zdiyye adlı kitabına bir şerh yapmış ve İbn Ebü 
Hacele”yi (v. 776/1374)57 onun hakkındaki sözlerinden dolayı kınamıştır. 


2. Şeyh Veliyyüddin Muhammed b. Ahmed el-Melevi (v. 774/1372):55 
Şafif ölimlerindendir.”” Tefsir, fikih, usul ve tasavvuf ilimlerinde örif bir 
kimseydi. İbnü”1-Arabi”nin tarikatı üzerine birtakım kitaplar yazmıştır. 774 
(1372) yılının Rebfiülevvel ayında vefat etmiş olup, cenazesinde 30.000 kişi 
hazır bulunmuştur. Ölümü esnasında şöyle dediği rivayet edilir: “Rabbim”in 
melekleri geldiler ve beni müideliyorlar. Bana cennetten bir elbise getirmişler 
ve üzerimdeki elbiseleri çıkarıyorlar. İşte onları üzerimden çıkardılar...” Sonra 
sevinci daha da arttı ve bu hal üzere vefat etti. 


555 bk. Bağdatlı, F/ediyye, L, 417. 

556 bk. Kannevc1, Siddik b. Hasan, ЕБсеай 7-Ulüm, Beyrut: Dörü”)-Kütübi”1-İlmiyye, 1978, III, 119. 
557 bk. Bağdatlı, Hediyye, 1, 60. 

558 bk. Bağdatlı, Fediyye, II, 34. 

559 bk. Bağdatlı, Fediyye, W. 34. 
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3. Ebü Zer Ahmed b. Abdullah el-Acemi (у. 780/1378): İnsanları mökul | 
olanla meşgul eden biriydi. Hafiz İbn Hacer (v. 852/1448), Ьай 1-Gumr5€0 
adlı kitabında Ebü Zerr”in, İbnü”1-Arabi”nin kitaplarını ders olarak okuttuğu- 
nu ve insanların ona inandıklarını zikretmiştir. 780”de (1378) vefat etmiştir. 


4. Şeyh Bedreddin Ahmed b. Şeyh Şerefeddin Muhammed b. Fahred- 
din b. es-Sahib Bahğeddin b. Hana b. es-Sahib (v. 788/1386):551 Bedreddin 
١ es-Sahib diye meşhurdur. İbn Hacer, fakih ve ilim alanında mahir olduğunu 
söylemiştir. Birtakım telifleri vardır. İbnü”1-Arabf”nin eserleri hakkında hüs- 
nüzan sahibi olup onlardan açıkça nakilde bulunmuş$tur. 788 (1386) yılında 
vefat etmiştir. 


5. Şemseddin Muhammed b. İbrahim b. Yakub (v. 790/1388):5” Şey- 
hu”l-Vudü diye meşhur idi. Hakkında, İbn Hacer, es-Se? “a”yi окш, faziletli 
kimselere katılıp İbnü”1-Arabi”nin eserlerine bakardı” derken, İbn Haci (v. 
815/1412),5” “Babamdan ve başkalarından fikih aldı” demiştir. Sübkfi, onu 
övmüştür. Güzel bir anlayışa ve tartışma üslubuna sahipti. Sonradan tasavvuf 
yoluna girmiştir. İbnü”1-Arabi”ye inanırdı. 790 (1388) yılında vefat etmiştir. 


6. Ebü Abdullah Muhammed b. Selam et-Tavzerf el-Mağribf (у. 800/1398): 
Usul ve fikihta fazilet sahibi olduğu, İbnü”L-Arabi”nin sözlerine teşvikte bu- 
İunduğu, onu müdafaa ettiği ve bu konuda münazaralar yaptığı söylenmiştir. 
800 (1398) yılında vefat etmiştir. 


7. Şemseddin Muhammed b. Ahmed es-Süfi (у. 801/1399): İbn Necm 
diye möruftur. Mekke”ye yerleşmiştir. İbn Hacer “Şeyh Yusuf el-Acemi”nin” 
yanında sülüke girip kendini (dünyadan) soyutladı. Çokça ibadet ederdi” de- 
miştir. İbn Hacf onun için, “İbnü”1-Arabi”nin tarikatı üzereydi” demiştir. 801 
(1399) yılında vefat etmiştir. 


560 bk. Bağdatlı, Hediyye, 1, 69. 

561 bk. Katib Çelebi, نه‎ z-Zunün, 1, 626, Bağdatlı, Hediyye, 1, 61. 

562 bk. Askalani, Ahmed b. Ali b. Muhammed, /z544 7-Gumr bi-Ebndi”l-Umr, Beyrut: DA- 
rü”1-Kütübi”l-İlmiyye, 1406/1986, II, 305. 

563 Asıl ismi Şeyh Şehabeddin olup, 73777 ЇЪп Hacf adında eseri vardır (bk. Katib Çelebi, 
Keşfü”z-Zunün, 1, 277). 1 
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8. Şeyh Necmeddin el-Bahi (v. 802/1399):5% İbn Насї, “Mısır diyarında 
bulunan Hanbeliler”in en faziletlisi ve hüküm vermeye en müstahak olanı idi” 
demiştir. İbn Hacer de “İbnü”1-Arabi”nin fikirleri hakkında görüşleri mevcut 
idi. Ders ve fetva verirdi” demiştir. 802 (1399) yılında vefat etmiştir. 


9. İsmail b. İbrahim el-Ceberti ez-Zebidi (v. 806/1403): İbn Hacer, “Bir 
süre iştigalden sonra tasavvufa girdi. Abid olarak hayırlı bir kimse ve ağır 
başlı biriydi. İbnü”1-Arabi”nin sözlerini severdi” demiştir. 806 (1403) yılında 
vefat etmiştir. 


10. Kamus Sahibi Mecdüddin es-Sirázi (v. 817/1414):55 İbn Hacer, “/?- 
nü”l-Arabi”nin sözleri Yemen”de şöhret bulup Şeyh İsmail el-Cebertf, insan- 
ları bunlara davette bulunup beldenin çoğu ölimine de galip gelince, Şeyh 
Meedüddin Buhari”nin şerhine İbnü”1-Arabi”nin sözlerini dahil etmeye baş- 
ladı” demiştir. 


11. Alüeddin Ebü”1-Hasan b. Selim ed-Dımaşkf eş-Şafif (у. 829/1426): 
Şam ”da bulunan Şafii imam ve musanniflerinden biridir. İbn Hacer, “İb- 
nü”1-Arabi”nin sözlerinden istifade eder ve onlara birtakım teviller getirirdi” 
demiştir. Vefatı, 829 (1426) senesidir. 


12. Kadılkudat Şemseddin el-Busatf el-Máliki (v. 842/1438):566 İbn Ha- 
cer, 831 (1433) senesinin olaylarını anlatırken onunla birlikte Şeyh Alaeddin 
el-Buharf”nin huzurunda bulunduğunu zikrettikten sonra şöyle demekftedir: 
“Derken İbnü”1-Arabi bahsi açıldı. Şeyh Alaeddin, İbnü”1l-Arabf”yi oldukça 
yerdi ve onun fikirlerini zikredenleri küfürle itham etti. Busati, İbnü”1-Ara- 
bi”yi savunarak şöyle dedi: “İnsanlar onu, söylediklerinin zahir? manasina 
göre inkör ediyorlar. Öyle değil de söylediklerini gerçek anlamda kastettiği 
manaya yorup öylece fevil etseler, sözlerinde inkör ettikleri şeyin olmadığını 
anlarlar.” Şeyh Alaeddin"in sözlerinden biri de mutlak vahdetten bahsedenleri 
inkör idi. Buharf, sinirden kızararak (sesini yükseltip), eğer sultan, Busáti'yi 
kediliktan azletmezse, Misir”dan mutlak surette çikip gideceğine dair Allah”a 


564 bk. İbn Müflih, Burhöneddin İbrahim b. Muhammed b. Abdullah, e/-Maksadi 7-Erşed fi Zikri 
Ashöbi Ahmed (hk. Abdurrahman b. Süleyman), Riyad: Mektebetü”r-Rüşd, 1410/1990, II, 514. 


565 bk. Katib Çelebi, Кез} z-Zunün, L, 1, Bağdatlı, Fediyye, IL 42. 
566 bk. Zirikli, e/-4 Чат, V, 332, Bağdatlı, Fediyye, H, 48. 
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kasem etti, Ardından sultana haber vermesi için sır katibini aradı. Sultan, ona 
uyarak Busati”nin yerine Şihab b. TakT”yi atamaya yeltendi. Meclis (bu gün- 
demle) toplandı ancak bu (söz konusu atama) orada reddedildi.” 


Ben derim ki Busatf”nin azledilmemesi, Allah”ın evliyasına yardımcı ol- 
masının bereketinin bir sonucudur. Bu vakadan on bir yıl sonra vefat edinceye 
kadar da Виза makamında kaldi ve asla azledilmedi. 


Burhöneddin е1-В1К@ї (у. 885/1480),5” Ми “cem adlı eserinde şöyle demiştir: 
“Şeyh Takıyyüddin Ebü Bekir b. Fbü”1-Vefa el-Kudsi eş-Şafif (v. 466 
o, zamanımızda bulunan mutasvvifların en mümtazıdır, bana dedi ki: Bazı arka- 
daşlar, İbnü”1-Arabfi vb. kimselerin kitaplarını okumamı tavsiye ederken, bazı- 
ları da bunlardan kaçınmamı öneriyordu. Bu durumu Şeyh Yusuf es-Safedi ile 
. istişare ettim. Bana, “Ey oğull Allah seni muvaffak kılsın. Şunu bil ki İbnü”1-A- 
rabi”ye nisbet edilen bu ilim, kendisi için (özel olarak) yaratılmış bir şey değil- 
dir. O konuda bizzat kendisi mahir idi. Onun tarikat ehli, bu ilmin ancak keşf ` 
yolu ile bilinebileceğini iddia ederler. Eğer bu iddiaları doğru ise, bunu ispat 
etmeye çalışmak hiçbir fayda vermez. Zira eğer ispata çalışanla, kendisine ispat 
edilmeye çalışılanın ikisi de bu konuya muttali ise, bunu ispat etmek sadece 
hasil olmuş (bilinen) olan bir şeyi tahsil etmek olur. Yok, eğer sadece ikisinden 
biri bu ilme muttali ise o zaman ispata çalışmak öbürüne (bu ilme muttali olma- 
yana) fayda vermez. Aksi durumda ise (her ikisi de muttali değilse) ikisi de boşa 
kürek çekmiş olur. O halde arifin yolu, bu ilimden bahsetmemek, hakikatleri 
keşfetmeye ulaştıran yolda sülük etmek ve kendisine bir şey keşfolunduğunda 
(orada kalmayıp) daha üstün olanına doğru yürümektir” dedi. 


Sonra Şeyh Zeynüddin е1-Наїї ile istişare ettim. Kendisine Şeyh Yusuf”un 
sözlerini anlattıktan sonra bana şöyle dedi: Şeyhin sözleri çok güzel. Sana 
buna ilaveten şunu söyleyebilirim. Kul, tahalluk etfikten sonra hakikate varıp 
sonra da cezbe haline tutulunca, zatı ve sıfatları kendisinden yok olup gider. 
Sivadan (Allah dışında kalan her şey) kurtulur. İşte bu durumda Hak (hakikat), 
aydınlığıyla ona görünür. Böylece her şeye muttali olur ve her şeyde Allah”ı 
görür. Allah ile her şeyden geçer ve ondan başka hiçbir şey görmez. Allah”ı 
her şeyin aynı imiş gibi görür. İşte bu, makamların ilkidir. Şayet bu makamı 


567 bk. Katib Çelebi, Kes/ii z-Zunün, 1, 81. 
568 bk. Капы Çelebi, Keş/i/ z-Zunün, 1, 555. 
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geçip bir üst makama geççerse, ilahi yardımla eşyayı Allah”ın vücudunun aynı 
değil, vücudunun feyzi olduğunu görür. O zaman ilk makamdayken zannıyla 
konuşan kimse ya mahrum ya pişman veya tüib (tövbe eden) duruma düşer. 


ود 


“Şüphesiz ki Rabb'in dilediğini yapar уе seçer.” 


Şayet, Şeyh Veliyyüddin el-Iráki (у. 826/1423)”7 Ferdvd”sında, “Şeyh 
Alaeddin el-Konevli”nin (у. 776/1324), “Bu durumlarda ancak masumun kela- 
mı tevil edilir” dediği haberini aldım” demektedir dersen, bu haber şu iki se- 
bepten tartışmalıdır derim. 


Birincisi: Konevl bizzat kendisi Serhu 7-7aarruf adlı kitabında bu iddia- 
nın hilafına davranarak, İbnü”1-Arabf ve diğerleri hakkında, zahir? manaları 
itibariyle şeriata ters düşen birtakım sözler nakletmiş, sonra bunları tevil et- 
mek suretiyle en güzel manalarına hamletmiştir. Dolayısıyla bu hareketi, ya 
tevilin olmadığına dair kendisine nisbet edilen haberin yanlış olduğuna veya 
bundan rücu edildiğine delalet eder. 


° İkincisi: Şayet Konevf”nin bu sözleri söylediği sabit ise ki Serhu 7-7aar- 
ruf”ta bunun hilafını söylemiştir, o takdirde bu sözleri, kendisinden daha üstün 
bir 3lim olan Şeyhülislaim, Allah”ın dostu Şeyh Muhyiddin en-Nevevl”nin (v. 
676/1277)"" sözlerine ters düşmüş olur. Çünkü Nevevi, Busrdnü l-Arifin isim- 
li kifabında Konevi”nin söylediği (iddia edilen) sözlerin hilafına görüş beyan 
etmiştir. (Nevev1), Ebü”1-Hayr”dan zahiri manası inkör edilen bir mesele nak- 
lettikten sonra şöyle demektedir: “Ben derim ki fikıhtan habersiz olduğu halde 
fakih geçinenler, bazan Ebü”1-Hayr”ın bu tür sözlerini inkara yeltenirler. Oysa 
ki böyle bir vehme kapılmak cehalet ve sapıklıktır. Allah”ın evliyası hakkın- 
da birtakım zanlarda bulunmak kişiye zarardır. O halde akıllı olan kimse, bu 
tür şeylere saldırmaktan kaçınır. Belki ona düşen, şayet (bu sözlerin) faydalı 
hükümlerini, güzel letöiflerini anlamıyorsa, anlayanlardan sorup öğrenrhek- 
tir. Tahkik ehli olmayan kimseler için karışık ve şeriata muhalif gibi görünen 
şeyler, aslında muhalif değildir. Bilakis (bu durumlarda) yüce Allah”ın evliya- 
sının sözlerine tevil getirmek gerekir.” Bunlar, bizzat İmam Nevevf”nin kendi 
harfleriyle yazmış olduğu sözleridir. 


569 Kasas 28/68. 
570 bk. Bağdatlı, Hediyye, 1, 65. 
571 bk. Bağdatlı, Fediyye, IL 220. 
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İmimü”1-Arif Şeyh Safiyyüddin b. Ebü Mansür (v. 628/1230)52 bir risa- 
lede şöyle demektedir: “Dımaşk”ta ilmiyle 3mil eşsiz İmam Şeyh Muhyiddin 
İbnü”1-Arabi”yi gördüm. Tarikat Alimlerinin en büyüğü olup kesbf ilimlerin 
yanı sıra, kendisine verilen vehbfi ilimleri şahsında cemetmiş biriydi. Büyük 
şöhrete sahip birçok tasnifi mevcuttu. Tevhid: ilmen, ahlaken ve yaratılış 
olarak kendisine galebe çalmıştı. Mevcudun kendisine yönelmesi veya yüz 
çevirmesine aldırmazdı. Kendisine bağlı vecd ve tasnif sahibi ölimler vardı. 
Efendim Ebü”1-Abbas el-Harra ile onun arasında bir uhuvvet vardı. Birçok 
seyahatte kendisine refakat etti. Allah kendisinden razı olsun.” 


er-Risdle adlı eserinin başka bir yerinde ise şunları aktarmaktadır: “Şeyh 
Muhyiddin İbnü”1-Arabi Dımaşk”tan, Şeyh Ebü”1-Hasan el-Harra”ya bir mek- 
tup gönderdi. O mektupta, “Ey kardeşiml Fetihlerin hakkında bana bilgi ver” 
diye yazdı. Bunun üzerine şeyh bana, “Bende garip işler, acaip haberler ce- 
reyan etti” diye yaz dedi. İbnü”1-Arabi ona tekrar şunları yazdı: “Onları sen 
bana bötininla anlat, ben de onlar hakkında sana batınımla cevap vereceğim.” 
Bunun üzerine şeyh bana şöyle yaz dedi: “Tüm evliya bana yuvarlak bir daire 
(halka) şeklinde (oturmuş olarak) gösterildi. Ortalarında iki kişi durmaktaydı. 
Bunlardan biri Şeyh Ebü”1-Hasan b. es-Sabbağ diğeri ise Endülüslü bir adam 
idi. Bana bu iki kişiden birinin “Gavs” olduğu söylendi. Ancak ben hangisinin 
“gavs” olduğunu anlamadım. Derken bir delil gösterildi ve o iki kişi secdeye 
kapandı. Bana secdeden başını ilk kaldıracak olanın “Kutub/Gavs ” olduğu söy- 
lendi. Secdeden ilk olarak başını kaldıran Endülüslü adam oldu. Böylece duru- 
mu tam olarak anladım. Orada durup bekledim. Ona harf ve sesten münezzeh 
bir sual sordum. O da bana nefesiyle cevap verdi. Böylece ondan cevabımı 
almış oldum. Diğer sair evliya dairelerini dolaştım. Her veli o daireden nasibi- 
ni aldı. İşte ey kardeşl Eğer sen bu mesabede (makamda) isen, Mısır”da zaten 
seninle konuştum.” Bundan sonra da bu konuda ona hiçbir şey yazmadı.” 


Şeyh Abdülgaffar el-Küsi (v. 708/1308)°2e]-Vahid isimli kitabında şöy- 
le demektedir: “Şeyh Abdülaziz el-Menüfi (у. 660/1262),7“ Şeyh Muhyiddin 
İbnü”1-Arabi”nin hizmetkörından naklen şunları anlattı: Şeyh yolda yürürken 


572 bk. Bağdatlı, Fediyye, I, 166. 
573 bk. Bağdatlı, Fediyye, 1, 309. 
574 bk. Bağdatlı, Hediyye, 1, 306. 
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insanlardan biri ona sövüyordu. O ise susuyor ve cevap vermiyordu. Bunun 
üzerine “Efendim şunu görmüyor musun?” dedim. Bana, “Kime sövüyor?” 
diye sordu. Ben de, “Size” dedim. “O, bana değil, kendisine gösterilen sıfatlara 
sövüyor. Oysa sövdüğü sıfatlar bende mevcut değil” dedi.” 


Şeyh Abdülgaffar şöyle demektedir: “Şeyh Abdülaziz, bana insanların İb- 
nü”1-Arabi hakkında kitaplarda buldukları (zahiri) manalara dayanarak, onları 
tevil etmeden kendisini tekfir ettikleri bu ve benzeri birçok hiköye anlatmıştır.” 


Şeyh Abdülaziz bana şunları ашай: “Dımaşk”ta, her gün her namazdan 
sonra İbnü”1-Arabi”ye on defa lánet okumayı kendisine şart koşmuş olan bir 
adam vardı. Sonra bu adam öldü. İbnü”1-Arabf de diğer insanlarla beraber cena- 
zesine katıldı. Dönüşte bir arkadaşının evine gidip oturdu. Yönünü kıbleye çe- 
virdi. Yemek vakti gelince kendisine yemek hazırlandı ancak o yemedi. Olduğu 
hal üzere kalmaya devam ederek namazlarını kıldı. Yatsıdan sonra mutlu bir 
şekilde yüzünü çevirdi ve yemek istedi. Bu durum kendisine sorulunca, “Bana 
İönet okumayı ödet edinmiş olan bu şahsı affedinceye kadar Allah”a hiçbir şeyi 
yememeyi ve içmemeyi аһа koştum. Bu durumda yetmiş bin defa la ilahe illal- 
lahı zikrettim. Sonra bir de baktım ki o adam affedilmiş” cevabını verdi.” 


Şeyh Abdülgaffar, “Şeyh Abdülaziz bana (İbnü”1-Arabi”nin) şanının, keş- 
finin ve itlaınm büyüklüğüne delalet eden birçok mesele anlatmıştır” demiştir. 


Yine şunu aktarmıştır: “Mekke”de bulunan Harem şeyhi İmam Muhibüd- 
din et-Taberf (у. 694/1295)”annesinden (annesi çoğu zaman İbnü”1-Arabf”yi 
Kabe hakkındaki sözlerinden dolayı inkör eden saliha bir kimseydi) “Köbe”nin 
İbnü”1-ArabfT”yi tavaf ettiğini gördüm” dediğini rivayet etmiştir. Şeyh, deva- 
mında şöyle demektedir: “Şeyh İzzeddin b. Abdüsselam ile Şeyh Muhyiddin 
İbnü”1-Arabi”nin arası açılmıştı. Şeyh Abdülaziz bunun sebebi, “Şeyh İzzed- 
din”in hükmün zahirini inkar etmesiydi” demiştir. Ë 

Şeyh İzzeddin”in hizmetkárindan su mesele hikáye edilmiştir: Hizmet- 
kör ile Şeyh İzzeddin Dımaşk”ta bir camiye girerler. Hizmetkör, şeyhe “Bana 
“kutbu” göstereceğine dair sözün vardı” der. Şeyh de ona, orada halkanın or- 
tasında oturmakta olan İbnü”1-Arabi”yi işaret ederek “İşte “kutub” budur” der. 
Hizmetkör, “Efendim siz onun hakkında (aleyhinde) demedik şey bırakmıyor- 


575 bk. Katib Çelebi, Kesfü z-Zurün, 1, 573. 
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sunuz” diye söylenirken, şeyh tekrar, “Kutub budur” cevabını verir. Şayet o 
“kutub” ise bu durum Şeyh İzzeddin”in sözleri arasında çelişki manasına gel- 
mez. Çünkü o, İbnü”1-Arabi”den sudür olan sözlerin zahir manalarına göre ve 
şeriat hükmünü muhafaza maksadıyla aleyhine (zahiren) hüküm vermektedir. 
İşin sır kısmına gelince bunlar Allah”a mahsustur. O dilediğini yapar. Bazan 
da onun makam ve rütbesine muttali olmakta ve bunu inkár etmemektedir. 
Zahirde insanların bilmedikleri bir şey zuhur ettiğinde ise, zayıf insanların 
kalplerini muhafaza ve mükellef olunan hususlarda şeriatın zahirinde kalmak 
maksadıyla onu inkör etmektedir. Böylece her iki makamın da hakkını vermiş 
olmaktadır. Allahu ölem.” Şeyh Abdülgaffar”ın, şeyhin İbnü”1-Arabi hakkında 
farklıymış gibi görülen iki görüşünü birleştiren sözleri işte bunlardır. 


Ancak bende Şeyh İzzeddin”in bu iki farklı görüşünün sebebini açıkla- 
yan daha iyi bir bilgi mevcuttur. O da Şeyh Taceddin İbn Atğullah”ın (Allah 
bizi kendisiyle menfaatlendirsin) işaret ettiği şu husustur: “Şeyh İzzeddin ilk 
başlarda súfileri inkör eden ekser fakihlerin yolunda idi. Şeyh Ebü”1-Hasan 
eş-Şözelf hacca gidip dönünce, ona Resülullah”nın selámini getirdi. (Bundan 
sonra) süfiler hakkmdaki fikri değişti ve meclislerine müdavim oldu.” İşte bu 
da gösteriyor ki şeyhin İbnü”1-Arabf”yi inkörr evvel emirde Dımaşk”ta bulun- 
duğu dönemde idi. İbnü”1-Arabf”yi övmesi ise sonra olmuştur. 


Şeyh Abdülgaffar, güvenilir şahıslardan birinden İbnü”1-Arabi hakkın- 
da şunları aktarmıştır: “İbnü”1-Arabf Şeyh İzzeddin ile birlikte Dımaşk”ta bir 
evde bulunmaktaydı. Bu sırada bir adam çıkageldi ve İbnü”1-Arabf”ye, “Çöl 
tarafına gidiyorum” dedi. İbnü”1-Arabi, “Araplar sana engel olur (yolunu ke- 
ser)” dedi. Adam, “Bu sefere mutlaka gitmem gerekiyor” şeklinde cevap verdi 
ve gitti. Birden şeyh, “İşte o bedevfnin önü kesildi, elbiselerini soyup aldılar. 
İşte döndü. İşte o, işte o” demeye devam etti. Та ki, “Ey falan” deyince, adam 
da, “Evet (buyur)” cevabını verinceye kadar. Derken biz daha yerimizde otur- 
muş bir yere ayrılmamışken adam çıplak bir halde yanımıza çıkageldi.” Şeyh: 
Abdülgafiar (bu konu hakkında), “Bu açık bir keşiftir” demiştir. Yine şöyle 
demektedir: “Bana bunu hikğye eden kişi, bu meseleyi Kadılkudat Vecihüd- 
din”den, Кай: Celaleddin İbnü”s-Sübkf”nin mi yoksa Şeyh Abdülaziz”in mi 
rivayet ettiği hususunda şüpheye düştü. Ancak hangisi olursa olsun farketmez 
ikisi de aynı derecededir.” 


əsən kos psk əb Ам. nn əəə əbə dlə 


TASAVVUF RİSALELERİ .319 


Yafif, el-İrşdd adlı eserde şöyle demektedir: “Arif ve muhakkık birer şeyh 
olan Şeyh Şehabeddin es-Sühreverdi ile Şeyh Muhyiddin İbnü”1-Arabf bir ara- 
ya geldiler. Bir müddet ikisi de gözlerini kapatıp bir şey söylemeden öylece 
beklediler. Sonra hiçbir şey konuşmadan ayrıldılar. Bunun üzerine İbnü”1-Ara- 
bi”ye, Şeyh Şehaöbeddin hakkındaki düşüncesi soruldu. “Tepeden tırnağa sün- 
netle dolu bir kimsedir” cevabını verdi. Sühreverdi”ye de İbnü”1-Arabi hakkın- 


daki görüşü soruldu. Sühreverdf, “O, hakikat denizidir” cevabını verdi.” 


Bana büyük ariflerden ulasan bir habere göre, arkadaşları kendisine İb- 
nü”1-Arabi”nin sözlerini okuyor o da şerhediyordu. Ölümüne doğru, “Siz İb- 
nü”1-Arabf”nin ne kastettiğini ve sözlerinin ne anlama geldiğini anlayamazsı- 


nız” diyerek onları İbnü”1-Arabf”nin kitaplarını okumaktan menetmiştir. 


İzzeddin İbn Abdüsselim”ın İbnü”1-Arabi”yi kınadığı, zındıklıkla itham 
ettiği haberi bana ulaşmıştı. Bir gün arkadaşlarından biri ona, “Bana kutbu gös- 
termeni istiyorum” diye ısrar etmiş, bunun üzerine o da İbnü”1-Arabi”Yi işaret 
ederek, “İşte (kutub) budur” demişti. Arkadaşı, “Oysa onu kınıyordun” deyin- 
ce, “Şeriatın zöhirini muhafaza için öyle yaptım” cevabını vermişti. Veya buna 
benzer bir söz kullanmıştı. Zira Mısır ve Şam ehlinden salah, fazilet sahibi, adil 
ve dinde sika ehli olmakla möruf birden fazla kişiden bana bu haber ulaşmıştır. 
Ancak bunlardan bir kısmı haberi, “Bana bir veli göstermeni istiyorum” diğer 


bir kismi da, “Bana kutbu göstermeni istiyorum” şeklinde bildirmiştir. 


Tarikat şeyhlerinden ve hakikat alimlerinden bir töife İbnü”1-Arabf””yi 
methetmiş ve övmüştür. Şeyh Hariri, Şeyh Necmeddin el-İsfahöni, Şeyh Та- 
ceddin İbn At3ullah vb. kimseler bu grupta yer alanlardır. Başka bir grup da 
özellikle fakihlerden bir grup onu taan etmiştir. Bir kismi da hakkında susma- 


yı tercih etmiştir. 


Meşəyihten naklolunan ve kendilerine nisbet edilen hususlar işte bunlar- 
dır. Bunlardan zahire aykırı görülen sözlerini şu hususlardan birine hamlet- 


mek gerekir: 


Birincisi: (Bu sözler), bizzat kendileri tarafından teyit edilmedikçe bu 
(zahire aykırı görülen) sözleri kendilerine aitmiş gibi kabul etmeyi doğru bul- 
mayız. 
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İkincisi: (Bu sözlerin bizzat kendilerinden sadır olduğu) tespit edildiğin- 
de ise, bu söze uygun bir tevil getirilmelidir. Şayet uygun bir tevil bulunmaz- 
sa, bu sözün tevili muhtemelen ilm-i bátin sahibi öriflerde mevcuttur denilerek 
(iş ehline) bırakılmalıdır. 


Üçüncüsü: Bu (sözlerin) onlardan sadir olması sekr ve gaybet halinde 
olur. Sekr haline gelince, mubah sekr hali bağlayıcı değildir. Zira bu haldey- 
ken kişi mükellef değildir. 


Bunca çıkarımdan (ihtimalden) sonra (hala bu zevat) hakkında süizan 
beslemek ancak muvaffak olamamaktan kaynaklanır. Yardımsız kalmaktan, 
kötü hüküm ve tüm belalardan Allah”a sığınırız. 


| imam ۷8651 Jrsád'in başka bir yerinde de şöyle demektedir: “Seyhu't-ta- 
rika ve hakikat denizi Muhyiddin İbnü”1-Arabf (k.s) şöyle dedi: Arkadaşla- 
rımdan biriyle beraber Kudüs”ün batısında el-bahrü”l-muhitin (okyanus) ke- 
narında bir yerdeydik. Burada abdalların toplandığı bir mescid vardı. Derken 
bir adamın yerden yaklaşık dört zira yüksekliğe hava üzerine bir hasır کل‎ 
namaz kılmaya başladığını gördük. Ben ve arkadaşım donakaldık. Gidip sec- 
cadenin altında durdum ve şu şiiri okudum: 


“Seven, sırrıyla gafil kaldi sevgilisinden 
Havayı yaratıp onu mahldükatın hizmetine verenin sevgisindeki (bir səd) | 
Ariflerin akılları bağlıdır 
Dizayn edicinin rızd gösterdiği her varlıktan 
Onlardır ikrama kavuşan onun katında 


Sırları muhafaza edilmiş ve yazılmış olanlar.” 


Bunun üzerine namazını kısa tutup şöyle cevap verdi: “Beraberindeki 
münkir (kerametleri inkör eden) sebebiyle namazı bu şekilde kıldım. Ben 
Ebü”1-Abbas Hızır”ım (a.s).” O ana kadar arkadaşımın evliyanın kerametlerini 
inkör ettiğini bilmiyordum. Arkadaşıma dönüp, “Ey falan adam! Sen gerçek- 
ten evliyanın kerametini inkür mı ediyorsun?” diye sordum. “Evet” cevabını 
verdi. “Peki, şimdi ne diyorsun?” dedim. O, “Her şey öyan olduktan sonra ne 
söylenebilir ki?” cevabını verdi.” 


O yine şöyle demiştir: “Mısır”da fukaradan biri bizi bir davete çağırdı. 
- Orada meşöyihten bir cemaat toplanmıştı. Eski kaplarda (daha önce kullanıl- 
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mış) yemekler getirildi. Orada sadece abdestte kullanılmak için bulundurulan 
(henüz kullanılmamış) camdan yapılmış yeni bir kap daha vardı. Ev sahibi 
o kaptan oradakilere yemek yedirdi. Birden kap (dile gelerek), “Bende ye- 
mek yemek suretiyle beni mükifatlandıran bu södöttan sonra, artık eza ma- 
hallinde kullanılmayı kendime yediremem” dedi ve ikiye ayrılmak suretiyle 
parçalandı. Oradakilere kabın ne söylediğini işitip işitmediklerini sordum. 
İşittiklerini söylediler. “Peki, ne dedi? diye sordum. Bana kabın söyledikle- 
rini tekrar ettiler. “Hayır, o başka bir şey söyledi” dedim. Cemaat, “Ne söyle- 
di?” diye sorunca, dedim ki: O şöyle dedi: İşte kalpleriniz de böyledir. Allah 
onlara imanla ikramda bulunmuştur. İmandan sonra sakın günah ve dünya 
sevgisi gibi necasetlerin yeri olmalarına rıza göstermeyin.”” Bu iki hikiyeyi 
İbnü”1-Arabi”den Şeyh Taceddin İbn Ataullah Letáifü 7-Minen” de, Kadılkudat 
Şerefeddin el-Börizi (у. 738/1337)”f Tevsğk adlı kitabında nakletmişlerdir. 


İbnü”l-Arabi”nin Hayatı 


Hafiz Muhibbüddin el-Buhari ZeyZz 7-Bağdid adlı kitapta şunları aktar- 
maktadır: “Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Arabf Ebü Abdullah et-Təf, 
Endülüs ehlinden idi. Bana ulaştığı kadarıyla, 560 (1116) yılının Ramazan ayı- 
nın 17۹1 Pazartesi gecesi Mürsiye”de doğmuştur. Orada büyür. 578”de (1182) 
İşbiliye”ye intikal eder. 598 (1202) yılma kadar orada ikamet eder. Sonra şark 
beldelerine, ardından Şam tarafına giderek Rum diyarına varır. Bu arada süfi 
ve kalp erbabı birçok kimseyle arkadaşlık yapar. Fıkıh yoluna girer. Hacceder 
ve birçok yeri dolaşır. Aynı zamanda kaymin ilmi, garp meşöyihi ve zahidleri 
hakkında Kitaplar telif eder. Kendisine ait güzel şiirler, hos sözler vardır. Dı- 
maşk”ta iken kendisiyle görüştüm. Şiirlerinden bir kısmını bizzat kendisinden 
alarak yazdım. Çok hoş bir şeyh idi, Sonra Bağdat”a gider. Orada bir kısım 

‚ musannefatından bahseder. Hafiz b. Ebü Abdullah bunları kendisinden alarak 
yazar. Şu da yazdığı ve bana bizzat kendisinin okuduğu şiirlerindendir: 


“Ey ilim ve şehvet arasında şaşa kalan 
Kavuşmamın iki zıddını birleştirmek için 

Şeriatı koklamamış kimse 

Hakiki miskin zibile olan üstünlüğünü göremez.” 


وو 


— s76 bk. Bağdatlı, Hediyye, ЇЇ, 211. 
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Hafiz Ziyaeddin ed-Dımaşkf Ми “cem”inde, “Muhammed b. Muhammed 
Ali b. Muhammed b. Ahmed Ebü Abdullah b. Ebü Abdullah et-T3i el-HAtemi 
el-Mağribi ed-Dımaşkf eş-ŞAfii el-Fakih el-Edib İbnü”1-Arabi diye möruf ve 
es-Sa“d denmekle mevsüf (olan zat) 656 (1258) yılının Cemaziyelahir ayında 
Dımaşk”ta vefat etti” demiştir. 


Selahaddin es-Safedi (у. 764/1363),”7 tarihle alakalı kitabında şöyle de- 
"mektedir: “Edip ve şair olan Sadeddin Muhammed b. Şeyh Muhyiddin İb- 
nü”1-Arabi 618 (1221) yılının Ramazan ayında Malatya”da doğdu. Hadis ve 
diğer dersleri takip etti. Çok iyi bir şair idi. Kendisine ait meşhur bir divanı 


vardır. Şu beyitler de onun şiirlerindendir: 


“Sevgiliden kaynaklanan uykusuzluğum sıradanlaştı 

Onu gözyaşlarımın seliyle bir görüyorum 

Sevgili tükürüğüm faydalıdır dedi 

Dinle Mülik”in Май “den rivayetini.” 

İbnü”1-Arabi”nin ikinci bir oğlu daha vardır. İsmi İmadüddin Muham- 
med”dir. Kutbüddin el-Yünini (v. 726/1326) onun hakkında şöyle demiştir: 


Faziletli bir kimse idi. Ahmed el-Makdisf”den çokça (hadis) dinlemiştir. O da 
667 (1269) yılında Dımaşk”ta vefat etmiştir.” 


Sa“dT”nin Tárih'inde Şeyh Muhyiddin İbnü”1-Arabi hakkmdaki (olum- 
lu) tespitlerini gördüm. Şeyh Kemaleddin b. Zemlekani, nebi, melik, şehid ve 
sıddıklar hakkında yazdığı meşhur Musannef'inde onu yüceltmekte ve “İkinci 
Fasıl”m siddikiyet kisminda şöyle demektedir: “Şeyh Muhyiddin İbnü”1-Arabi 
ilahi marifetler hususunda engin bir denizdir.” İbnü”1-Arabi”nin sözlerini özet 
olarak aktardıktan sonra bölümün sonunda şöyle devam etmektedir: “Onun ve 
onun gibi olan tarik ehli kimselerin sözlerini naklettim. Zira bu yola girdikle- 
rinden ve tahkik edip zevken yaşadıklarından tarikat ehli, bu makamların ha- 
kikatlerini daha iyi bilir, daha iyi görürler. Zevken bir şeyden haber veren, ay- 
ne”l-yakinden haber veriyor demektir.” ZemlekanT”nin sözleri burada sona erdi. 


Safedi de kendisine ulasan şu haberi vermektedir: “Şeyh Takıyyüddin İbn 
Teymiyye”ye, Dımaşk”ta bulunan bir adamın, İbnü”1-Arabf”nin sözlerini tevil 
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yoluyla şeriatın zahirine uygun hale getirdiğini anlattılar. O adamla bir araya 
geldi ve ona, “Bana hakkında şu haberler ulaştı” dedi. 


Adam, “Evet (doğrudur)” dedi. 

İbn Teymiyye, “O halde, 

“Büyük bir denize daldım ki, 
Enbiya onun sahilinde durmaktaydı” 
sözü için ne dersin?” diye sordu. 


Adam, “Bunda zor bir şey yok. Yani, enbiya, ümmetlerini denizden kur- 


tarmak için (kenarda) beklemekteydiler, demektir” dedi. 
İbn Teymiyye, “Bu uzak bir manadır” dedi. 
Adam, “O halde senin anladığın mana nedir?” diye sordu.” 


Sonra Safedi şöyle devam etmektedir: “Kısaca İbnü”1-Arabf büyük bir 
insan idi. Sözlerinin anladığımız kısmı güzeldir. Anlamadıklarımıza gelince, 
bütün ilimler Allah”a aittir. Onlara tabi olmakla veya her söylediğiyle ате] 
etmekle mükellef değiliz. 


el-Fütühdtü”l-Mekkiyye adlı kitabmı yirmi cilt halinde kendi hattıyla ya- 
zılmış şekliyle gördüm. Bu kitapta başkalarının sözlerinde olmayan incelikler, 
gariplikler ve acayip şeyler gördüm. Bu kitapta sanki mökul ile menkül eşit ve 
özel bir surette gözlerinin önünde temsil edilmekte ve o istediği zaman onları 
müşahede etmekte gibi. Gerektiğinde konuyla ilgili iyet ve hadis sunmak- 
tadır. Bu, kudret ve ittilam nihayetidir. Bu kitaba vákif olan kimse, değerini 


yüce tutar. Bu, tasnifatınm en önde gelenidir. 


Kitabında önce akidesinden bahsetmektedir. Başından sonuna kadar Şeyh 
Ebü”1-Hasan е1-Еза“тї akidesi olduğunu gördüm. Onun görüşüne muhalif.bir 


şey yoktu. Üzerine şu şiiri yazmış?r: 


“Bu inançta hiçbir şey mevcut değildir, 

Onu yalanlamayı ve bühtana uğratmayı gerektirecek, 
Нау; hayır, muhalif değildir ne akla ne de 
Kur”anın getirdiği nakle. 

Orada Eş"ari”ye dayanak vardır 


324.TASAVVUF RİSALELERİ 


Sözlerine de yer vardır. 

Her neyi iddia ediyorsa konu oraya yönelmekte 
Delil ve burhanlar gelmektedir. 

Onu kötüleyenlerin aksinedir fakat, 


وو 


İnsan da hasetten beri değildir.” 
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a, „з‏ الاعتقاد عن الحلول والاتحاد 


ТЕМ7ЇНЇ?Ї.-Ї“ТЇКАЮ ANİ”L-HULÜL VE”L-İTTİHAD 


HULÜL ve İTTİHAD MESELESİNE DAİR 


Giriş 

İlahi zatın veya sıfatların yaratıklardan birine veya tamamına intikal edip 
onlarla birleşmesi anlamında bir terim olan hulül, geleneksel dinlerden tek tan- 
гїї dinlere kadar geniş bir inanç kuşağında görülür. İnsan üstü ilahi bir kudre- 
tin belli bir amaç doğrultusunda çoğunlukla insan, bazan da hayvan süretinde 
tamamen veya kismen yeryüzünde görünmesini (bedenlenme) ifade eder. Bu 
tanımıyla hulül, basit bir şekil değiştirmenin ötesinde ilahi iradenin bilinçli ola- 
rak kendini göstermektüzere herhangi bir varlığın bedenini seçmesiyle ilgilidir.”” 


Hulül telakisinin ilk olarak nerede ve kimlerle başladığı hususunda deği- 
şik fikirler ileri sürülmüştür. Hulül inancının köklerini eski İran ve Hint dinle- 
rine, Zerdüştilik ve Budizm”e dayandıranlar bulunduğu gibi, "87/1167 veya fi- 
ravunlar tarafından ortaya atıldığını kabul edenler de vardır. Ebü”1-A13 el-Ma- 
arr1, ilahlık iddiasında bulunmasını dikkate alarak Firavun”un hulül inancını 
benimsediğim kaydeder. Şehristani”ye göre hulül inancını ortaya atanlar Har- 


578 Kürşat Demirci, “ Hulül”, ,هلص‎ İstanbul 1998, XVIII, 40. 
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ranlı Sabifler”dir. Zira onlar tanrının semavl varlıklara (yıldızlar) bürünerek 
tecelli ettiğine inanıyorlardı. Bu telakki de hulülün esasını teşkil eder.” 


Müslümanlar arasında hulül fikrini benimseyen ve yayan ilk kişinin Ab- 
dullah b. Sebe olduğu kaydedilir. Buna göre Abdullah b. Sebe, ilahi bir cü- 
zün Hz. Ali”ye ve onun soyundan gelen imamlara intikal ettiğini söyleyerek 
böyle bir düşünceyi başlatmıştır. Bu düşünce Beyan b. Sem“an ve Ebü”l-Hat- 
tab el-Esedi tarafından geliştirilerek yaygınlaştırılmıştır. Daha sonra teşekkül 
eden aşırı Sia fırkalarda hulül ilkesi ortak bir inanç haline gelmiştir. 


İbn Haldün, hulül inancının bu aşırı fırkalar aracılığıyla bazı süfilere ta- 
şındığını ve bu çevrelerde taraftar bulduğunu kaydetmektedir.5””Ancak burada 
kastedilen süfiler, mutasavvıf geçinen ve gerçek süfiler tarafindan da reddedil- 
miş olan bazı aşırı firkalardır. Bu aşırı firkaların dillendirdiği hulül ve ittihad 
fikrinden dolayı, bazı kesimler, tüm mutasavvıfları hulül ehli olmakla suçla- 
mışlardır. Buna karşın işin hakikatine vakıf olmuş olan ölim ve süffler, gerçek 
süfilerin bunu kastetmediklerini ve gerçek anlamda hulül ve ittihid iddiasında 
bulunmanın küfür olduğunu belirtmişlerdir. Bu konuyu açıklama sadedinde de 
eserler telif ederek meselenin nasıl anlaşılması gerektiğini belirtmişlerdir. Süfi- 
leri hulül ehli olmakla suçlayanlara reddiye babında eser yazıp, aslında süfilerin 
meseleye nasıl yaklaştıklarını belirten əlimlerden biri de İmam Süyütf olmuştur. 
İmam Süyüti, bu maksatla 1۳2177 7-İ“ikdd ani”l-Hulül ve”lİttihdd adlı bir ri- 
sale yazmış ve konuyu izah ederek süfilerin böyle bir düşüncede olmadıklarını 
anlatmaya çalışmıştır. Bu çalışma, söz konusu eserin tercümesinden ibarettir. 


Risale tercüme edilirken İmam Süyütf”ye ait birçok risaleyi de barındı- 
ran el-Hávií li”l-Fetdvd f”l-Fıkh ve UlümiT-Tefsir ve”l-Hadis ve”l-Usül ve”n- 
Nahv ve”l-İrdb ves-Sdiri”l-Fününf" adlı eserin II. cildinin 122-129 sayfaları 
arasında yer alan risale metni esas alınmıştır. Ayrıca risalenin Ankara Milli 
Kütüphane, 06 Hk 1177 numarada bulunan nüshasıyla da karşılaştırılmıştır. 


579 Yusuf Şevki Yavuz, “Hulül lİslam DüşüncesindeT”, DÍA, İstanbul 1998, с. ХУШ, ss. 341-342. 

580 bk. Yavuz, a.g.m., ХУШ, 342. 

581 5йуйй, Celaleddin, e(-Háví /i”T-Fetdvd fi'L-Fikh ve Ulümi1-Tefsir ve 'I-Hadís 6-1 
ve”n-Nahv ve ”L-İ"rdb уе s-Sdiri”l-Fünün (thk. Abdüllatif Hasan Abdurrahman), Beyrut: D4- 
rü 1-Kütübi”l-İlmiyye, 1421/2000. | 
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Nüshaları 
Eserin tespit edebildiğimiz kadarıyla şu nüshaları mevcuttur: 


1. Ankara Milli Kütüphane, Adnan Ötüken İl Halk Kütüphanesi, 06 Hk 
1177 numarada kayıtlıdır. Dili Arapça”dır. Koyu vişne rengi deri bir cilt içeri- 
sinde bulunmaktadır. Sarı saman rengi kağit üzerine yazılmış olan risale, 1b- 
Sb yarak aralığında olup 15 st. 220x160-155x100 mm. ebadındadır. Nesih hat 
ve siyah mürekkeple yazılmıştır. Başında ve sonunda eserin müstensihi olan 
Ahmed Efendi”nin vakıf mührü bulunmaktadır. 


2. Millet Kütüphanesi, Ali Emiri, FE2121/64 numarda kayıtlıdır. Dili 
Arapça”dır. Nesih yazıyla yazılmış olan risale, 33 st. 298X205-210X125 mm. 
ebadındadır. Müstensihi Abdurrahman b. Muhammed adında bir zat olup 
mecmuanın 201-204 varak aralığında bulunmaktadır. 


3. Edirne Selimiye Yazma Eserler Kütüphanesi, 22 Sel 6188/8 numarada 
kayıtlıdır. Dili Arapça”dır. Bu risalenin ilk sayfası kopuktur. Ancak bu kopuk 
sayfa aynı mecmuanın ilk sayfalarında müstakil bir sayfa olarak bulunmaktadır. 


| Bu risalenin ayrıca Abdüllatif Hasan Abdurrahman tarafindan yapılan 
tahkikli hali Dörü”1-Kütübi”1-İlmiyye tarafından bastırılmıştır.5"? 


Muhtevası 


İmam Süyüti bu risaleyi, mutasavvıfları hulül ve ittihad ehli olmakla suç- 
layan kesimlere karşı bir reddiye olarak yazmıştır. İmam Süyütf, gerçek mu- 
tasavvıfların bu tür sözlerden münezzeh olduklarını, “Onları böyle bir bid“ata 
bulaşmış olmaktan da tenzih ederiz. Zira onlar, fitrat olarak en temiz ve kalp 
olarak en sahih kimseler olup böyle muhal bir fikir tarafında olmaktan beridir- 
ler sözleriyle ifade eder. 


Eserde İmam Süyüti, hulül ve ittihad meselesi üzerinde durmakta ve ta- 
rihi gelişimi hakkında kısa bir bilgi vermektedir. Ona göre bu meseleyi ilk dil-. 
lendirenler hıristiyanlardır. Ancak hıristiyanların, hulül meselesini Hz. İsa”nın 


582 bk. Süyüti, e-Hövi, c. II, ss. 229-242. 
583 Süyüti, Celaleddin, Тепгїйй”Ї-Ї “ikdd ani 1-Hulül ve i-İttihdd, Milli Ktp., nr. 06 Hk 1177, vr. 1b.. 
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sahsiyla sınırlı tuttuklarını, buna Кагыш gulát mutasavvifeden bir grubun, 
hulülü birden daha fazla kişi hakkında da caiz gördüklerini söyler. Süyüti, 
eğer gulat mutasavvife hakkında gelen bu nakiller doğru ise o zaman bunlar, 


584 


küfürde hıristiyanları da geçmişlerdir, der. 


Böylece İmam Süyütf, tasavvuf ehli olduğunu iddia eden ve hulülü ger- 
çek anlamında kullananları açıkça tekfir etmektedir. Yine risalede Süyüti, ule- 
ma ve süfilerin, hulül ve ittihadı şiddetle redettiklerini, müslümanları bundan 
sakındırdıklarını ifade etmekte ve basta İmam Gazəlf olmak üzere bu fikri red- 
deden mukakkik süfi ölimlerin eserlerinden pasailarla konuyu işlemektedir. 


İmam Süyüti, ittihad ve hulülü gerçek anlamında kullanan ve böylece aşı- 
rı giden bu grubu açıkça tekfir eder. Ancak mutlak anlamda ittihad kelimesini, 
başka manada kullanan hakikat ehlinin de bulunduğunu belirtir. İmam Süyüti, 
“Sonuç olarak, ittihad lafzı, müşterek bir lafızdır. Dolayısıyla bazan mutlak 
anlamda zemmedilmiş olan hulül (ki o, ittihadın aynısıdır) manasında kul- 
lanılır ki bu manada kullanmak küfürdür. Bazan da istilahi manada süfilerin 
üzerinde ittifak ettiği feni makamı anlamında kullanılır. Bu ıstılahın kullanı- 
mında ise bir şüphe yoktur. Çünkü hiç kimse bu sstılahı (ittihad kelimesinin) 
sahih manasında kullanmaktan menedilemez. Şer“an bunu kullanmakta bir 
mahzur da yoktur. Şayet bu lafzı (ittihad) kullanmakta bir mahzur bulunsaydı, 
bu takdirde hiç kimse bu lafzı ağzına dahi alamazdı. Oysakı sen, “Benimle 
arkadaşım Zeyd arasında bir ittihad (birlik) var” diyorsun. Kaldı ki ittihad laf- 
zını (günlük konuşma ve ilimlerinde) birer hadis, fikih ve nahiv ıstılahı olarak 
değişik anlamlarda kullanan nice muhaddis, fukaha, nahivci vb. insan vardır. 
Hadisçilerin, “Hadisin iki mahreci (kaynağı) ittihad etti (birleşti)” sözü ile fa- 
kihlerin, “Hayvanların çeşitleri ittihad etti” sözleri ve nahivcilerin, “Lafzen ve 
manen ölimler ittihad etti” sözlerinde olduğu gibi. Aynen bunlar gibi muhakkik 
süfiler de ittihad lafzını kullanmışlardır. Süffler de ittihad lafzıyla, nefsin yok 
olması anlamına gelen fena ve tüm işleri Allah için ispat anlamında kullan- 
mışlardır. Yoksa süfiler bu ittihad lafzını, tüyleri ürpeten ve zemmolunmuş 
gerçek manasında (hulül) kullanmazlar”””sözleriyle özetler. 


584 Süyütf, Tenzihü”l-İ tikdd, vr. 1b-2a. 
585 Süyüti, Tenzihü T-İikdd, vr. 5a-b. 


A ys‏ الاعتقاد gə‏ الحلول والاتحاد 


Tenzíhü'l-1'ikád 0111-1101 ve”l-İttihdd 


بسم الله الرحمن الرحیم 


Rahmin ve Rahim olan Allah”ın adıylal 


Hamd, Allah”a, selam, O”nun seçkin kulları üzerine olsun. Hulül ve onun 
son derecesi olan ittihd hakkında ilk olarak söz söyleyenler (bu fikri ortaya 
atanlar), hıristiyanlardır. Ancak onlar hulül ve ittihadiın, İsa (a.s) veya o ve 
annesi Meryem”e has olduğunu söylediler. Başka kimse için hulülden bah- 
setmediler. Bunu da (ilahi) kelimeye has kıldılar, Zat”a değil. Öyle ki İslam 
ölimleri, reddiye olmak üzere hıristiyanları bunun benzeri bir fikri, Musa (a.s) 
ve Züt hakkında da söylemeye mecbur etme yöntemine başvurdular. Oysa hı- 
ristiyanlar, (yahudilerin Musa hakkında ileri sürdükleri) bu iki söylemi de ka- 
bul etmiyorlardı. Bu durumda böyle bir fikrin batıl olduğunu kabul ettiklerine 


göre, İsa (a.s) hakkında söylediklerinin de geçersiz olması gerekir. 
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İslam ile nitelenenler ise (müslümanlar), böyle bir bid“ata bulaşmadılar. 
Onları böyle bir bid“ata bulaşmış olmaktan da tenzih ederiz. Zira onlar, fitrat 
olarak en temiz ve kalp olarak en sahih kimseler olup böyle muhal bir fikir 
tarafında olmaktan beridirler. Ancak hıristiyanların böyle bir fikir tarafinda 
oldukları düşünülür. Zira onlar, zihnen mahlükatm en ahmakları ve kalpleri 
en kör olanlarıdır. Şu var ki, gulat mutasavvıfeden bir grubun, bu tür (hulül 
ve ittihad) fikirleri ileri sürdükleri, hatta hıristiyanların bir kişi ile sınırlandır- 
dıkları bu düşünceyi (bu batıl grupların) birden daha fazla kişi hakkında cöiz 


 gördüklerine dair nakiller gelmiştir. Eğer gulüt mutasavvife hakkında gelen 


bu nakiller doğru ise o zaman bunlar, küfürde hıristiyanları da geçmişlerdir. 


Bu fikri çağrıştıran “enelhak” (sözünü) diyen kimse hakkında (onu mazur 
gösterme babından) söylenebilecek en güzel söz, bunu sekr (sarhoşluk), istiğrak 
ve aklı başından gittiği bir anda söylediğini beyan etmek olur. Nitekim Allah 
da aklı başından giden kimseden mükellefiyeti kaldırmış ve sözlerini yok hük- 
münde saymiıştır. Dolayısıyla bu kimsenin söylediği bu sözün, bir görüş olarak 
sayılması şöyle dursun, hiçbir değeri yoktur ve bu sözleri dikkate alınmaz. 


Ulema ve muhakkik süfiler, hulül ve itfihüddan bahsetmenin batıl oldu- 
ğunu devamlı açıklamış, onun fasid olduğu hususunda uyarıda bulunmuş ve 
dalöletinden sakmdırmışlardır. Şimdi imamların bu konudaki görüşlerinden 


bir nebze alıntı aktaralım. 


Bu konuda Hüccetülislam İmam Сатай, Jhyá'nin “бета” babında şöyle 
demektedir: “Dördüncü hal: Hal ve makamları geçip Allah”tan başkasını anla- 
mayan kimsenin semğidir (dinlemesi). Hatta bu kimse nefsinin hallerinden ve 
işlerinden bile habersizdir. Kendisi tıpkı şühüd-ı ayninin denizinde kaybolup 
aklını şuurunu kaybeden bir kimse gibidir. Öyle ki onun hali Hz. Yusuf un 
güzelliğini görüp akılları başlarından gidip, hislerini kaybedip ellerini kesen 
kadınların haline benzer. İşte süfiler böyle bir hali “feni fi”n-nefs” diye tabir 
ederler. Kişi, nefsinden f3ni (habersiz) olduğu zaman, başkasından da fani (ha- 
bersiz) olur. Bu durumda sanki kişi her şeyden habersiz ve her şeyi kaybetmiş- 
tir. Sadece görünen “Bir” kalmıştır. Aynı zamanda kişi şühüddan da fani olmuş- 
tur. Çünkü kalp, müşahid olarak şühüda ve nefsine iltifat (baktığı) ettiği zaman, 
meşhüddan (görünen) gafil olmuş olur. Bu bakımdan görünende gark olan bir 
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kimsenin istiğrak halinde görünenin rü”yetine iltifatı yoktur. Görmesini temin 
eden gözüne de lezzet aldığı kalbine de iltifatı yoktur. Zira sarhoş kimsenin, 
sarhoşluğundan haberi olmazl Lezzetlenen bir kimsenin lezzetlenmesinden de 
haberi olmaz. O sadece lezzet aldığı şeyden haberdar olur. Bu durum, bir şeyi 
bilmek gibidir. Bir şeyi bilmek, o şeyi bilmeyi bilmekten farklıdır. Bu bakım- 
dan şeyi bilen zat, şeyi bilmenin bilgisine sahip olduğu zaman, şeyden yüz 
çevirmiş sayılır. Bu hal bazan mahlük hakkında olur ve aynı zamanda Halik 
hakkında da olabilir. Fakat çoğu zaman bu hal, gelip geçer, durup devam et- 
mez, çakan şimşek gibidir. Eğer devam ederse beşerf kudret ona güç yetiremez. 
Çoğu zaman beseri kudret onun meşakkati altında tir tir titrer ve onunla nefsi 
helak olur. İşte bu derece, sıddıkların anlayış ve vecd derecesidir ve derecelerin 
en yücesidir. Zira haller üzerindeki sem3 beşeri sıfatlarla karışıktır. O ise, bir 
nevi kusurdur. Ancak kemal odur ki kişi tamamen nefsinden ve hallerinden ha- 
bersiz olsun. Yani onu unutsun ve ona iltifatı kalmasın. Hz. Yusuf hadisesinde 
bahsi geçen kadınların ne ellerine ve ne de bıçaklara iltifatları kalmadığı gibi. 
Bu bakımdan böyle bir kimse Allah için dinler, Allah ile dinler, Allah hakkında 
dinler ve Allah”tan dinler (Bütün işlerini onunla yapar ve onun için yapar, kalbi 
her daim onunla olur). Bu rütbe, hakikatlerin engin dalgalarına dalan kimse- 
nin rütbesidir. Hallerin ve amellerin sahiline geçen, tevhid safasıyla birleşen, 
katıksız ihlasla tahakkuk eden, kendisinde asla bir şey kalmayan, beşeriyeti ta- 
mamen sönüp Kül olan, beşeri sıfatlara müstakil olarak bakması tamamen yok 
olan bir kimsenin derecesidir... Hulül ve ittihad iddiasında bulunanıf hayali 
buradan kaynaklanarak, “Enelhakl” dedi. Bu hayalin etrafında hıristiyanların, 
18081 (Allah) ile nösütun (beşerin) birleşme davasındaki sözleri fisıldamakta- 
dır. Bütün bunlar, onların değişik ibarelerine binaendir. Bu ise sırf hatadır.” 
Bunların hepsi Gazáli'nin konuyla ilgili sözleridir. 


Gazöli “Muhabbet Babı”nda da şöyle demektedir: “Basireti kuvvetli olup 
kudreti zayıf olmayan bir kimse ise, normal durumunda Allah”tan başkasını 
görmez ve ondan başkasını bilmez. Varlıkta Allah”tan başkasının olmadığını, 
fiillerinin ise Allah”ın kudret eserlerinden bir eser oluğunu bilir. Bu bakımdan 
o fiiller, Allah”a tabidir. Allah olmasa, hakikat o fiillerin varlığı da olmaz. Var- 
lik, ancak bütün fiillerin varlığının kendisine bağlı olduğu Hak olan “Bir”in 
varlığıdır. Hali bu olan kimse, fiillerin hangisine bakarsa mutlaka orada faili 
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görür. Dolayısıyla göğün, yerin, hayvanların ve ağaçların yaratık olması sebe- 
biyle, onlara bakmaz. Hak olan Bir”in sanatı olması hasebiyle fille bakar. Bu 
bakımdan onun bakışı, Allah”ı geçip de başkasına yönelmez. Tıpkı bir insanın 
şiirine, yazısına veya yazmış olduğu kitaba bakan bir kimse gibi. Bu kimse 
orada şair ve musannifi görür. Onun eseri olması bakımından görür. Mürek- 
Кер ve terkibinde kullanılan maddeler ve beyaz köğüt üzerinde yazılmış hat 
olarak bakmaz. Bu bakımdan bu kimse musannifin gayrisine bakmış olmazl 


Bu şekilde bütün ölem Allah”ın tasnifidir. Bu bakımdan öleme, Allah”ın 
fiili olarak bakan ve ölemin Allah”ın fiili olduğunu bilen, Allah”ın filli olduğu 
için alemi seven bir kimse, Allah”tan başkasına bakmış, Allah”tan başkasını 
` tanımış ve Allah”tan başkasını sevmiş olmaz. İşte böyle bir kimse, Allah”tan 
başkasını görmeyen hakiki muvahhid olur. Hatta nefsine, nefsi olması hase- 
biyle değil, Allah”ın kulu olması hasebiyle bakar. İşte hakkında “fena fi”t-tev- 
hid, feni an nefsihf” (tevhidde fani olmuş, nefsinden yok olmuştur) denilen 
kimse budur! “Biz bizimle idikl Sonra biz bizden füni olduk ve bizsiz kaldık” 
diyenin sözünde bu manaya işaret vardır. Evetl Bütün bunlar basiret sahipleri 
nezdinde bilinen şeyler olup, anlayışların zafiyetinden, ulemanın bu mesele- 
leri anlaşılır ve amaca uygun olarak anlatmadaki kusurlarından dolayı idrak 
edilmeleri zorlaşmıştır. Veya bilenler kendi nefisleriyle meşgul oldukları ve 
bunun başkasına fayda vermediğine inandıkları için, bu meseleler müşkil ve 
çözülmez bir vaziyette kalmıştır.” 


Daha sonra İmam Gazöli şöyle devam etmektedir: “İnsanlar burada hizip- 
lere ayrıldılar. Záhiri teşbihe meyledenlerin hizbi, münasebet hududunu aşıp 
da ittihad (kul ile Allah”ı birleştirme) hududuna varan ifratçılar zümresi hulüle 
Кап olmuşlardır. Hatta bazıları “Enelhak” (Ben Hakk”ın kendisiyim) dediler. 
Hıristiyanlar İsa (a.s) hakkında dalalete sapıp, “İsa Allah”tırl” dediler. Başka- 
ları da nösüt (beşer), lAhütun kaftanını giymiştir dediler. Başkaları da, “Onunla 
birleşti” dediler. Ancak kendilerine teşbih ve temsilin, ittihad ve hulülün mu- 
hal olduğu gösterilenler ve kendilerine sırrın hakikati görünenler çok azdır.” 
İmam Gazali”nin sözleri burada sona erdi. 


| Konuya İmam Gazáli'nin sózleriyle başladık. Çünkü o, fakih, usulcu, 


mütekellim ve süfi bir zattır. Tüm bu ilimler kendisinde mevcut olduğu için, 
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Gazali, bu konuda kendisine güvenilmesi gerekenlerin en önde gelenidir. 


İmömü”1-Haremeyn, /rşda”da şöyle demiştir: “Hıristiyan mezhebinin 
aslı, ittihüdm sadece İsa (a.s) hakkında gerçekleştiği ve bunun başka hiçbir 
nebi için söz konusu olmadığı şeklindedir. Hıristiyan mezhepleri bu mesele- 
de ihtilafa düşmüşlerdir. Onlardan bir mezhep, hulülden maksat, Kelime”nin, 
İsa”nın (a.s) cesedine hulül etmesidir. Araz onun mahalline hulül etmez, de- 
diler. Rumlar, içkinin süte karışması gibi, Kelime, İsa”nın (a.s) cesedine imti- 
zaç edip ona karışmıştır, şeklinde bir görüşe vardılar. Bu görüşlerin tamamı, 
gelişigüzel söylenmiş (dayanıksız) sözlerdir. Üstat Ebü Bekir b. Fürek, еп- 
Nizdm ft Usüli”d-Din isimli kitabında şöyle demiştir: Hıristiyanlar, İsa (a.s), 
181610 ve nasütidir (ilahi ve beşerf bir varlık) dediler ve Kelime”nin, Meryem”e 
(a.s) hulül ettiğinden dem vurdular. Onlardan bazıları, suyun süte dahil olup 
onunla karışması gibi, Kelime de Meryem”e o şekilde (karışım biçiminde) 
hulül etmiştir, dediler. Bazıları да; parlatılmış düz bir aynaya yansıyan kişinin 
aynayla karışımı söz konusu olmadığı gibi, Kelime de Meryem”e aralarında 
herhangi bir karışım söz konusu olmadan hulül etmiştir, dediler. Bazıları da, 
1816008 nösütun meselesi, kendisinde nakış belirleninceye kadar tesir eden, 
sonra da kendisinde hiçbir iz kalmayan mühürle mühür mumu arasındaki iliş- 
kiye benzer, demişlerdir. Bunlardan birincisi, Yakubiyye tarikatının, ikincisi 
Melekiyye tarikatının, üçüncüsü ise Nesturiyye tarikatının görüşüdür.” 


Daha sonra İmimü”1-Haremeyn şöyle demiştir: “Bilmiş ol ki hrristiyanlar, 
ittihad meselesini savundular. Onlardan bir taife, ittihad hakkında o, Mesih”in 
cesedine hulül etmiş olan Kelime”dir, dedi. Yakubiyye mezhebi, ittihad, iki عم‎ 
yin birbirine karışımıdır, dedi. Bununla beraber, Kelimetullah”ın, ittihad ile et 
ve kana dönüştüğünü iddia ettiler. Onlardan başka bir tüife ise ittihad, üzerinde 
Rühulkuds izhar olacak şekilde Kelime”nin ona bırakılmasıdır (yansıtılması- 
dır), dediler. Bu görüşü beyan edenlerden bahsetmiştik. Bunlar bu durum, sü- 
retin aynada görülmesi, mühür nakşının mühür mumunda iz bırakması gibidir, 
diyenlerdir. Bu görüşte olanlara şöyle denir: Bu süretin aynada ya da pürüzsüz 
bir nesnede belirmesi olayı, bir şeyin başka bir şeye karışması (onunla bir ol- 
.. ması) veya bir şeyin başka bir şeye dönüşmesi olayı (gibi) değildir. Bilakis 
Allah”ın köinata koyduğu kanun gereği, bir kimse parlak bir eşya karşısında 
durduğu zaman Allah o kimseye o parlak nesnede bir süret yaratır ve o kişi 
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kendisini görür. (Yoksa o) parlak nesnede bir şey olduğu için değil. Görmez 
misin ki şayet aynada görülen kişinin yüzüne dokunulsa, bizzat kendi yüzüne 
dokunulmuş olunur, içinde belirdiği parlak nesnenin yüzü değil. Bundan ayna- 
nın içinde herhangi (ikinci bir) şey olmadığı anlaşılır. İşte bu söz, Kadim olan 
Sübhan Allah”tan herhangi bir şeyin, Meryem (a.s) veya İsa”da (a.s) bulunma- 
dığı (hulül etmediği): onun lahüti ve nösüti olduğunu söyleyen görüşün geçer- 
siz olduğunu anlamalarını gerekli Кап bir sözdür. Yine, mühür ve mühür kaşı- 
nın mumla olan ilişki üzerinden verilen örnek de böyledir. Zira yüzük kaşından 
mumda herhangi bir şey hasil olmuyor. Sadece mumun bir kısmından bir kısmı 
içerisinde bir terkip oluşturulur. Kaldı ki bu zikrettikleri örneklerin tamamı, 
ancak aralarında hulülün (birbirine karışmanın) ve vasıflarının değişmesinin 
mümkün olduğu, birbirine temas eden, birbirini geçen, birbirine yapışabilen 
mahdut cisimler hakkında cáizdir. Yüce Allah ise tüm bunlardan münezzehtir. 


Kelime”nin et ve kana dönüştüğünü söyleyenlerin iddialarına gelince, 
böyle bir şey cöiz değildir. Zira eğer böyle bir şey cülz olmuş olsaydı, o za- 
man kadim olanın da muhdes (sonradan yaratılmış) olana dönüşmesinin cáliz 
olması gerekirdi. Bunun caiz olması durumunda ise, muhdes olanın da kadime 
dönüşmesi сё1> olurdu. Bu durumda da muhdes ile kadim arasındaki fark orta- 
dan kalkmış olurdu ki böyle bir şey mümkün değildir. Dolayısıyla hıristiyan- 
ların bu konuda söylediklerinin tamamı geçersiz ve batıl olmuş oldu.” İmamın 


sözleri burada sona erdi. 


İmam Fahreddin er-Rözi de bu konuda e/-Maysül fi Usüli”d-Din adlı kita- 
bında şöyle demiştir: “Allah Teal3, başkasıyla ittihad etmez. Zira böyle bir it- 
tihad halinde ittihadı gerçekleştirenlerin ikisi de varlığını sürdürürse, burada bir 
düalizm (ikilik) olmuş olur, bir kişi değil (yani buna ittihad denilemez). Şayet 
her ikisi de yok olursa, o zaman ittihad olmamış olur, hatta üçüncü bir dürum 
olmuş olur. Yok, eğer bunlardan biri yok olup diğeri baki kalırsa, bu durumda 
da ittihüddan söz edilemez. Çünkü madum (yok olan) mevcutla birleşemez.” 


Kadıların kadısı ve e/-Fdvi ”l-Kebir adlı kitabın sahibi olan 103 54 
el-Maverdi, bu konuda bazı hıristiyanlarla tartıştığı Мйпйгага”вш4да şöyle de- 
mektedir: “Hulül ve ittihadı savunanlar, şeriata göre müslüman sayılmazlar. 


Ancak bunlar zöhiren ve ismen müslümandırlar. İttihöid ve hulülden dem vur- 
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duktan sonra yapılan tenzih fayda vermez. Zira böyle bir düşünceyle birlikte 
tenzihte bulunduğunu iddia etmek, ilhüddır. Hem Allah”ın, Meryem”den olma 
bir beşere hulül ettiğine inanarak yapılan bir tevhid nasıl sahih olabilir. Kaldı 
ki böyle bir hulül, ya bir arazın bir cevhere hulül etmesi şeklinde olur ki bu 
durumda Allah için o (hásá) arazdır, denilir. Ya da cisimlerden birinin diğerine 
girmesi şeklinde olur ki bu durumda da o, cisimdir denilir. Burada eğer (hüşü 
Allah) tamamen hulül ederse o zaman beşer kalıbı içerisinde hapsolmuş olur 
ki bu takdirde o da (beşer gibi) bir başlangıç (bidayet) ve bir son (nihayet) 
sahibi olmuş olur. Yok, eğer Allah, bir kısmıyla hulül etmişse (öbür kısmı 
hulül etmemişse) bu durumda da haşa Allah kısımlara bölünmüş olur. Oysa bu 
iddiaların tamamı (туг zıvir) yalan ve yoldan sapıtmalardır.” 


Кай: İyaz da Şi/Z isimli kitabında şöyle demiştir: “Bir kısım mutasavvıif, 
Bütmiyye, hıristiyan ve Karömite”nin dediği gibi, Allah”ın herhangi bir şahsa 
hulül ettiğini iddia eden grupların küfrü üzerinde müslümanlar icmğ etmiştir.” 


Kadı İyaz, başka bir konuyu anlatırken de şöyle demektedir: “Allah” 
başka bir şeye benzeten (teşbihte bulunan), onu tecsim eden (cisimlendiren) 
yahudiler ile Allah hakkında hulülü, intikali (başka bir şeye dönüşme) ve im- 
tizacı (başka bir şeyle karisma) cüiz gören hıristiyanlar, Allah”ı anlayamamış- 
lardır.” Bunu İmam Nevevl, Serhu 7-Müslim”de Kadı İyaz”dan nakletmiştir. 

Кай Nasırüddin el-Beyzávi, Tefsir”inde اب‎ 2.-zli 2 ds dozalı 2633 
əzə “Şüphesiz, Allah, Meryem oğlu Mesih tir, diyenler andolsun ki káfir olmuş- 
lardır ”556ayetinin tefsiri hakkında şöyle demektedir: “Bu görüş, ittihadı savu- 
nan (hıristiyan) Yakubiyye mezhebinin görüşüdür.” Yine Beyzövi, gl Ó 2 “əl 
çe” yab diş 6 22122 ” öl “Hüla Allah a tövbe edip O”ndan bağışlanmayı di- 


z 


587 öyetini açıklarken 


lemeyecekler mi? Allah çok bağışlayıcı, çok esirgeyicidir 
şöyle demektedir: “Yani bunlar bu tehdit ve takrirden sonra, hala bu tür akideleri 
ve sapık söylemleri terkedip, tevhid ve tenzihle Allah hakkında ittihad ve hulül- 


de bulunmaktan istiğfarda bulunmak suretiyle tövbe etmezler mi?” 


Şeyh İzzeddin İbn Abdüsselam da e/-Kavdidü (-/ 6۳6 isimli kitapta şöy- 
le demektedir: “Her kim Allah Teale”nın, insan veya herhangi bir şeyin cese- 


586 Maide 5/17-72. 
587 Maide 5/74. 
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dine hulül ettiğini iddia ederse o, kafir olmuş olur. Çünkü şeriat, insanoğlu 
tecsimde bulunmaya alışık olduğu (bu düşünce kendisinde hakim olduğu ve 
eşyayı cisimlendirerek algıladığı) için sadece Mücessime mezhebini bu ko- 
nuda affetmiştir. Zira insanoğlu, cihet olmaksızın herhangi bir mevcudu anla- 
yamıyor (düşünemiyor). Ancak hulül böyle değildir. Zira hulül (fikri) insanın 
aklını istila etmediği gibi akıllı bir kalbe de böyle bir fikir aslında düşmez. 
Dolayısıyla hulül düşüncesi affolunmaz.” Burada sözleri sona erdi. 


Ben derim ki bu sözlerden şeyhin maksadı şudur: Yani Mücessime hak- 
kında var olan ihtilaf, (hulül) düşüncesinde olanların küfrü hususunda icra 
olunmaz. Aksine icmöen hulülden bahsedenlerin küfrü ile böyle bir ihtilaf or- 
tadan kalkar. 


Hafız Ebü Nuaym el-İsfahanf, Fi/ye”nin baş kısmında şöyle demiştir: 
“Şimdi, Allah”tan yardım diliyor ve benden mutasavvıfların önde gelen mu- 
hakkiklerinden bir cemaatin isimlerini içeren, sahabe, tábiin ve tebeü”t-tübiin 
dönemlerinden itibaren zühd yolundaki tabakalarını tertip eden, bu dönemden 
sonra gelip, delil ve hakikatleri bilen, hal ve tarikat ehli, riyözet bahçeleri- 
nin sahibi, aváriz ve alöiki””” birbirinden ayırt edebilen; kınayıcı, aşırıya 
Касап, kılıca sarılan iddiacılardan, geri duran tembellerden, libas ve sözleri 
ile onlara benzeyen, ancak itikad ve fiilleriyle onlara muhalefet eden kimse- 
lerden münezzeh olan kimseleri de içine alan bir kitap yazmam hususundaki 
talebine cevap veriyorum. Bu anlatılanlar bizim, fikih ve ösar ehli kimselerin 
dillerinin bereketi vasıtasıyla, dünyanın çeşitli beldelerinde bulunan mutasav- 
vıflara intisap etmiş olan füccar (facirler, günahkarlar) fasıklar, ibiha”” ve 
Hulüliyye”den”” olan kimseler hakkında sana ulasan bilgilerdir. Hayırlı ebrör- 


588 Ariz (Avörız): Arapça, ilişen demektir. Tabii olmayan, sonradan gelen, kalbe ve ruha musallat 
olup, Hakk”a ulaşmaya engel teşkil eden nefsani arzu ve istekler, vesveseler demektir (Ethem 
Cebecioğlu, Tasavvuf Terimleri & Deyimleri Sözlüğü, İstanbul: Anka Yay., 2004, s. 60). 

589 Alaik: Arapça, ilgiler, bağlar, alakalar demektir. Taliplere ait olan sebeplerdendir. Talipler 
bu alakalar sebebiyle muratlarını elde edemezler. Taliplerin Allah TeAlö”ya vasil olana ka- 
dar, bunlarla olan meşguliyetini kesmesi gerekir (Cebecioğlu, a.g.e., s. 46). 

590 İbahiyye: Her şeyi mubah görenler (Cebecioğlu, a.g.e., s. 293). 

591 Hulül: İç içe girme anlamında Arapça bir kelimedir. Allah”ın bazı şeylere veya kişilere girdd 
iği iddiası. Bu inancı taşıyana “hulüli”, inanç sistemine de “Hulüliyye” denir (Cebecioğlu, 
a.g.e., s. 284). 
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dan olan kimselerin menkıbeleriyle nasiplenen, giybet ve inkárcilari yalancı- 
lardan ayırt edici, safvet ehli ebrárin derecelerini düşürücü değil, bilakis sadık 
kimseler için bir nezahet, hakikat ehlini yüceltmek suretiyle temiz kimseleri 
yalancılardan, batıl ihanet ehli inkörcılardan ayırıp izhar etmek içindir.” 


Mi"ydrü”l-Müridin isimli kitabın müellifi de şöyle demiştir: “İttihad ve 
hulül iddiasında bulunan gulat firkaların yanlışlarının temelinde, hiç şüphesiz 
bunların usülü”d-din ve fürüu hakkındaki cehaletleri ve ilimden anlamamaları 
yatmaktadır. Oysaki cahil olan öbidden sakındıran (onlardan uzak durmayı 
emreden) hadis ve haberler várit olmuştur. Kendisinde ilim bulunmayan kişi, 
sonuç alamaz (başarılı olamaz) ve sülükte bulunması da doğru olmaz. Nitekim 
Sehl b. Abdullah et-Tüsterf şöyle demiştir: “Üç sınıf insanla arkadaşlık yap- 
maktan sakm. Gafil olan zorba kimseden, ikiyüzlü kurradan ve cahil mutasav- 
vıiflardan.” O halde durumu anla ve yanlış yapma. Çünkü din, açıktır. Şunu da 
bil ki, bazı muhakkik süfilerin ibarelerinde ittihad lafzı geçer. Bunu (ittihad 
lafzını), tevhidin hakikatine işaret etmek için kullanırlar. Çünkü onlara göre 
ittihad (lafzı), tevhidde mübalağa yapmak (tevhidin ileri derecesi) anlamına 
gelir. Tevhid ise vahid ve ahad olanı bilmektir. Bu ise (ittihad lafzı ile tev- 
hidi kastetmeleri), onların işaretlerini anlamayanlara şüpheli gelmiş ve bunu 
— asıl manası dışında bir manaya (ittihadın gerçek anlamına) yormuşlar böylece 
yanlış yapmış ve helaük olmuşlardır. 


Kulun Allah ile ittihadının imkansız (batıl) olduğunun delili ise şudur: 
İki merbüb arasında ittihad mümkün değildir. Mesela bilindiği gibi iki adam 
zatlarındaki (kendilerine has) farklılıklarından dolayı birbirlerinin aynı (tıpkı- 
sı) olamazlar. Kaldı ki kul ile yüce Allah arasındaki farklar bundan çok daha 
fazladır. O halde ittihidm aslı, şer“an ve aklen, enbiya, evliya, süfi meşəyihleri 
ve sair müslüman Alimlerinin icmül ile batil, mühal ve merdüddur. Bü iddia 
süfilerin mezhebi değildir. Böyle bir iddiada ancak ilimlerinin azlığı ve Allah 
hakkmdaki hafızalarının bozukluğu sebebiyle gulat bir tüife söylemiştir. Böy- 
lece bu iddia ile bunlar, İsa (a.s) hakkında násüti yönü lahüta karışmıştır, diyen 
hıristiyanlara benzemiş oldular. Ancak Allah”ın inöyetiyle kendilerini muha- 
faza ettiği kimseler ise ittihüd ve hulüle inanmamışlardır. Şayet bu korunmuş 
kesimden (süfilerden) ittihad lafzı sadir olsa da bununla onlar, nefislerinin . 
yok oluşunu ve Hak Teala”yı ispat etmeyi kastederler. Bazan da ittihad 7 
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(bu kesim tarafından) Allah”a muhalefetin yok olması ve muvaffakatin bekası, 
nefsin dünya arzularının yok olması ve ahirete rağbetin kalması, kötü vasıf- 
ların gitmesi ve övülmüş vasıfların bekası, şekkin fenası ve yakfinin bekasiı, 
gafletin fenisı ve zikrin bekási gibi anlamlarda kullanılır.” 


Mi"ydrü”l-Müridin sahibi şöyle devam etmektedir: “Ebü Yezid له‎ 
Bistimi”nin “Sübhöni má a“zeme şe”ni”””sözüne gelince, o, söz Allah”tan hika- 
ye şeklinde anlaşılmalıdır (Yani “Allah, sübhüni má a“zeme şe”ni” dedi şeklinde 
anlaşılmalıdır). Aynen bu şekilde “Enelhak” diyenin sözü de Allah”tan hiköye 
olarak yorumlanmalı ve bu öriflerin hulül ve ittihada düştükleri zannedilme- 
melidir. Böyle bir düşünceyi (hulül), normal akıllı bir kimsenin dahi söyleye- 
bileceği düşünülmezken, mükğşefe, yakin ve müşahede sahibi olarak temayüz 
etmiş olan bu mümtaz kimseler hakkında elbette düşünülemez. Yine yaşadıkları 
dönemin insanları arasında, tercihe şayan ilim, salih amel, mücahede ve şeria- 
ta riayet etmekle temayüz etmiş bu akıllı kimselerin, İsa (a.s) hakkında yanlış - 
‚ düşünceye dalmış olan hıristiyanlar gibi hulül ve ittihad fikrine daldıkları düşü- 
nülemez. Ancak bu tür düşünceler İslam”da sadece cahil bazı süfilerin uygula- 
malarından doğmuştur. Muhakkik ürifler ise (hüşa) böyle bir şeyden münezzeh- 
tirler.” İşte bu anlatılanların tamamı, Mi ydrü /-Müridin”in kendi ifadeleridir. 


Sonuç olarak, ittihad lafzı, müşterek bir lafızdır. Dolayısıyla bazan mut- 
lak anlamda zemmedilmiş olan hulül (ki o, ittihadın aynısıdır) manasında kul- 
lanılır ki bu manada kullanmak küfürdür. Bazan da istilahi manada süfflerin 
üzerinde ittifak ettiği feni makamı anlamında kullanılır. Bu sstılahın kullanı- 
mında ise bir şüphe yoktur. Çünkü hiç kimse bu ıstılahı (ittihad kelimesinin) 
sahih manasında kullanmaktan menedilemez. Şer“an bunu kullanmakta bir 
mahzur da yoktur. Şayet bu lafzı (ittihad) kullanmakta bir mahzur bulunsaydı, 
bu takdirde hiç kimse bu lafzı ağzına dahi alamazdı. Oysa ki sen, “Benimle 
arkadaşım Zeyd arasında bir.itfihad (birlik) var” diyorsun. Kaldı ki ittihad 18۶ 
zını (günlük konuşma ve ilimlerinde) birer hadis, fikih ve nahiv ıstılahı olarak 
değişik anlamlarda kullanan nice muhaddis, fukaha, nahivci, vb. insan vardır. 
Hadisçilerin, “Hadisin iki mahreci (kaynağı) ittihad etti (birleşti)” sözü ile fa- 
kihlerin “Hayvanların çeşitleri ittihad etti” sözleri ve nahivcilerin, “Lafzan ve 
manen ölimler ittihad etti” sözlerinde olduğu gibi. Aynen bunlar gibi muhak- 


592 “Kendimi tenzih ederim, şanım ne kadar yücedir” (Mütercim). 
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kik süfiler de ittihád lafzını kullanmışlardır. Süfiler de ittihad 1аЁлу1а; nefsin 
yok olması anlamına gelen fena ve tüm işleri Allah için ispat anlamında kul- 
lanmışlardır. Yoksa süfiler bu ittihad lafzını, tüyleri ürpeten ve zemmolunmuş 
gerçek manasında kullanmazlar. İşte bu duruma işareten efendim Ali Vefa bir 
kasidesinde şöyle demekftedir: 


ə “Hulül ve ittihdd fikrinde olduğumu zannederler. 
Gönlüm tevhid dışındaki her şeyden boş olduğu halde.” 


Böylece ittihad kelimesinin, hulül manasında olmadığını belirtti. Başka 
beyitlerinde de şöyle demektedir: 


“Bütün işlerin bana ait olduğunu bilmen, 


İşte odur ittihad diye isimlendirilen mana.” 


Böylece (süftler) ittihad lafzını mutlak anlamda kullandıklarında bunun- 
la, işleri Allah”a teslim etmek ve aynı zamanda istekleri, tercihleri terkederek, 
itiraz etmeden kader çizgisi üzerinde hareket etmeyi ve herhangi bir şeyi Al- 
lah”tan başkasına nisbeti terketmeyi kastettiklerini zikretmiş oldu. 


Nehcü v-Reşdd fi”r-Red ald Ehli”l-Vahde ve T-Hulül ve”Lİ tikdd adlı ki- 
tabın müellifi şöyle demiştir: “Bana Şeyh Kemaleddin el-Meragfi, Şeyh Ta- 
kiyyüddin İbn Dakikulid”den naklen İd”in, Meragf” ye bir defasında şöyle 
dediğini bildirdi: “Şüphesiz felsefe yaygınlaştığı ve halkın şeriat, Kitap ve 
Sünnet”e olan itikadlarının azlığı sebebiyle beldenizde nessörlar (düz yazı 
yazanlar) çoğaldı.” Buna karşılık Meragi, “Ben ona, “Sizin beldenizde olup 
bitenler, bundan çok daha şerlidir (kötüdür). O da İttihadiyye”nin söyledikle- 
ridir” cevabını verdim” dedi. İd, “Bu iddia ettiğin fikirleri (ittihad meselesini), 
aklı başında hiçbir kimse söylemez. Çünkü bunların söylediklerinin tamamı- 
mn fasid olduğunu herkes bilir” karşılığını verdi.” 


Yine aynı eserin müellifi şöyle demiştir: “Bahsi geçen Şeyh Kemaled- 
din bana şunu haber verdi dedi ki: Şeyhu”1-Kebir Ebü”1-Hasan es-Şazeli”nin 
öğrencisi olan Ebü”1-Abbas el-Mürsi ile bir araya geldim. . م1‎ 0147166 6 
iddiasında bulunanları müzakere ettim. Şeyhin, bu fırkayı şiddetle reddettiğini 
ve yollarına girmekten nehyettiğini gördüm. (Sonra) Şeyh, “Sanat, sáni° (o 
83081 yapan usta) olabilir mi?” dedi.” Sözleri burada sona ега. 
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Ben derim ki: İşte bu sebepten dolayıdır ki, Şazeli tarikatı, süfi tarikatla- 
rının en güzeli olmuştur. Onun, müteahhirin içerisindeki yeri, mütekaddimin 
içerisindeki Cüneyd tarikatının konumu gibidir. Nitekim Şeyh Taceddin İb- 
nü”s-Sübki de Cem 2u 7-Cevdmi" adlı kitabında, “Şüphesiz ki Cüneyd ve ar- 
kadaşlarının yolu, kıymetli (takdir edilen) bir yoldur” demiştir. Onun baba- 
sı Şeyhülislam Takıyyüddin İbnü”s-Sübki de Şeyh Taceddin İbn Atğullah”ın 
meclisine devam eder, onun vaaz ve kelamını dinlerdi. Ayrıca Sübki, Gire- 
tü”L-İmdni”l-Celi isimli kitabında Şeyh Tüceddin”den “Ashabima sövmeyin” 
hadisi hakkında faydalı olan şu nakilde de bulunmuştur: “Şeyh Taceddin dedi 
ki: Resülullah”a (s.a.v) ait tecelliyat vardı. Bu tecelliyatın birinde, kendisinden 
sonra gelen sair ümmetini gördü. Onlara hitaben, “Ashabima sövmeyinl Şayet 
sizden biriniz Uhud dağı kadar altın infak etse yine de onlardan birinin sevi- 
yesine hatta yarı seviyesine ulaşamaz” dedi.” Sübkf, şeyhin bu tevilini beğendi 
ve, “Şüphesiz ki Şeyh Taceddin, yaşadığı asırda Şözeli tarikatı üzere bulunan 
süfi mütekellim bir şahıstı” dedi. 


Ben de diyorum ki, o, Şeyh Ebü”1-Abbas el-Mürsi”nin, Şeyh Ebü”l-Abbas 
el-Mürsi de Şözeli”nin öğrencisiydi. Ben bu üç sadütın da kelamına muttali ol- 
dum, bırakın sarih bir münkeri, hiçbirinin herhangi bir sözünde tevile muhtaç 
tek bir harf dahi görmedim. Efendim Ali b. Vef3”nın şu sözleri bu anlamda ne 
kadar da güzeldir: 


“Şdzeliyye sevgisine sarıl, 
Arzularını af, recdyı araştır ve gerçekleşrtir. 
Gözlerini ondan alıkoyamazlar zira onlar. 


Атас sahibi kimselerin gözündeki hidayet güneşidir” 


Yine Nehcü v-Reşdd adlı kitabın müellifi şöyle demektedir: 7" 
ilim ve iman ehli salih kulları sürekli olarak bu ittihad ehlinin fikirlerini red-" 
detmişlerdir. Ne var ki bunların da bazısı bu konuda bazısından daha bilgili, 
daha iyi hüküm verebilmekte ve daha fazla kudret sahibi olabilmektedir.” 


Şeyh Sadeddin et-Teftözani, Serhu T-Makdsıd isimli kitabında şöyle de- 
mektedir: “İslam”a mensup gruplara gelince, “Cibril (a.s), Dihye”nin (r.a) sü- 
retine, bazı cin veya şeytanlar insanların süretine girdikleri gibi, ruhani olanm, 
cismani olanda zuhur etmesi de imkansız değildir. Dolayısıyla Allah”ın (c.c.), 
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Hz. Ali ve evladının süretinde zuhur etmesi de (Allah böyle bir şeyden en mü- 
nezzeh olandır) uzak ihtimal olarak görülemez” diyen Sia nin bazı gulat firka- 
ları da bunlardandır. Yine, “Salik, sülükünde ilerleyip vüsülün derinliklerine 
daldığı zaman, yüce Allah (Allah zalimlerin bu söylediklerinden münezzehtir) 
bazan birbirinden ayırt edilemeyen kor içindeki ateş misali veya kendisiyle 
ittihad edilen şey misali, o sölikin içine hulül eder ve bu kimsenin bu durumda 
“O benim, ben de oyum” demesi sahih olur” diyen bazı mutasavvıflar da bunlar- 
dandır. Bu iki görüşün de batıl olduğunu açıklamaya bile gerek yoktur.” 


Teftazani, şöyle devam etmektedir: “Bununla beraber aslında öyle olma- 
dıkları halde, hulül ve ittihadı çağrıştıran söylemlerde bulunan iki mezhep daha ` 
vardır. Birincisi şöyle der: Salik, sülükünde, ilallah ve 85118 derecesine ulaştığı 
zaman (sanki) salikin zatı (Allah”ın) zatında, sıfatı Allah”ın sıfatında çözülür 
gibi tevhid ve marifet denizine gark olur ve böylece mösivadan (Allah dışında- 
ki her şey) başka her şeyden geçer. Bu durumda Allah”tan başka mevcut hiçbir 
şey görmez. İşte مها‎ fi”t-tevhid (tevhidde fen3 olma) dedikleri hal budur. Bu 
esnada, ibarelerin bu durumu ifade etmekteki eksikliğinden ve misallerle bunu 
keşfetmenin zorluğundan dolayı kendisinden hulül ve ittihádi çağrıştıran (ama 
gerçekte huül ve ittihad olmayan) bazı sözler sadir olur. Bizler ise temenni 
sahilinde durmuş, imkönlar ölçüsünde tevhid denizinden avuçlayarak delilsiz 
bir şekilde fen3 yolunu açıkça anlamaya çalışıyoruz. Muvaffak klan Allah”tır.” 


Daha sonra Teftazani ikinci yolu şöyle açıklamaktadır: “İkincisi de vah- 
det-i mutlak hakkındadır. Bu ise hulül ve ittihaddan farklıdır. Şüphesiz ki o 
(ittihid ve hulül), akıl ve şeriat dışıdır, batıl ve dalalettir.” Onun bu konudaki 
sözlerinin devamım “Vahdet-i Mutlak”ı zemmeden sözler hakkında telif etti- 
ğim kitabımda yazdım. Oraya bakmak daha uygun olacaktır. Seyyid Сйгсапї 
de Şerhu ”l-Mevdökuf ta buna benzer şeyler yazmıştır ki ben onları da söz konu- 


su kitabımda kaydettim. 


Allame Şemsedddin İbn Kayyim, Serhu Mendzili $-Sdirin adlı kitabında 
şöyle demiştir: “Fen derecelerinin üçüncüsü, evliyanın havassınm ve mukar- 
rebin imamların fenasıdır. O da fenə halinin inceliği ile mösivanın iradesine ` 
karşı dimdik durarak, Allah”ın sevdiği ve irade ettiği gibi cem“ yolunda sülük 
etmek ve mahbübunun iradesiyle kendi iradesinden fani olmak suretiyle, ki o. 
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başkasından ziyade mahbübunun iradesidir, sivanın iradesinden feni olmaktır. 
Bazan da salikin muradı, mahbubun muradı (bununla dini emri muradı kaste- 
diyorum, kevnf ve kaderf muradı değil) tarafından alınır ve böylece iki murad 
bir olmuş olur. Zihinde bu söylenenden başka gerçek anlamda hiçbir ittihad 
oluşmaz. İttihad, ilim ve haberde oluşur. Böylece iki murad, iki mölum ve 
zikredilen iki şey, her iki irade, ilim ve haber ayrı ayrı oldukları halde bir ol- 
muş olurlar. Muhabbetin gayesi de muhibbin (sevenin) muradının, mahbübun 
(sevilen) muradı ile bir olması ve muhibbin iradesinin mahbübun muradında 
fen3 bulmasıdır. İşte bu ittihad ve 15:8 hali, muhiblerin havassının fenasıdır 
ki, bunlar Allah”a (mahbüba) ibadet etmek suretiyle mösivaya ibadet etmekten 
168 bulurlar. Yine bunlar, onun sevgisi, havfı (korku), recası (ümit) ile ona 
tevekkül etmek, ondan yardım dilemek ve ondan talep etmek suretiyle mási- 
vamn sevgisinden de fen3 bulurlar. Bu fena halini gerçekleştiren kimse, yalnız 
Allah için sever, yalnız Allah için buğzeder, yalnız O”nun için sırt çevirir, 
yalnız O”nun için düşmanlık eder, yalnız O”nun için infakta bulunur, yalnız 
O”nun için meneder, yalnız O”ndan ister ve ancak O”ndan yardım diler. Böy- 
lece zahiren dininin tamamı Allah için olmuş olur. Allah ve Resülü o kimseye 
onların dışındaki her şeyden daha sevimli olur, Allah ve Resülü”ne karşı gelen 
biri, kendisinin en yakın akrabası dahi olsa ona sevgi göstermez. Bilakis: 


Allah”ın düşmanlık ettiği tüm insanlara o da düşmanlık eder, şayet o kişi 


en samimi dostu olsa dahi. 


Bunun hakikati, sölikin, yüce Rebb”inin muradı ve hukukuyla nefsinin 
hevasından, arzularından fen3 bulmasıdır. Tüm bunları da toplayan şey, Al- 
lah”tan başka ilah olmadığını belirten şehadetin ilmen ve kasten gerçekleş- 
mesidir. Şehadet (lafzının) içinde barındırdığı bu nefy ve isbatın hakikati ise 
fena ve bekğdir. Dolayısıyla (bu tevhid lafzıyla) ilmen ve sayı bakımından 
Allah dışında ilahlik iddia eden her şeyden fen3 (yok saymak) bulur ve sadece 
Allah”ın ilhlığı Каш. İşte bu fen3 ve beka şekli, peygamberlerin üzerinde 
ittifak ettikleri, kendisiyle kitapların indirildiği, kendisi için mahlükatm yara- 
tıldığı, kendisiyle kanunların (şeriatların) yapılmaya başlandığı, cennet yolla- 
rının kendisi üzerine k3im olduğu, halk ve emrin kendisi üzerine tesis edildiği 
tevhid hakikatidir.” | 
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Allame Semsedddin İbn Kayyim”ı sözleri, “Bu konu, irade ve ۸47 
kendisini koruduğu masum ashabının hataya düştüğü bir alandır. Kendisinden 
yardım istenecek olan Allah”tır” kismina kadar devam eder. 


Başka bir yerde de Allame Şemsedddin, şöyle demektedir: “Şayet sölik, 
(daha) yüce fena haline ulaşmak için işe ciddiyetle devam ederse, ki o sivA- 
nın iradesinden fena olmaktır, artık bu salikin kalbinde onun şer”1, 6 
Kur”öni olan muradını sıkıştirabilecek hiçbir murad kalmaz. Hatta iki murad 
bir olur ve yüce Rabb”in muradının aynı, kulun muradının aynı olur. İşte bu da 
hölis muhabbetin hakikatidir. Dolayısyla bunda ittihad sahih olur. Bu ittihad 
şekli, müridde veya iradede değil, muradda ittihaddır. O halde çoğu zaman 
saliklerin ayaklarının kaydığı ve vahidlerin düşüncelerinin dalaölete düştüğü 
bu farklılıkları iyi düşün.” Allame Şemseddin”in sözleri burada son buldu. 


Bu kitapta İbn Kayim”in, İttihadiyye ve Vahdet-i Mutlak”tan bahseden- 
lerin daləleti hakkındaki sözleri (bazan) tekrarlanır. Ben de bu sözlerden bir 
kismini yukarıda işaret ettiğim kitabımda aktardım. Oraya bakılsın. En iyisini 
Allah bilir. 


Vahidü”1-emced olan Allah”ın yardımıyla bu risale, fakir, hakir zelil Ah- 
med”in elinde tamamlandı. 


Allah en iyi bilen ve en iyi hüküm verendir. 
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ÜŞ us АДАА, 
. шы ААА. P D aa 
saad ibu ناملا‎ 
Taka لاب دمثامتبنا لیف لتاس‎ 
200 əəə йы, 
Cy əs дыд» seç, 
السرا لا‎ Səna Йу kh QL 
Susa وې ىب‎ ТҮҮ! 
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Yada əy PMN هللانا‎ 
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kawasay Масы 
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TE”YİDÜ”L-HAKİKATİ”L-ALİYYE ve 
TEŞYİDÜ”T-TARİKİ”Ş-ŞAZELİYYE 


TASAVVUFİ BAZI MESELELERE DAİR 


Giriş 

Ebü Nasr es-Serröc et-Tüsi”nin (v. 378/988) el-Lüma t, KuşeyrfT”nin (v. 
465/1072) ey-Risdle”si, Hücviri”nin (v. 465/1072) Kesfü /-Mahcüb”u gibi ta- 
savvuf klasikleri denilen eserlerin mukaddimeleri okunduğunda, söz konusu 
eserlerin gerçek tasavvufun nasıl olması gerektiği ve hakiki süfflerin özellik- 
lerinin neler olduğunu anlatmak için yazıldıkları görülür. İmam Süyüü”nin de ` 
Te”yidü”l-Hakikati”L-Aliyye ve Teşyidü 1-Tariki ”ş-Şdzeliyye adlı bu risalesini 
böyle bir maksatla yazdığını söylemek mümkündür. Yani İmam Süyüti bu ri- 
saleyi hakikat ilmi dediği gerçek tasavvuf ve mutasavvıifları anlatmak, muta- 
savvıflara yöneltilen birtakım eleştirilerin gerçekte ne manaya geldiğini izah 
etmek üzere yazmıştır denilebilir. Bu husus eserin isminden de anlaşılmakta- 
dır. Ancak İmam Süyüti, tasavvuf klasiklerinde olduğu gibi tasavvufun genel 
konularını anlatmaktan ziyade, yaşadığı dönemde tartışılan veya kendisine so- 
rulan tasavvufi meseleleri konu edinmektedir. 
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Risal€ tercüme edilirken metne bağlı kalınmaya özen gösterilmiş, bazı 
tasavvufi terimler parantez veya dipnotta izah edilmiştir. Ayrıca metinde yer 
alan öyetlefin numaraları dipnotta belirtilmiştir. Yine metinde geçen hadisler 
tahriç edilerek dipnotta belirtilmiştir. 


Tercümeye ilk başta Manisa İl Halk Kütüphanesi, 45 Hk 1525 numarada 
kayıtlı nüsha esas alınmıştır. Ancak bu nüshada harf ve nokta eksikliği bulun- 
duğundan ve 94. varaktan itibaren sayfaların üst köşelerinin bir kısmı (yazı da 
dahil) eksik olduğundan, eserin Abdullah b. Muhammed b. Sıddik el-Gumari 
tarafından tahkik edilmiş olan nüshasından”” istifade edilmek suretiyle tercü- 
me tamamlanmıştır. 


İstifadenize sunduğumuz bu risale, daha önce Semerkand Yayınları tara- 
fından Yüce Hakikatler ve Şözeliyye Tarikatı ismiyle yayımlanmıştı. Ancak 
daha sonra İmam Süyüti”nin o güne kadar tespit ettiğimiz diğer tasavvufi risa- 
lelerini de tercüme edince, Süyütf”ye ait tasavvufi tüm risaleleri bir arada bas- 
mayı ve böylece okuyucunun istifadesine sunmayı uygun gördük. Bu sebeple 
söz konusu risale diğer risalelerle beraber tekrar basılmış oldu. 


Nüshaları 


Arap öleminde tahkikli nüshaları bulunmakla beraber, eserin Türkiye”de 
tespit edebildiğimiz tek bir nüshası mevcuttur. O da Manisa İl Halk Kütüpha- 
nesi, 45 Hk 1525 numarada kayıtlıdır. Dili Arapça”dır. Tamamı, 98 varaktan 
(196 sayfa) ibaret olup, 15st., 210x155-145x100 mm. ebadındadır. Nesih hat, 
siyah mürekkeple krem renkli ve rutubet lekeli kášrt üzerine yazılmıştır. Baş- 
lik ve konu başları kirmizi renkle belirtilmiş olup, vişne renkli meşin bir cilt 
içerisinde yer almaktadır. 


Ayrıca eserin Abdullah b. Muhammed b. Sıddik el-Gumürf tarafından ya- 


. 


pılmış olan tahkikli basimi da mevcuttur. ٠" 


593 Eserin tahkikli basimi için bk. Süyütf, Celaleddin, 1737178 ”1-НаМКкай T-Aliyye ve Teşyl- 
düT-Tariki”ş-Şüzeliyye (hk. Abdullah b. Muhammed b. Sıddik el-Gumari), [baski yeri 
yok], Matbaatü”1-İslamiyye, 1352/1934. 

594 bk. Süyüti, CelAleddin, 7e وار‎ 7-Hakikati 1-Aliyye ve Teşyidü 1-Tariki ş-Şüzeliyye (thk. Ab- 
dullah b. Muhammed b. Sıddik el-Gumari), Matbaatü”1-İslamiyye, 1352/1934. 
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Muhtevası: Yukarıda belirttiğimiz gibi eser tasavvuf ve mutassavviflara 
dair olup, imamın gerçek tasavvuf ve mutasavvıflar hakkındaki kanaat ve izah- 
larını içermektedir. Bu kanaatini de hemen eserin başında şöyle dile getirmek- 
tedir: “Tasavvuf kıymetçe şerefli ve değerli bir ilimdir. İnsanları hidayete sev- 
keden eski yeni tüm İslam önderleri bu ilmin kadrini yüceltmiş, erbabını büyük 
saymış ve onlara inanmışlardır. Çünkü onlar (süfiler), enbiya ve resüllerden 
sonra gelen Allah”ın en has kulları ve dostlarıdırlar. Ancak, aralarına gerek 
geçmişte gerek günümüzde süfi olmadıkları halde kendilerini onlara benzeten 
ve bilmeden, araştırmadan konuşan birtakım insanlar karışmıştır. Böylece (bu 
güruhun) ayakları kaymış, sapmış ve saptırmışlardır. Bunlardan bir kısmı sa- 
dece süfi ismiyle yetinmiş ve bununla dünya kırıntılarını elde etmeye tevessül 
etmiştir. Diğer bir kismi da hiç araştırmadan (körü körüne) hulül vb. şeyler- 
den bahsetmiştir. Bunların tamamını zanna dayanarak söylemişlerdir. Muteber 
süfiler ise haddini aşan bu sözler hususunda tembihte bulunup bu kötü fiillerin 
sonradan dahil olanlar tarafindan söylendiğini ifade etmişlerdir.””” 


Ardından hakikat ilminin asıl dayanağı dediği, hadis ve nakillerden ör- 
nekler sunmaktadır. Hadislerden sonra eser, genel anlamda tasavvufla alakalı 
olan şu hususları içermektedir: Hırka giymenin dini dayanağı, hakikat-şeri- 
at, veli-ölim, ilm-i zahir-ilm-i batın, gerçek mutasavvıflar, süfilerin akidesi, 
dünyadayken rü”yetullah mümkün mü, süfilerin vasıfları, Şeyh Ebü”l-Hasan 
eş-Şözelf”nin tarikat silsilesi, Hz. Hasan”ın (r.a) ilk kutub oluşu, tasavvuf ve 
vüsül, İbnü”1-Arabi ve İbnü”1-Farız”ın durumları, bu şahısların eserlerinin 
okunup okunamayacağı, Allah”ın sıfatlarıyla sıfatlanma, ibiha meselesi, vah- 
det-i mutlak, içe doğan her hatıra itimat edilip edilmeyeceği, Firavun”un ima- 
nı meselesi, velayet-nübüvvet, Hz. Peygamber”i (s.a.v) yakaza (uyanık iken) 
halinde görmek, Hızır”ın (a.s) durumu, abdal-nüceba-evtad ve aktáb meselesi, 
ruh meselesi, süfilerin semái, övülen зета, vahdet ve ittihad meselesi, ittiha- 
dm batil oluşuna dair deliller, “Sübhani m3 a“zame şe”ni” sözünün manası, 
hulül ve hulülün batil oluşuna dair deliller, “Allah'in a/ökıyla ahlüklanma” 
hadisinin anlamı, “İşiren kulağı, gören gözü olurum” hadisinin anlamı, vb. ?% 


595 Süyütf, Celaleddin, 127108 7-Hakikati "-Aliyye ve Teşyidü T-Tariki”ş-Şüzeliyye, Manisa İl 
Halk Kfp., nr. 45 Hk 1525, vr. 1b. 1 së 

596 bk. Süyüti, Te yidü 1-НаКїКай T-Aliyye ve Teşyidü t-Taríki's-Sázeliyye, Manisa İl Halk Ktp., 
nr. 45 Hk 1525. 


Аз‏ الحقیقة العلبّة وتصيید الطريق الشاذلية 


Te”yidü”l-Hakikati”l-Aliyye ve 
Teşyidü 1-Tariki ş-Şüzeliyye 


بسم الله gəzdi‏ الرحیم 


Rahmán ve Rahim olan Allah”ın adıyla 


Hamd Allah”a, selim seçkin kulları üzerine olsun. Allah seni ve bizleri 
muvaffak kılsın. Bil ki tasavvuf, kıymetçe şerefli ve değerli bir ilimdir. İn- 
sanları hidayete sevkeden eski yeni tüm İslim önderleri bu ilmin işaretlerini 
yüksek görmüş, kadrini yüceltmiş, erbabını büyük saymış ve onlara inanmış- 
lardır. Çünkü onlar (süfiler), enbiya ve resüllerden sonra gelen Allah”ın en 
has kulları ve dostlarıdır. Ancak, aralarına gerek geçmişte gerek günümüzde 
süfi olmadıkları halde kendilerini onlara benzeten ve bilmeden, araştırmadan 
konuşan birtakım insanlar karışmıştır. Böylece (bu güruhun) ayaklafı kaymış, 
sapmış ve saptırmışlardır. Bunlardan bir kısmı sadece süfi ismiyle yetinmiş 
ve bununla dünya kırıntılarını elde etmeye tevessül etmiştir. Diğer bir kismi 
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da hiç araştırmadan (körü körüne) hulül vb. seylerden bahsetmistir. Bunların 


tamamını da ilme değil, zanna dayanarak söylemişlerdir. 


Muteber süfiler ise haddini aşan bu sözler hususunda tembihte bulunup, 
bu kötü fiillerin sonradan süfiler arasına karışanlar tarafından söylendiğini ifa- 


de etmişlerdir. 


Bu kitabı fasıllara ayırmak suretiyle tertip ettim ve adına Te 108ر‎ ۲/٨۶7 
kati ”l-Aliyye ve TeşyidüT-Tariki ş-Şüzeliyye dedim. Yüce Allah dergah-ı izze- 
tine həlis kılsın ve isteklerimizde sıdk ile rızıklandırsın. Hatadan, kusurdan, 


şüpheden selamete erdirsin. 


Hakikat İlminin Kaynağı ve Süfiler 


Hakikat ilminde asıl dayanak hadis ve nakillerdir. Aşağıda zikredilenler 


bunların cümlesindendir. 
Birinci Hadis: 


“əə Zəli də مُوسَی‎ ó öl i di iz Zm 28 Ду 
əə n می‎ Şəms у 2 064%) duz dəl uu ds 
“lü əya tad çi, ks Ш „ш; AY عَلْمَيه‎ 


Şeyhayn, Übey b. Ka"b”dan o da Resülullah”tan (s.a.v) şunu nakletmiştir: 
“Musa (a.s), Hızır”a (a.s), “Sana öğretilen ilimden bana hayrı gösterecek bir 
bilgi öğretmen şartıyla sana 101 olayım mı?” diye sordu. Hızır, “Sen benimle 
sabredemezsin. Ey Musal Şüphesiz ki ben, Allah”ın katından bana öğrettiği 
öyle bir ilme sahibim ki senin onu öğrenmen gerekmez. Sen de Allah”ın sana 


öğrettiği öyle bir Ите sahipsin ki onu öğrenmem bana gerekmez” dedi.””" 


Hafız İbn Hacer (у. 852/1448) Şeriu "-Buhörf de şöyle demektedir: “Hı- 
zır”ın, “Senin onu öğrenmen gerekmez,” sözünden maksat, tamamını (öğren- 
men gerekmez) demektir. Yine “Onu öğrenmem bana gerekmez” sözü de aynı 


şekilde tamamını (öğrenmem) gerekmez demektir. Bu şekildeki bir yorum 


597 Buharf, Tefsir, 216, İlim, 44, Müslim, Rü”ya, 21, Fezail, 46. 
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‚ muteberdir. Çünkü Hızır (a.s), zöhir ilim olarak mükellef olduğu kısımdan 
fazlasını bilmiyordu. Musa da (a.s) ancak batın olarak kendisine vahiy yoluyla 


geleni biliyordu.” 


Bu hadis hakkında Şeyh Siröceddin el-Bulkftni (v. 805/1402) şöyle de- 
mektedir: “Bu gerçekten karışık bir durumdur. Zira her iki ciheti zikredilmiş 
olan bir ilmin öğrenilmesi nasıl olur da gerekli olmaz?” Yine şöyle devam et- 
mektedir: “Bunun cevabı sudur: Hakikatler ve keşifler ilmi (olan ilm-i 8 ( 
zahir ilme (bazan) ters düşer. Haliyle zahiri ilme hakim bir alimin zıt olan 
hakikatler ilmini bilmesi gerekmez. Hakikat ilimlerine sahip bir Alimin de mü- 
kellef olmadığı ve sahip olduğu (bazı durumlarda) hakikat ilmine ters düşen 
zahir ilmini bilmesi gerekmez. (Burada) ilmi amele hamletmek mümkündür. 
Yani, kendisiyle amel etmek üzere bu ilmi(mi) öğrenmene gerek yok. Çünkü 
bu ilimle amel, şer“in gereklerine uygun değildir. Bana da mucibince amel 
etmek üzere sendeki ilmi öğrenmem gerekmeaz. Zira senin ilmin hakikatin ge- 
reklerine aykırı düşer.” Sözlerini şöyle bitirmektedir: “Bu duruma göre, Resü- 
lullah”a (s.a.v) tábi olan velinin, bir hakikate muttali olduğunda, hakikatin ge- 
reği diye onu yerine getirmesi caiz olmaz. Ona, zahir hükmü yerine getirmek 
düşer.” (Bulkini”nin) sözleri burada sona erdi. 


İkinci Hadis: Cibril”in (a.s), ihsan hakkmdaki sorusuna Resülullah”ın 
(s.a.v) verdiği cevabı belirten ve Ömer”in (r.a) rivayet ettiği şu hadis de bu 


cümledendir: 


бүл ес фе صسروع ۹ ته‎ Д# لصص‎ 159550919 əz Sa 12 da ې رود‎ 
3G 6225636 6 21325 وَسَلَمَ أَن‎ dlə الله‎ AG 41,50% 


Resülullah (s.a.v) şöyle buyurdu: “Allah 7 görüyormuşcasına O”na ibadet 
etmendir. Şayet sen O”nu görmüyorsan da O seni ېچ‎ 07177 ۶" Şeyhayn bu hadisi 


tahriç etmiştir. 


Herev1, Mendzilü $-Sdirin adlı kitapta şöyle demiştir: “Bu hadis, bu tái- 
fenin yolunu (tasavvufu) içine alan bir işarettir.” Şürihi de şöyle demektedir: 
“Çünkü bu yüce tarikatın (yolun) aslı, Hak 16818 kalpleri istila edip, kalbe 
taalluk eden şeyler yok olup veya haller orada sükünet buluncaya kadar, ha- 


598 Buharf, İmön, 36: Müslim, İmün, 1: İbn, İman, 9. 
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reket ederken, dururken hatta nefes alıp verirken geçen lahzalarda dahi Hak 
Sübhönehü”ya kemaliyle marifet ve sürekli murakabe etmektir.” 


Üçüncü Hadis: Bir diğeri, Tıbsi”nin 7ergi?”inde yer verdiği ve Ebü Hü- 
reyre”den rivayet edilen şu hadistir: 


ушш لآ‎ k oz L. 54де صَلَّى الله‎ dd 36 
уз әй Seu у ək sp 


“Resülullah (s.a.v) şöyle buyurdu: “Şüphesiz ki ilmin öyle bir kısmı da 


° ° 27 
° 
| 


дуй 


- 


vardır ki, hazinelere benzer. Onu ancak Allah”ı hakkıyla bilenler anlar. Kendi- 
lerine okunduğu zaman ise sadece Allah an gafil olanlar inkár eder.””” 


Bunun isnadı zayıftır.””” Abdüsselim İbn Salih, Ebü”s-Salt el-Herevi de- 
nen kimse olup, İbn Müce”hnin ricalindendir. Kendisi, salih biri olmakla bera- 
ber Si” dir. Hakkında ihtilafa düşülmüştür. Ebü Hatim, “Bana göre çok doğru 
biri değildir” derken, Ebü Zer“a onun hadisini menetmiş, Ukayli onun için, 
“Rafiz?”dir, habistir” demiştir. Nesaf, “Sika (güvenilir) değildir”, İbn.Adi, “İt- 
ham edilmiştir”, Darekutni “RAfizi”dir. “Iman söz ile ikrardır” hadisi husu- 
sunda itham edilmiştir” demişlerdir. Abbas ed-Devrakf şöyle demiştir: “Yah- 
ya”nın Ebü”s-Salt”ı sika olarak gördüğünü işittim.” İbn Mahzer de Yahya”dan 
tekzib edilen biri olmadığını aktarmaktadır. Ahmed b. Seyyar onu Merv Та- 
rih”nde övmekte ve şöyle demektedir: “Sia olarak möruftu. Hadislerini al- 
mak için baktım ve ifrata kaçmadığını gördüm. Ebü Bekir ile Ömer”i (r.a) öne 
aldığını ve sahabe hakkında sadece güzel şeyler zikrettiğini gördüm. “Benim 
mezhebim budur” demiştir.” Velhasılı kelam derim ki: Onun hadisi, mevzü 
(uydurma )olmayan türden zayıf bir hadistir. 


Kastallani bu hadisi tasavvuf hakkındaki kitabında zikretmiş ve şöyle de- 
miştir: “Bu hadisin Said b. Müseyyeb”in Mürsel'inde bir şahidi vardır. Yine 


سه ° 


bu konuda Enes”in merfüf9 olan eli А} 25 ДӘ» об es оше العلم‎ 


599 Münávi, Muhammed, Ееулй”1-Каййг, Beyrut: Dárü'1-Kütübi'l-lImiyye, 1415/1996, ТУ, 430. 


' 600 Hadisçiler öhad hadisi sahih, hasen ve zayıf olmak üzere üç kısma ayırırlar. Bunlardan sahih 
ve hasen hadis şartlarını taşımayan hadise zayıf hadis derler (bk. İsmail Lütfü Çakan, Hadis 
Usülü, İstanbul: Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Vakfi Yay., 1991, ss. 121-131). 


601 Merfü hadis: Senedi itibariyle Hz. Peygamber”e izafe edilen hadis çeşidi (bk. Çakan, Hadis - 
Usülü, s. 115). i 
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şləş İlim iki çeşittir Biri kalpte sabittir ki bu‏ فی Д2 di 422 ШОШ,‏ عباده 
faydalı ilimdir. Biri de lisanda mevcuttur. Bu da Allah”ın kullarına hücceti-‏ 
dir “0? hadisi varittir.”‏ 

Şu hadisi de, Ebü Nuaym ve Deylemi //öspedü 1-Firdevs”te tahriç et- 
mişlerdir. Herev1 de Mepdzilü $-Sdirin” de Cüneyd tarikiyle Sırr1”den o da 
Ma“rüf-i Kerhi”den o da Cafer”den, o da Muhammed” den, o da babasından, o 
da dedesinden, o da Ali”den merfü olarak nakletmiştir. .. əsil ДЬ “Hakk”ı 
istemek gariptir )207(. ۴١ Deylemi, Мйзпеай ”l-Firdevs te müselsel olarak 
süfilik hakkında nakletmiştir. 


Kastallini de bu hadisi kitabında naklederek şöyle demiştir: “Bu sözüyle 
Hak Sübhönehü”Yyu talep etmeyi kastetmiş olabilir. Zira o, Mutlak Hak olan- 
dır. Başkası hakkında kayıtlı olarak kullanılır. “Gurbe” kelimesiyle de nefsin 
nasiplerinden, şehvetlerinden uzaklaşmayı kastetmiş olabilir. Yine bundan 
maksat sabit olanı ve talep edilmesi meşru olan yakınlaştırıcı ameller olabilir. 
“Gurbe” kelimesinden, azlık ve maksada ulaşmanın başka bir yolu olmadığın- 
dan, vücudun izzetini kastetmiş olabilir. Nitekim başka bir hadis şöyle varit 
olmuştur: „жй də .. کما‎ 3233 ə əə b “İslüm garip olarak baş- 
ladı ve başladığı gibi dönecek. Gurebaya (gariplere) müfdeler olsun. ' ۹ 


Yine Kutbüddin el-Kastall3n? Meryem oğlu İsa”nın şu sözlerini naklet- 
miştir: “Alimler üç gruptur. Allah”ı ve emirlerini bilen, Allah”ı bilen fakat 


emirlerini bilmeyen ve Allah”ın emirlerini bilip Allah”ı bilmeyenler.” 


Süfyan-ı Sevri”den şöyle naklolunmuştur: “Alimler üç gruptur. Allah”ı 
bilip ondan korkan fakat emirlerini bilmeyenler. Allah”ı ve emirlerini bilen 
ölimler. Bunlar kömil ölimlerdir. Bir diğeri de Allah”ın emirlerini bilip Allah”ı 


bilmeyen ve Allah”tan korkmayanlar. Bunlar da föcir olan ölimlerdir.” 


602 Beyhakf, Ebü Bekir Ahmed b. Hüseyin, Suabë 7-İmdn (hk, Abdülalim Abdülhamid), Ri- 
yad: Mektebetü”r-Rüşd, 1423/2003, III, 188, Süyüti, Celaleddin, еї-Сатїи 5-Sagir, Beyrut: 
| Пага?1-К@шы”1-Їшууе, 1425/2004, آآ‎ ۰ 
603 Süyúti, el-Cómiu s-Sagir, ЇЇ, 81, Münávi, Feyzü ماهلا‎ 1, 377. 
604 Müslim, İmün, 144; Ahmed b. Hanbel, e/-Müsned, XXVII 237. - 
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Dördüncü Hadis: Bu husustaki bir diğer hadis de Deylemi”nin, Miis- 
nedü "I-Firdevs”te müselsel senedle naklettiği ve Huzeyfe”den merfü olarak 
gelen şu hadistir: 


. Ces o l К КЕЛЕ الله هُوَ سر‎ 33 düs gü OU desə bəz Ju 
“Cebrdil”e (a.s) ilm-i bátin nedir, diye sordum. Bana cevaben şöyle dedi: 
Yüce Allah şöyle buyurdu: “O benimle sevdiklerim arasında bir sır olup onu 


kalplerine yerleştiririm.””””” Deylemf aynı hadisi Ahmed b. Gassün”dan Zİ 
AU ез! جبْر 1 عَن‎ lafziyla müselsel olarak nakletmistir. 


Zehebi Mizán'da şöyle demiştir: “Abdurrahman b. Zeyd е1-Вазгї ez-Z3- 
hid, süfi şeyhi ve onların vöizi idi. Hasan ve diğerlerine kavuşmuştu. Tenkitçi- 
ler onu zayıf olmakla nitelendirdiler. Hakkında İbn Muhn, “Hiçbir şey değildi”, 
Buhari, “Onu terkettiler”, Hürmöni, “Kötü mezhep sahibi olup doğru degildi” 
demişlerdir Zehebi, “Davete 18561 etmiş olmakla beraber onun münkirleri var- 
dı” demiştir.” УеКї* ve Ebü Süleyman ed-Darani kendisinden hadis almışlardır. 
Kirk yıl boyunca yatsı abdestiyle sabah namazını kıldığını rivayet etmiştir. 


веш Hadis: Firyabi, Tefsir” inde Hasan”dan şu hadisi nakletmiştir: j 
223 «Ьай s “20 f الله 5 الد‎ da 22 “Resülullah (s. a.v), “Her bir dyetin 
|. — bir de bátimi vardır” buyurdu. ”°% İbnü”n- Nakib Tefsir”inde, “Ayetin 
zahiri, ilim ehlince bilinen zahir manalardır. Bátini ise, öyetin içinde barındır- 
dığı ve hakikat erbabınca bilinebilen ilimdir” demiştir. 


Ebü Nuaym, İbn Mesud”un şöyle dediğini nakletmiştir: “Şüphesiz ki 
Kur”an, yedi harf üzere inzəl edilmiştir. Bunlardan zahir ve batin sahibi (ma- 
nası) olmayan tek bir harf yoktur. Hiç şüphe yok ki Ali b. Ebü Talib ilm-i zahir 
ve ilm-i batin sahibidir.” 


Ebü Nuaym, İbn Abbas”tan şöyle nakletmiştir: “Kendi aramızda, Resü- 
lullah”ın (s.a.v) AlP”ye (r.a) yetmiş vasiyette bulunduğunu, bunları ondan baş- 
kasına vasiyet etmediğini konuşurduk.” Bu konuda ileride daha fazla bilgi 
verilecektir. | 


605 Aclüni, İsmail b. Muhammed, Kes/ü ه7(‎ 8, Beyrut: Рага?1-КїшЫ?1-ЇЇпнууе, 1422/2001, II, 64. 


606 Hakim et-Tirmizi, Ebü Abdullah Muhammed b. Ali b. Hasan, Nevddairü”l-Usül f: 160071 
si”y-Resül, Beyrut: Dörü”H-Cİ, 1992, IL 187. 
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et-Taarruf müellifi (Kelabəzi, v. 380-385/990-995 07 şöyle demiştir: “Sa- 
habeden sönra ilk olarak kavmin (süfilerin) ilminden bahseden, vecd halleri- 
ni tabir eden, makamlarını anlatan, sözlü ve fili hallerini vasfedenler, Ali b. 
Hüseyin b. Zeynelabidin ve oğlu Muhammed Bakır, onun oğlu Cafer-i Sadık, 
Üveys el-Karan1, Hasan-ı Basri, Ebü Hazim Seleme b. Dinar, Malik b. Dinar, 
Abdülvahid b. Zeyd, Utbetü”1-Gulim, İbrahim b. Edhem, Fudayl b. İyüz ve 
oğlu Ali, Davud-i Tài, Süfyün-ı Sevri, Ebü Süleyman ed-Darani? ve oğlu Sü- 
leyman, Ahmed b. Ebü”1-Havari, Zünnün-i Misri idi.” Başkaları da, “Tarikat 
yolunu ilk açan Ali (r.a), ondan sonra da oğlu Hasan dır (r.a)” demişlerdir. 


Ali”nin (r.a) sözlerine gelince derim ki bunların en meşhuru birçok süfi- 
nin de kitabında yer verdiği ve Ebü Nuaym”ın Hilye'de Kümeyl b. Ziyad”dan 
naklettiği şu sözüdür: 


“Bir gün Ali (r.a) elimden tuttu ve beraberce şehirden dışarı çıktık. Sahra- 
ya vardığımızda oturup bir nefes aldıktan sonra şöyle dedi: 


‚ “Ey Kümeylb. Ziyadl Kalpler birer kaptır. Kapların en iyisi, içindekini en 
iyi muhafaza edendir. Bak sana söyleyeceklerimi iyice belle. İnsanlar üç çeşit- 
tir: Biri, (ilim ve ameli tam olan ve her yönü ile Allah yolunda olan) rabbini 
alimdir. Biri, kurtuluş yolunu öğrenmeye çalışan öğrencidir. Bir diğeri de, her 
konuşana uyan, peşinden giden ahmak bayağı insanlardır.” 


Kümeyl diyor ki: Ali (r.a) sonra elini göğsüne vurarak şöyle dedi: Burada 
geniş ölçüde ilim vardır. Fakat ne yazık ki опи taşıyabilecek kimse bulamı- 
yorum. Evet, kabiliyetli ve hızla kavrayan bir kimse vardır, fakat güvenilen 
bir kimse değildir. Dini, dünyaya araç yapmakta ve Allah”ın, eline vermiş ol- 
duğu belgeleri Allah”ın kitabına karşı, Allah”ın nimetlerini de Allah”ın kulla- 
rına karşı kullanmaktadır. Bir başkası da vardır ki, o da hak peşinde olanlara 
uyuyorsa da hakkı yaşatmada sağduyu sahibi degildir. En ufak bir kuşkunun 
başgöstermesiyle, gönlü tereddüt kıvılcımlarıyla tutuşur ve böylece ortada 
Кайр ne bu yanı ne o yanı tutamaz olur. Kimisi de vardır ki, nefsani arzü ve 
isteklerin arkasında yuları gevşek, şehvet duygularının esiri olur, ya da kendi- 


607 Ölüm tarihi ihtilaflıdır. Kaynaklarda, 380 (990), 385 (995) gibi değişik tarihler verilmektee 
dir (bk. Kelöböizi, Ebü Bekir Muhammed b. Ebü İshak, 7aarruf (haz. Süleyman Uludağl, 
İstanbul: Dergah Yay., 1992, s. 11 11. Dipnotf). 
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sinde dünya sevgisi o kadar yer etmiştir ki en büyük zevkini dünya malı top- 
layıp servet biriktirmekte bulur. Bu iki kimse de din ve insanlık için kılavuz 
ve rehber olmaktan çok, şuursuzca otlayan hayvanlara benzerler. İşte böylece 
ilim, kendisini taşıyanların ölümü ile ölüp gider. Fakat bununla beraber yer- 
yüzü, Allah”ın ilim belgelerini elinde tutan kimselerden büsbütün boş kalmaz 
ki Allah”ın beyyine (delil) ve güçlü belgeleri işlemez duruma gelmesin. Bun- 
lar, sayıca az, fakat Allah katında değerleri büyüktür. Allah bunlar aracılığıyla 
kendi belgelerini korur ki, onlar da Allah”ın belgelerini kendileri gibi olanlara 
aktarsınlar ve bu evsafta olan kimselerin dimağına eksinler. Bunlar ellerindeki 
ilim silahı ile hakikat kalelerini açar, midecilerin sarp görerek yürüyemedikle- 
ri mana yolunda uçarak gider ve bilgisizlerin ürküp kaçtıkları yücelikleri ku- 
caklarlar. Bedenen yeryüzünde iseler de ruhen yüce ölemdedirler. İşte Allah”ın 
yeryüzündeki halifeleri ve insanlığın kilavuz ve rehberleri bunlardır. Ah, ah, 
bunları görmek ve bunlarla arkadaş olmak ne büyük bir mutluluktur.”"” 


Ali”nin (r.a) ve onunla beraber zikredilenlerin geriye kalan sözlerine ge- 
lince, Hilyerü”l Evliyd isimli kitaplarda yer alan teröcimlerinde (tercümelerin- 
de) mevcuttur. Uzar endişesiyle onları burada zikretmedim. 


Abdülkadir el-Farisi şöyle demiştir: “Üstat Ebü”1-Kasım el-Kuşeyrf ta- 
savvuf yolunu Üstat Ebü Ali ed-Dekkak”tan, o da Ebü”1-Kasım en-Nasrüba- 
di”den, o da Şibli”den, o da Cüneyd”den, о-да Serf-i Sakati”den, o da Ma-rüf-i 
Kerhi”den, o da Davud-ı Tài den almıştır. Davud-ı Tai de tabiinle tanışmıştır.” 
Tarikatının isnadını böyle zikretmektedir. 


Altıncı Hadis: Şeyh İmam Hafiz Takıyyüddin b. Salah kendi döneminde, 
Şafli imamları ve muhaddislerin hirka giydiklerini söylemiştir. Meşöyihten bazı- 
ları da buna (hırka giymeye) dair Hz. Peygamber”in (s.a.v) sünnetinden bir daya- 
nak nakletmişlerdir. O da Ümmü Halid bint Halid b. Said b. As”ın şu hadisidir: 


öl‏ 3229 الله Qə +< .-— Az‏ £ .12 صَغِيرَةفَقَالَ مَنْ ترَْنَ 32 بهذه 


sizi وَأْڅلفی‎ Aİ 6 ТЕРЕЛ düs ай 2 <i 


- - 


608 İsfahani, Ebü Nuaym Ahmed b. Abdullah, Hilyezi “-Evliyd, Beyrut: Dörü”1-Kitabi”1-Arabi, 
1405/1984, 1, 80. Hadisin tam metni için ayrıca bk. Süyüti, Celöleddin, Cdmiz 7-Ehddis: 6-8-7 
тїн 5-Sagir ve z-Zevdidüh ve”l-Cömiu”l-Kebfir, Beyrut: 1(8 ۳ 1414/1994, XXIX, 276. 


TASAVVUF RİSALELERİ -357 


“Resülullah”a (s.a.v), içinde benekleri olan bir elbise getirilmişti. Orada 
bulunanlara, “Bunu kime giydirmemi uygun bulursunuz?” diye sordu. Hazır 
bulunanlar susup cevap vermediler. Bunun üzerine, “Bana Ümmü Halid”i ge- 
tirin”dedi. Getirdiler. Elbiseyi ona giydirdi. Sonra şöyle dedi: “Üstünde eskit, 
üstünde eskit.” Bunu iki defa tekrarladı.””” Bu hadisi Buharf nakletmiştir. 


İbnü”s-Salah şöyle demiştir: “Bende hirka hakkında gerçekten sağlam bir 
isnad var. Bana hırkayı Ebü”1-Hasan el-Müeyyed b. Muhammed et-Tüsi giy- 
dirdi. Dedi ki ben de hırkayı ۳50 Esad Hibbetü”r-Rahmün ve Ebü Said Abdül- 
vahid b. Ebü”1-Kasım”dan aldım. O da Ebü Ali ed-Dekkak”tan, o da Ebü”1-Ka- 
sim İbrahim ve Muhammed b. Mahmud en-Nasrabad1”den, o da Ebü Bekir 
Dülef b. Cahder eş-Şibli”den, o da Cüneyd”den, o da Seri-i Sakati”den, o da 
Ma“rüf-i Kerhf”den, o da Davud-ı Tái den, o da Habib el-Acem?”den, o da Ha- 
san-ı Basri'den, o da Ali b. Ebü Talib”den, o da Restlullah”tan (s.a.v) almıştır.” 
— İbnü”s-Salah, “Hadis ehlinin isnad şartlarına göre naklettiğimiz hırkanın (isna- 
dı) sonuna kadar muttasil olmasında eleştirilecek bir şey yoktur. Çünkü bundan 
maksat, sadat-ı sölihine ulaşmasıyla hasil olacak fayda ve berekettir” demiştir. 


Yahya b. Ammür et-Teymi es-Sicistani şöyle demiştir: “İlimler beş türlü- 
dür. 1. Dinin hayatı olan ilim. Tevhid ilmidir. 2. Dinin azığı olan ilim. Öğüt ve 
zikir ilmidir. 3. Dinin ilacı olan ilim. Fıkıhtır. 4. Dinin hasialığı olan ilim. Sele- 


fin fitnelerini haber veren ilimdir. 5. Dinin helaki olan ilim. O da kelam ilmidir.” 


İmam Şafif şöyle demiştir: “Süfilerle bulundum. Bir rivayete göre üç şey 
dışında onlardan bir şey anlamadım. O da şu sözleridir: 1. Vakit kılıç gibidir. 
Onu kesmezsen o seni keser. 2. Nefsine dikkat et. Onu Hak ile meşgul etmez- 
sen o seni bátilla meşgul eder. 3. Sabir ismettir.” 


Şeyh Taceddin İbnü”s-Sübkf, 1/108 Tı-Niam ve Mübidi”n-Nikam adlı 
eserinde şöyle demektedir: “Altmış altıncı misal: Süfiyye hakkındadır. Allah 
bizi ve onları cennette bir araya getirsin. Hakikatleri bilinmediği ve dışarıdan 
aralarına süfi olmayan birtakım insanlar katıldığından süfiler hakkında çeşitli 
söylentiler yayılmıştır. 


609 Buharf1, Libas, 21, Ebü Davud, Libas, 2. 
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Şeyh Ebü Muhammed el-Cüveyni de şöyle demiştir: “Onları (gerçek an- 
lamda) anlamak mümkün değildir. Çünkü bilinen bir sınırları yoktur.” İşin doğ- 
rusu sudur: Súfiler, dünyadan yüz çevirmiş ve zamanın çoğunu ibadetle meşgul 
olmakla geçiriyorlar. Bundan dolayıdır ki Cüneyd, “Tasavvuf, her şeyi kullan- 
mak ve tüm kötü huyları terketmektir.” Şibli, “Tasavvuf, beş havassını (duyu 
organi) kontrol altına alıp nefeslerini gözetmendir.” Zünnün, “Süfi, konuştuğu 
zaman, hakikatleri açıklayan, sustuğu zaman organları kendisini anlatan kimse- 
dir.” İbn Bendar, “Tasavvuf, zahiren ve bátinen halkı görmeyi terketmektir.” Ebü 
Ali er-Rüzbari, “Süff, safa üzere süf (yün) giyen, hevaya cefayı tattıran, Musta- 
fa”nın yoluna bağlanan ve dünyayı (kulak ardı edip) sırt üstü bırakan kimsedir” 
demişlerdir. Şeyh imam da şöyle demiştir: “ Süfi, Hak”la beraber safaya devam 
eden, halka güzel ahlakla müamele eden kimsedir.” Sonra şu şiiri okudu: 


“İnsanlar, süfiler hakkında tartışıp, ihtilafa düştüler 

Bazıları onun (süfft isminin) süftan (yün) türediğini zannettiler. 
Saf "01 bir genç hariç ben bu ismi kimseye isnat etmiyordum, 
Tá ki süfi, süfi olarak isimlendirilinceye kadar.” 


Bunlar birbirlerine yakın ibarelerdir. Sonuç olarak, onlar (süfiler), şanı 
yüce olan Allah”ın ehli ve anmakla rahmet umulan, dualarıyla yağmur yağan 
has kullarıdır. Dolayısıyla Allah, onlardan ve onlar sebebiyle bizlerden razı 
olsun. Bu kavmin vasiflarını, haberlerini anlatan kitapları vardır. 


Ebü”1-Kasım el-Kuşeyri şöyle demiştir: “Yüce Allah, bu töifeyi evliya- 
sının en iyisi kıldı. Onları resül ve enbiyasından sonra tüm kullarından üstün 
yaptı. Sonra kalplerini sırlarının madeni yaptı. Sonra nurlarını parlatmak sufe- 
tiyle onları ümmet arasında has kıldı. Bunlar, halk için yağmur (bereket), tüm 
hallerinde Hak ile beraberdirler. Bu töifenin evsafı sudur: Re”fet gösterme, 
merhamet, affetme, geniş olmaktır. Kaideleri (daha önce) anlattıklarımızdır. 
Yolları, bu táifenin şeyhi olan Ebü”1-Kasım el-Cüneyd”in, “Tarikimiz, Kitap 
ve Sünnef”le belirlenmiştir” dediği yoldur. 


Tarikat (vermek), Resülullah”ın (s.a.v) izini takip edenler hariç, Allah”ın 
(diğer) kullarına yasaklanmıştır. Müridde hayır levəihleri (pırıltıları) parladı- 
ğında, dua ve uyarıda bulunmak suretiyle onu terbiye etmek onlara (şeyhlere) 
düşen bir görevdir. 
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Seyhlerden biri hakkinda su mesele anlatilmistir: Seyh bir cemaat içinde 
“oturmakti iken yanma bir talebesi gelir. Şeyh feraset yoluyla gencim aksam 
bir günah işlediğini anlar ve kızgın bir nazar atar. Hazır olan cemaatten dolayı 
açıkça söyleyemez. Talebe de ona münkir bir nazarla bakar. Şeyh kalkar ve öğ- 
rencinin elini öper. Oradakiler hiçbir şey anlamazlar. Daha sonra şeyhe bunun 
sebebi sorulur. Şeyh, “O dün akşam zina işledi. Bundan dolayı ona kızgın bir 
şekilde baktım. O da bana, “Şayet hütırın ve imdadın yanımda olup arkadaşlık 
etseydi bu olay olmazdı. Sen kusurlusun” anlamına gelen ayıplayıcı bir bakışla 
bakti. Sıdkından dolayı elini öptüm. Çünkü kusur benden kaynaklanmıştı” der. 


Allah”ın kendilerimi muttali kıldığı gayba dair kerametleri hakkında ileri 
geri konuşmamak gerekir. Onlar, bir fayda olmaksızın, kerametlerinin izharı- 
nı cöiz görmezler. Zaten kendileri de ancak dini bir fayda, müfde veya uyari 
olması halinde ve izne bağlı olarak kerametleri izhar ederler. Nitekim Ebü Be- 
kir-i Sıddik, ölümü esnasında Aişe validemize, “Onlar senin iki erkek ve iki kız 
kardeşindir” dedi Aişe, “Sadece Esma var. Diğeri kimdir?” diye sordu. “(Eşim 
hamile) anne karnında. Onu kız olarak görüyorum” dedi. Vefatından sonra bir 
kız doğurdu. Hz. Ebü Bekir (r.a) bunu sadece kendisine kalan mirasın (ileride) 
alınması durumunda Hz. Aişe”nin kalbini ferahlatmak için söyledi. 


Ömer”in (r.a), “Ey Sariyel Dağa, dağa dikkat etl” sözü ile zelzele hak- 
kındaki kıssası, “icraü”n-Nil” (Nil”i akıtmalı) vb. sözleri de bu meyandadır. 
Şüphesiz ki onları bir maslahattan dolayı izhar etti. Ömer ”in (r.a) kerametleri 
kisitlanamayacak kadar çoktur. Onlar da, zahir ve ۱888 yönden yeryüzüne 
yerleşmiş olması, hakikat üzere emirü”1-mü”minin ve yeryüzünde Allah”ın ha- 
lifesi ve (yarattığı) yerin sökini olmasından ileri gelmektedir. 


Böylece süfilerin kavmin seçkinleri olduğunu öğrendikten sonra, şunu 
da bil ki süfi olmadıkları halde kendilerini onlara benzeterek aralarına karı- 
şanlar olmuştur. Bunların kendilerini süfilere bu şekilde benzetmeleri (gerçek 
süfiler) hakkında süizanda bulunmaya sebep olmuştur. Belki de bu durum, 
sarıklarının uçlarını sırtlarına sarkıtan (süf1) tüifesini gizlemek için Allah”ın 
bir maksadıdır. 


Şeyhin müridi terbiye etmesi, vazifeleri eda, nefsini küçümsemesi, dış 
görünüşlerinden önce cemaatinin kalplerine itibar etmesi, hepsiyle akıllarının 
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kabul ve anlayışına göre konuşması gerekir. Yine (şeyhin), ehli olmayana, (an- 
lamaktan) uzak olduğu tecelli, müşahede, ref”ü”1-hicab gibi lafızlardan bahset- 
memesi, bundan kaçınması gerekir. Çünkü bunlardan bahsetmek müride zarar 
verir. Bunların aksine şeyhin müridi namaza, tilavete, zikre sevkedip kavmin 
sadütmdan (bu yolun büyüklerinden) cereyan edip gelen “Allah, Allah” ve ben- 
zeri zikirleri terettüp etmesini (kademe kademe terbiye etmesini) sağlaması 
gerekir. Kastettikleri şey, zikrin zahiri manası değil, sahih emirlerdir. Şeyhin, 
dalAlete düşürebileceği için, bu manaları müride zikretmesi gerekmez. Nitekim 
bazıları şöyle demiştir: İlim hicaptır. Çünkü onunla mübtedinin anladığı zahir 
mana murat edilmez. Bilakis onun, bazan sekr halinde söylenmiş keşf ve ben- 
zeri gibi, mübtedinin haline uygun olmayan başka manaları vardır. Bunlar da 
kendisine iktida edilmeyecek manalardır. Bu durum, söyleyeni zemmetmeyi de 
gerektirmez. Bilakis biz bunu (içinde bulunduğu) hale bağlar, gaybet halinde 
iken iki dudağı arasından çıkanları da özür sayarız. Çünkü şöri (kanun koyucu 
Allah), zihnini yitireni mükellef tutmaz. Bu söylenen husus, söylediklerini te- 
vil edecek sebeplerin tamamı tükendiğinde geçerlidir. Böyle bir şeyi, muteber 
bir kimsenin sözlerinde bulamazsın. Şüphesiz ki yüce Allah, onları batıl şeyler 
söylemekten münezzeh kılmıştır. Güzel bir manaya hamledilemeyecek hiçbir 
sözleri yoktur.” İşte bunların tamamı İbnü”s-Sübki”nin sözleridir. | 


Yine bu kitabın (Muídü'n-Niam ve Mübidi'n-Nikam) baska bir yerinde 
şunları söylemektedir: “Zühd sahibi olup şeriatın zahirinec göre amel eden, Al- 
lah”ın emir ve nehiylerine güzelce imtisal eden bir grup fakih vardır ki fukara 
ve tasavvuf ehliyle istihza edip hiçbir şeyde onlara inanmazlar. Onları sema ve 
başka birçok hususta ayıplarlar. Oysaki sema hakkındaki ihtilaf bilinen bir ger- 
çektir. Şayet onları ayıplayanlar anlayabilselerdi, bu tür şeyler aslında azalırdı. 
Yapılması gereken şey, kavmin hallerini onlara bırakmaktır. Zira biz onları sa- 
dece zahirde günah (gibi görünen) bir cürümle suçlamaktayız. Oysa ki sözle- 
rini tevil imkönı olduğunda ve güzel bir manaya hamledildiğinde o sözlerden 
vazgeçemiyoruz. Özellikle de o, hayırlı yönleri ve tarikata bağlılıklarıyla tanı- 
dığımız kimselerden ise. Sonra gerek hata gerek dil sürçmesi sonucu söyledik- 
leri iddia edilen sözlerine baktım geçen süre içerisinde bize göre yıkıcı bir şey ` 
bulunmamaktadır. Tecrübelerimiz bize, süfileri inkör edip de, Allah”ın helak 
etmediği ve ökıbetinin felaket olmadığı tek bir fakih olmadığını göstermiştir. 
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Bu kavim öyle bir kavimdir ki onlara zahirle (dış görünüşüyle) muamele edil- 
mez ve onlar için bátindan ve sirf safadan (halis, saf olmaktan) başka hiçbir şey 
herhangi bir mana ifade etmez. Onlar, Allah”ın ehli ve seçkinleridirler. Allah 
bizi onlarla menfaatlendirsin. Bundan fazla onlar hakkında derine inen iflah 
olmaz.” İbnü”s-Sübkf”nin (v. 771/1369) sözleri burada sona erdi. 


er-Ravza”da (Nevev1), “Süfilik hakkında, Şeyh Ebü Muhammed”den, “O 
batıldır. Çünkü mutasavvifin bilinen bir haddi yoktur” dediği hiköye edilmiş- 
tir. Sahih olan gerçek şudur: Onlar, vakitlerinin çoğunda ibadetle meşgul olan, 
dünyadan yüz çeviren kimselerdir. İmam Gazali Ferdvd”da bunu açıklayarak 
şöyle demiştir: “Süfiye gereken, adaletli olmak, máláyáni (boş ve faydasız 
işleri) ve (gereğinden fazla) çalışmayı terketmektir. Kağut kalem malzemesi 
satmak ve üretmekte, terzilik gibi işlerde çalışmakta bir sakınca yoktur. Ka- 
zanmaya gücünün yetmesi, vaaz ve tedrisle meşguliyeti, zeköt vacip olmaya- 
cak kadar mülke sahip olması kınanmaz. Açık bir servet ve çokça mala sa- 
hip olması ise krnanır. Halk arasında iken, şayet fakir değilse kavmin (genel) 
elbiselerini. giymesi ve onların arasına bu şekilde karışması gerekir. Süfilik 
libasını bir şeyhten giymesi şarttır”” demektedir. 


Cevdhirü”l-Kur ”dn”da İmam Gazelf şunları söylemektedir: “Kur”an”m 
maksatları altıdır. Bunlardan altıncısı, tarikat menzillerini açıklamaktır. Nite- 
kim Fatiha süresinde yer alan £ S 5 3615 3255 15 ağı “Ancak sana ibadet eder 
ve ancak senden yardım dileriz ۹ ayetiyle bina işaret vardır.” 


Tibi de Höşiyetü 1-Keşşdf”ta şöyle demektedir: “Dinin Шей olan ilim- 
ler dörttür. Bunların tamamı Fatiha”da mevcuttur. Bunlar da ilmü”l-usül, il- 
mü”l-fürü, ilmü”1-kısas ve ilmü”i-ahlaktur. Bunların en yücesi Hazret-i Same- 
döni”ye ulaşmak, Cenab-ı Ferdiüniyet”e sığınmak ve tarikata sülük edip arada 
istikamet üzere bulunmaktır. Yüce Allah”ın اب‎ bizəl бал! و ;361 2 تسقعين‎ 
“Ancak senden yardım dileriz. Bizi dosdoğru 010ر‎ 11 sözüyle de buna 1 _1$а- 
ret vardır.” Bence işaret yoluyla sürenin geri kalan kısmından şu mana çıkarı- 
labilir. Sonradan sünnet istikameti dışında buluşan birtakım tarikler olmuştur 
ki bu yol kendilerine gazap edilenlerin ve dalölete düşenlerin yoludur. Bun- 
lardan da bizi koru, 


610 Fatiha 1/5. 
611 ۳8113 1/5-6. 
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İbnü”1-Kös, er-Telhis fi'1-Fikh adlı kitabında Peygamberimiz”e ۷8 من‎ olup 
da sair ümmete vacip olmayan hususları sayarken şöyle demektedir: “Bu husus- 
lardan biri de nefsi ve kelám olarak insanlarla muaşeret esnasında dahi Hakk”ı 
müşahede etmeyi talep etmesiydi.” Bu hususiyeti aynı şekilde 10081 Sirer”in- 
de, İbn Sab” Hasáis'inde zikretmiş ve Resülullah”ın (s.a.v) قلْبی‎ 12 5\4) öl 


2 


z 
297 سا‎ ° 


š əkə dı QALİB “Kalbime gayn (buğulanma, meşguliyet hali) geliyor da 
bundan dolayı (her gün) yetmiş defa istiğfar ediyorum” "” hadisini buna ham- 
letmiştir. Bu hususiyetleri aynı şekilde İbn Kadı er-7e//is te, İbnü”1-Mülakkın 
el-Hasdis te zikretmişlerdir. Şabi 7-İmdn”da (müellif) şöyle demiştir: “İlim 
ehlinden bazısı, “gayn” kelimesi, kalbi kaplayan şey manasına gelir. Kalbin bir 
kısmını kaplar ve kişinin müşahede ettiği şeylere perde olur. O (gayn), ince 
bir sis gibi olup havaya yaylılır ve ödeta işığına engel olmadan güneşin yüzünü 
kaplar. Resülullah (s.a.v), bahsedilen bu şeyin kalbini kapladığını zikretmiştir. 
Ve yine günde yüz defa bundan istiğfar ettiği zikredilmiştir.” Sonra Beyhakf ho- 
casi el-Müstedrek sahibi olan Hükim”in, Ebü Sehl Muhammed b. Süleyman”dan 
işittiğini ifade ettiği şu sözleri aktarmaktadır: “ə s Ó hadisinin ikiden 
fazla tevili vardır. Birincisi: İşaret ehline hastır. Bu da aslında gerçek uyanıklık” 
olan sekr haline hamledilir. Devamında gelen istiğfarın manası, ondan peyda 
olan keşfe olan üzüntüden dolayıdır. Zahir ehli ise onu kalbe örız olan hatırlara 


ve kendisini kaplayan gaşyet ile várit olan taleplere hamlederler.” 


Şeyh Ebü”1-Hasan eş-Şazeli şöyle demiştir: “Bu hadisi işittim ve manası 
bana şüpheli geldi. Resülullah”ı (s.a.v) rüyamda gördüm. Bana “Y3 mübarekl 
Bu nurların gaynıdır. Başkasının değil” dedi.” 


Hakikat-Şeriat 


Mendzilü s-Sáirín şörihi şöyle demiştir: “Bu durumdakilere göre bir şeyin 
hakikati, ona delalet eden alametleridir. Şu hadis de bu meyandadır: “Resñlul- 
lah (s.a.v) Hárise ye, “Nasıl sabahladın”? diye sordu. O da, “Tam bir mümin 


olarak” cevabını verdi. Bunun üzerine Resülullah (s.a.v), “Her hakkın bir haki- 


612 Buhari, Daavat, 3, Müslim, Zikir, 41, Ebü Davud, Vitir, 26, Tirmizi, Tefsirü s"Süre, 47, 1; 
İbn Масе, Edeb, 57, Ahmed b. Hanbel, е/-Мйзпей, ЇЇ, ss. 272-341. 
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kati vardır. Senin imanının hakikati nedir?” “Alakamı dünyadan kestim”"" ce- 
. vabını verdi. İla ahiri”l-hadis.” Ona imanın sıhhatinin alametlerini bildirmek 
için bunu haber verdi.” 


Derim ki süfiler, ilimlerine ilmü”1-hakika ismini bu hadiste geçen “haki- 
ka” lafzından alarak vermişlerdir. 


Anladım ki hakikat ilminin, şeriat ilmine nisbeti, meani ve beyin ilminin 
nahiv ilmine nisbeti gibidir ki o da (hakikat) şeriatın sırrı olup onun üzerine 
mebnidir. Şeriat ilmini anlamadan, hakikat ilmine dalmaya çalışan kimse ca- 
hillerden olur. Hiçbir şey kendisine hasıl olmaz. Bu, nahiv ilmini anlamadan, 
1068301 ve beyan ilmine dalmak gibidir. Bu durumdaki kimse battıkça batar (bo- 
şuna kürek çekmiş olur). Mübtedayı haberden, fiili mef“ülden ayırt edemeyen 
böyle biri (nahiv bilmeyen) isnad ile müsnedün ileyhin sırlarının hallert ile fii- 
lin mütealliklerini nasıl idrak edebilir. Şu gerçek herkes tarafından bilinmekte- 
dir ki meanfi ve beyin ilmi, nahvin sirri olduğu gibi, hakikat de şerfiatın sırrıdır 
ve kurtuluş onunla olur. Hiç şüphesiz tasavvuf bir fikıhtır. Çünkü onun çoğu 
tekəlif, vacip, mendup, nehiy, haram ve mekruhlardan oluşur. Nitekim usul ehli 
olan bir cemaat, fıkhın sınırını zikrederken, tasavvufun bazı bablarının fikha 
dahil olduğuna hükmetmiştir. İbnü”s-Sübki de Meni 7-Mevdni" adlı kitabında 
bu görüşte olanlarla mutabık kalmış ve iman edilmesi gereken usülü”d-dine 
ait birtakım meselelere yer vererek, “Bana göre o (fasavvuf) fikıhtır” demiştir. 


Bilmiş ol ki şayet tasavvuf ilminin incelikleri, fukahaya ilimlerinde kul- 
landıkları ibarelerle arzolunursa, hiç şüphe yok ki onu tam bir beğeni ile güzel 
görecek ve onları ilk kullanan kimse fakihler olacaktır. Çünkü kendilerine sı- 
cak karşılamadıkları garip ibarelerle söylenmesi onları bundan uzaklaştırıyor. 
Onlardan biri şöyle demiştir: Hakikat, bilinenden daha güzel, söylenenden 
daha çirkindir. Ben de sana bu durumun aslını öğrenmene yarayacak bir mi- 
sal vereceğim. Mendzilü s-Süirin”de şöyle denilmiştir: “Tövbenin hakikati üç 
şeydir. Sika olanı olmayandan ayırt etmek, günah işlemeyi unutmak ve temelli 
olarak tövbeden tövbe etmektir.” Fakih bu lafzı (tövbeden tövbe etme lafzını) 
işitince, gerçekten çok garip karşılar: “Tövbeden nasıl olur da tövbe edilir. 


613 İbn Ebü Şeybe, Ebü Bekir, e/-Musannef (hk. Muhammed Avvame), Dimask: Dörü”1-Kıble, 
1427/2006, XV, 623. 
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Oysa o (tövbe etmek), salih bir ameldir. Ancak günahlardan tövbe edilir” der. 
Oysa bu sözün manası şudur: Kişi Allah”a rücuunda (dönüşünde) kemale er- 
diği zaman, artık amellerine iltifat etmez, tövbe veya başka bir şeyle kalben 
meşgul olmaz. Dolayısıyla tövbesi üzerinde (kalben) durmaktan (onunla meş- 
gulolmaktan) tövbe eder. Buna daha fazla açıklama da getirilebilir. Şöyle ki 
tövbe her ne kadar kulun kesbi ise de Allah”ın yaratması ve tevfikiyle olur. 
Tövbesini kabul eden O”dur. Şayet Allah kabul etmezse kul tövbe etmiş ol- 
maz. Bu konuda yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 15 yo عَلَيْهِمْ‎ 2% ез “Sonra 
tövbe etsinler diye tövbelerini kabul etti. ۴۱۹ Tövbe veya başka şeylerde sun: 
(yaratma) fiilini kula vermekten kaçınılır. O fiili yapmaya kulu muvaffak kı- 
lan Allah”tır. Bundan dolayı, kulun tövbeyi kendi nefsinden bilmesi günahtır. 
Böyle bir düşünce için istiğfarda bulunmalıdır. Hatta bunu sadece Allah”ın 
kendisine bir minneti, bir tevfiki olarak görmelidir. Nefsini tamamen itibar 
derecesi dışına atması (hiç görmemesi) gerekir. İşte bu tövbe, fená makamıdır. 
Bu yolun yolcusu olan kimsenin ilk menzili de budur. Artık feni fi”t-tevhid 
menziline varıncaya kadar var olan tüm menzilleri bununla sen kıyasla. Salik, 
tevhidde de nefsinin bir payını görmez ve sadece bunu Allah”ın kendisine bir 
minneti ve tevfiki olarak görür. İşte bu mana, kabul edilebilir ibarelerle fakihe 
arzolunduğunda bunu ilk kabul eden-ve yardımcı olan kimse o olur. Çünkü 
fili Allah”a nisbet edip kuldan nefyeden Sünni fakih, kul fiilinin yaratıcısıdır 
diyen Mu"tezile ve Kaderiyye ile mücadele eder. 


Veli-Alim Karşılaştırması 


Ebü”1-Hasan eş-Şüzeli, “Sizin için Allah”a bir şey arzolunduğu zaman 
İmam Ebü Hamid el-Gazalf”yi vesile kılın.” Yine, “7hyá kitabı seni ilme, Kür 
(Kütü”l-Kulüb) kitabı da nura váris kılar.” Ayrıca, “Size K@t'u tavsiye ediyorum. 
Çünkü o, azıktır” derdi. İmam Ebü Abdullah Muhammed b. Ali et-Tirmizi”yi de 
çok tüzim eder, “O, dört evtaddan biridir” der ve sözlerine çok önem verirdi. 


Şeyh İzzeddin İbn Abdüsselim”a, İmam Gazöli”nin /2yd”da marifetullah 
ve onu bilme hakkında, “Bu konuda en yüce rütbe enbiyanın sonra örif olan 
evliyanın sonra rasihün olan alimlerin ve daha sonra da salihlerindir” dediği, : 
böylece evliyayı ulemadan önce zikrettiği ve onlardan daha faziletli tuttuğu: 


614 Tevbe 9/118. 


TASAVVUF RİSALELERİ .365 


yine İmam Kuşeyrf”nin Risdle”nin başında yer alan, “Şüphesiz ki Allah, bu 
kavmi (süffleri), evliyanın en iyisi kılmış, onları resüllerinden ve nebflerin- 
den sonra insanların tamamından faziletli tutmuştur”dediği ve bunun da İmam 
Gazali”nin sözüyle aynı olduğu, bu görüşün sahih olup olmadığı soruldu. Çün- 
kü İmam Gazəlf”nin ve benzer görüşte olanların sözleri üzerine ihtilaf meyda- 
na gelmiş ve tartışılmıştır. İnsanların bir kısmı, “Veli, alimden üstün olamaz. 
Çünkü bir şahsın diğerinden üstünlüğü ancak ilmi münasebetiyle hasıl olan se- 
vabın çokluğuyla olur. Üstünlük ancak amellerinin farklılığıyla meydana gelir. 
Böylece ilmin, amelden daha üstün olduğu sabit olmuş oldu. Zira ilim mütead- 
di (başkasına da faydası olan, başkasını etkileyen), amel ise kasirdir (başkası- 
na faydası olmayan, başkasını etkilemeyen). Müteaddi olan, kásir olandan her 
zaman daha hayırlı, sevabı daha çok ve sahibi daha faziletlidir” demişlerdir. 


Bunları söyleyenler, “Allah”ın: dilediğine atıye ve mevhibeler vermesi- 
ne gelince, bu tek başına kişinin derecesini artırmaz. Bununla başkasından 
üstün de olunmaz. Başkasına ancak yerine getirirken katlandığı meşakkat ve 
zahmete karşılık gelen sevabın çokluğuyla üstün olunabilir. Şayet tekölüften 
tecerrüd edilecek olursa başkasına üstün olunmaz. Bu sözlerin hükmü nedir?” 
diye (Şeyh İzzeddin”e) soruldu. 


Şeyh İzzedddin, şöyle cevap verdi: “Arif-i billahın (Allah”ı bilen), arif-i 
bi-ahkamillahtan (Allah”ın hükümlerini bilen) daha üstün olduğuna dair söze 
gelince, üstat Ebü Hamid”in (Gazali) bu konudaki sözlerinde ittifak vardır. 
Akıllı olan biri, Allah hakkında vöcip olan celal vasifları, kemal sifatları ve 
kendisi hakkında helaAl olmayan аур ve noksanlar bilenin (arifin), Allah”ın 
hükümlerini bilen kimseden daha üstün olduğundan şüphe etmez. Hatta örif-i 
billah (Allah”ı bilen) olan kimse, fürü ve usul ehlinden daha üstündür. Çünkü 
ilim, bilinen şeyin değerine göre şereflenir ve semere verir. Dolayısıyla Allah 
ve sıfatları hakkındaki ilim, tüm mölumatların en şereflisi ve en ekmeli olma- 
sı cihetiyle, ilimlerin en şereflisidir. Çünkü onun semeresi tüm semerelerden 
daha faziletlidir. Zira sıfatlardan her biri o sıfata uygun bir hal üzere bulun- 
mayı gerekli kılar ve bu halden, yüce ahláklara bürünme, kötü ahlaklardan 
uzaklaşma hasıl olur. Rahmetin genişliğini (marifet ile) anlayanın semeresi 
reca genişliğidir. Havf ve nikmetin şiddetini bilenin semeresi, şiddetli havftır. 
Havfi da, ağlamak, hüzün vera" ve güzel inkıyadda bulunmak suretiyle, gü- 
nahtan, fısktan ve isyandan kendisini alıkoyma semeresi verir. Bütün nimet- 
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lerin Allah”tan olduğunu bilen, onu sever. Bu sevgisi (muhabetullah), bilinen 
isar: (başkalarının faydasını önde tutma) doğurur. İşte bu şekilde onu teferrüd 
ile bilen, fayda ve zararda ondan başkasına itimat etmez. İşlerinin tasarruf ve 
idaresini sadece ona bırakır. İşlerini ondan başkasına havale etmez. Onu aza- 
"met ve celal ile bilen, ondan korkar, inkıyad ve tevazu ile korkan kimse gibi 
davranır. İşte bunlar, bazı sıfatların birtakım semereleridir. Ahkámi bilmekle 
bu hallerin, sözlerin ve amellerin hiçbirinin hasil olamayacağında şüphe yok- 
tur. Zaten vuku bulan olaylar buna delalet etmektedir. Çünkü ahkam ölimleri- 
nin çoğunun arasında fisk yaygındır. Hatta çoğu taat ve istikametten uzaktır. 
Çoğu, felsefecileri nübüvvet ve ilahiyat ile ilgili sözleriyle meşgul olmakta 
ve böylece bir kısmı dinden çıkmakta bir kısmı şüpheye düşmektedir. Bazan 
onlara göre sahih, bazan da batil sayılmaktadır. 


Usulcü kelamciılarla örifler arasındaki farka gelince: Kelamcılar çoğu za- 
man zat ve sıfatlarla ilgili ilimlerini kaybeder ve bu halleri (zat ve sıfatlarla il- 
gili ilimleri) süreklilik arzetmez. Şayet süreklilk arzetseydi, onlar da öriflerden 
olurlardı. Zira onlar da istikamet için gerekli olan halleri mücib olan irfan da 
süfilerle ortaktırlar. Hal böyleyken nasıl olur da ariflerle fakihler eşit sayılır? 
Arifler mahlükların en faziletlileri ve en etki (takv8) olanlarıdır. Nitekim yüce 
Allah şöyle buyurmaktadır: ¿ ¿ 1 1 الله‎ Ше اک‎ öl “Allah katında en faziletli 
olanınız, en müttaki olanınızdır. ۴۱۶ Allah”ın müttakilere olan övgüsü, ölimlere 
olan övgüsünden daha çoktur. 


əx ese bə zü o сй “Kullari arasında ancak dlimler hakkıyla Al- 
lahlan korkarlar “16 öyetine gelince, bununla Allah, ahkömını (hükümlerini) 
bilen ölimleri değil, O”nu, sıfatlarını ve fiillerini bilen örifleri kastetmektedir. 
Bunu ahkaüm alimlerine hamletmek doğru olmaz. Çünkü onlar (ahkám ölimle- 
ri) ekser itibariyle haşyet sahibi değildirler. Allah”ın haberi doğrudur ve ancak 
onu bilen ve haşyet edenlere hamledilir. Bu, Kur”an”ın tercümanı olan İbn 
Abbas”tan nakledilmiştir.” 


Sonra biz diyoruz ki ahkam aölimleri kısımlara ayrılırlar. Birincisi: Al- 
lah”tan başkası için öğrenen ve Allah”tan başka bir şey için öğreten kimse. 
Bu kimsenin ilmi ve talimi kendi boynunda vebal olarak Каш. İkincisi: Al- 


615 Hucurat 49/13. 
616 Fatır 35/28. 
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lah”tan başkası için öğrenen ancak Allah için öğreten kimse. Bu kimse, salih 
bir amel ile kötü bir ameli birbirine karıştırmıştır. İyiliklerinin kötülükleri ile 
köim olup olmayacağını bilemiyorum. Üçüncüsü: Allah rızası için öğrenen 
ancak Allah”tan başka bir şey için öğreten. Bu kimse de önceki gibidir. Hatta 
daha da günahkardır. Dördüncüsü: Allah rızası için öğrenen ve öğreten kim- 
se. O da iki kısımdır. Birincisi: İlmiyle amel etmeyendir. Bu, saki (günahkar) 
olan kimsedir. İlmiyle amel etse dahi bu kimse hiçbir evliyadan daha faziletli 
olmaz. Şayet Allah”ı ve ahkömini bilen olursa safdlerden (mesut kimselerden) 
olur. Eğer hal ehli arif-i billah olursa, ki bu ariflerin en faziletlilerindendir, 
onların hazzettiklerini o da hazzeder. Ayrıca ahkámi da bildiği ve ehl-i İslam”a 


öğrettiği için onlardan da üstün olur. 


- Müteaddf (başkasına fayda veren) olan amel kasır (başkasına fayda ver- 
meyen) olan amelden daha üstündür diyenlerin sözüne gelince, bunu diyen 
kimse, Allah”ın ahkimı hakkında cahildir. Bilakis kasır olan amelin de birta- 
kim halleri vardır: 


Birincisi: Müteaddiden daha üstün olan kısım. Tevhid, İslam, Allah”a, 
meleklerine, kitaplarına, resüllerine ve ahiret gününe iman gibi. Dua ve zeküt 
hariç beş (İslam”ın şartları) farz da böyledir. Namazdan sonraki tesbihat da 
bu kısma girer. Çünkü Resülullah (s.a.v), onu müteaddi olan sadakanın önüne 
geçirmiştir. Resülullah, سَاجِدًا‎ 6 131 3 ç, 231133 ú 2 “Киип 7 
en yakın olduğu an, secdeda ш; zamandır” buyurmaktadır. Yine 


şöyle buyurmaktadır: ШЕЙ qaxı əə “Amellerinizin en hayırlısı namaz- 
dir. 818 |Š suşi də dul dus ай ШЙ A; a iz رَسُولُ الله‎ daz, 


, -— = db “Resülullah”a (s.a.v) hangi amelin daha üstün olduğu soruldu. 
Resülullah (s.a.v), “Allah”a iman” dedi. “Sonra hangisi? diye soruldu. “Hacc-ı 
mebrür” cevabını verdi.” İşte bu sayılan ibadetlerin tamamı, faziletlerinden 


dolayı şeriatta vürit olan amellerdir. 


617 Beyhaki, Ebü Bekir Ahmed b. Hüseyin, Ма rifetü 5-Sönen ve 1- Азау, Halep: Dörü”1-Vay, 
ts. HI, 30. 


618 İbn Масе, Tahare, 4, Dürimi, Tahare, 2. 


619 Buharf, İman, 16, Müslim, İman, 83. 
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İkinci Kısım: Müteaddi olanı, kásir olanından daha faziletli olandır. 
Birrü”1- dua (anne babaya iyilik) gibi. di کو الله 22 الله عَلَيْه ورس‎ > 
Qİ. 2 Jú dələ MET “Resülullah”a (s.a.v) hangi amelin daha üstün ol- 
duğu soruldu. Resülullah (s.a.v), “birrü”l-vdlideyn” (anne babaya iyilik) diye 
cevap verdi. ”°20 Namaz tüm müteaddf amellerden daha üstün değildir. Şayet 
namaz kılan kimse, boğulmak üzere olan bir adamı görür ve onu kurtarabile- 
cek durumdaysa veya zulmen öldürülen bir mümin, zinaya zorlanan bir kadın, 
fuhuş yapacak bir çocuk görür ve kurtarmaya da gücü yetiyorsa, vakit dar olsa 
bile (namazı bırakıp) yardıma gitmelidir. Çünkü bunu yapmak, Allah katında 
namazdan daha üstündür. Şayet namazın bozulacağı söylenecek olursa kaza 
ile onu tedarik etmek mümkündür (deriz). 


Bu iki kısım amel, mesalihe göre tercih edilmesi üzerine bina edilmiştir. 
Şayet müteaddi olanın maslahatı tercihe şayan ise kösır olanın önüne geçirilir. 
Dolayısıyla bazan tercihe önem verilir ve öne alınır, bazan da şayet tercih yap- 
mayacaksa iki amelden birini şeriat nassıyla öbürüne daha üstün tutar. Bazan 
da tercih durumuna bakmaz, faziletine dair şer“? bir delil de bulamaz, bu du- 
rumda kösir olanı müteaddiden veya müteaddi olanı kasır olandan daha üstün 
tutmak bize düşmez. Çünkü bu durum şer"1 delillere bağlıdır. Haliyle şer"1 bir 
delil yokken, bilgi sahibi olmadığımız bir şeyi Allah”a nisbet etmek veya seri 


bir delile dayanarak zanda bulunmak cğiz olmaz. 


Faydalı Bir Hatırlatma: Marifetler konusunda tüm insanlar eşit hale ge- 
ир, hiçbirinin diğerinden üstün olmasının söz konusu olmadığı bir durumda, 
üstünlük ancak irfanın devamlı olmasına bağlı olur. Çünkü bu halin (irfanın) 
devamlılık arzetmesi şereftir. Bazan bazıları onu yitirir, bazıları da ona yak- 
laşır. Bundan dolayı bu marifetlerden kaynaklanan haller ancak marifetlerin 
devamlılık arzetmesiyle devam eder. Hallerden kaynaklanan taatler de ancak 
hallerin devamlılık arzetmesiyle devam eder. Böylece marifet ve hallerin de- 
vamlılık arzetmesi sonucu kalbin islahı devam edince, güzel sözler ve amel- 
lerin istikameti suretiyle bedenin de ıslahı devam eder. Gaflet kalbe galip gel- 
diğinde, marifetten kaynaklanan hallere de galip gelir ve kalp bundan dolayı 
fesada uğrar. Kalbin bozulmasıyla sözler ve ameller de bozulur. 


620 Müslim, Iman, 139. 
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Marifetlerin de fazilet ve kemal açısından dereceleri vardır. Onlar üzerine te- 
` rettüp eden haller ve ameller de böyledir. Dolayısıyla en faziletli ameller, celal ve 
kemalin marifetinden kaynaklanan hallerden kaynaklanır. O da fözim ve iclaldir. 
Şiddetli intikam mülahazasından, havf neşet eder. Rahmetin genişliği düşünce- 
sinden recü ve tamah doğar. Fayda ve zarar bakımından tevhidin mülahazasından 
tüm durumlarda Allah”a tevekkül etme hali hasil olur. Bu duruma göre, höib (Aİ- 
lah”tan korkan) muhibden (sevenden), muhib tevekkül ehlinden, tevekkül háiften 
(Allahtan korkandan), höif ráciden (ümit ehlinden) daha faziletlidir. 


İşte bu anlatılanlar, Allah”tan korkanların vasıflarını ve fakihlerden üstün 
olduklarını gösteren deliller hakkında sadece bir nebzedir. Yüce Allah”ın ha- 
rikulade kerametler şeklinde (evliyanın eliyle) icra ettiği hususlardan hiçbiri 
fukahanın eliyle icra edilmez. Ancak fukaha, öriflerin yoluna girip vasıflarıyla 
vasıflanırsa (bu halleri) gösterebilirler. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v) şöyle 
buyurmuştur: صذٌره‎ күт * <; aX Хз tD Кү box Ú; “Ebü Be- 
kir ne bir oruç ne de bir namazla sizi geçmiştir. Ancak göğsüne yerleşen bir 
şey sayesinde (sizi geçmiştir).””” 


Resülullah (s.a.v) ancak meşakkatli amelleri sayesinde daha üstün olmuş- 
tur, diyen kimsenin sözü doğru değildir. Çünkü Resül-i Ekrem, Allah”ın ken- 
disiyle bir defasında Cibrfl”in lisanı ile, bir defasında vasıtasız olarak konuş- 
masıyla üstün olmuştur. Böylece resüllere ve enbiyaya has ilimlerle faziletli 
kilindiği gibi, marifet ve hallerle de üstün kılınmıştır. Bundan dolayıdır ki şöyle 
buyurmuştur: 255 d (Sal, A ‚Жай КТР öl yol vəl “Ben Allah” en iyi 
bileniniz ve O ۳ en çok korkanınız olduğumu ümit ediyorum. ”°? Bu sebep- 
tendir ki Resülullah”ın (s.a.v) kıyamını kendi kıyamı ve namazını kendi namazı 
seviyesinde düşünen biri karşısında Allah Resülü bunu reddetmiş ve onlardan 
üstün oluşunun sebebinin ancak marifetullah konusundaki üstünlüğü olduğunu 
ifade etmiştir. Bu da Resülullah”n (s.a.v) üstünlüğünün en büyük yönlerinden- 
dir. Bunda da ona bir meşakkat yoktur. Zaten nasıl olur da böyle olmaz. Yüce 
Allah, Musa”ya (a.s) şöyle diyor: „Зб 3 سَالاټی‎ Л النَّاسِ‎ ələ dal ئی‎ 91 “Ben 


621 Münavlİ, Feyzü 1-Kadir, İV, 190. 
622 Şafif, Muhammed b. İdris, е/-Мйзпеа, Beyrut: Dörü”l-Kütübi”1-İlmiyye, fs., 1, 258. 
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seni risaletim ve keldmımla insanlara üstün laldim. "۴٥ Bu tür sözler ancak ak- 
lini yitirmiş kimse tarafından sarfedilebilir. Nasıl olur da Hz. Peygamber”in 
(s.a.v) üstün oluşu, meşakkatli amellerine bağlanabilir. Kaldı ki Nuh”un (a.s) 
amelleri, sabrı ve kavminden çektiği ezanın yanında Allah Resülü”nün amel- 
. leri, sabrı ve kavminden gördüğü eza (uzun ömür ve zahirf açıdan) kıyas bile 
götürmez. İnsanlar, hakkında bilgi sahibi olmadıkları şeyleri söylemeye nasıl da 


koşuyorlar. Oysa bilmedikleri zaman sorsalar kendileri için daha hayırlı olurdu. 


İlm-i Zahir-İlm-i Bütün 
Ebü Talib el-Mekkf, K@tü 7-Kulüb adlı kitapta şöyle demektedir: “Zahir 
uleması, yeryüzünün ve mülkün, batın uleması ise semanın ve melekütün ziy- 


netidir. ۶7877 uleması, hayır ve lisan ehlidir. Вайп ulemasi ise kalplerin ve 
öyanın erbabıdır. 


Ariflerden biri şöyle demiştir: “İlm-i zihir mahküm, ilm-i batin ise hakim- 
dir. Hökim gelip hakkında hüküm verinceye kadar, mahküm tutuklu kalır.” Bir 
başka arif de şöyle demiştir: “İhtilaflı bir konu záhir ulemasına müşkil göründü- 
ğünde, onu ilk önce ilm-i billah ehline sorar. Çünkü bunlar, tevfike daha yakın 

. уе hevadan daha uzak kimselerdir.” Ahmed b. Hanbel ile Yahya b. Muhn, ilim ve 
sünnette kendileri kadar iyi olmadığı halde, Ma“rüf-i Kerhi”ye gidip gelirlerdi. 
Kendisine iyilik ve kötülük hakkında soru soran kimseye Resülullah (s.a.v) şu 
cevabı vermiştir: ó Kəsə Asi КИНАП اِسْتَْتِ‎ “Müftüler sana fetva verseler dahi 
fetvayı kalbinden iste.” ®А Yani, müftüler (fetva verenler) tevil ve ruhsatlara göre 
hareket ederler. İmanla nurlanmış kalpte ise Allah”tan gelen (bilgi)ler vardır. Şa- 
yet kalp ilmi, bizzat fikhın hakikati olmasaydı, Resülullah (s.a.v) zahir ehlinin 
kendisine fetva verdiği kimseyi de müftülerin verdikleri hükmü de reddetmezdi. 


Bu duruma göre, kalp ilimi, ilmü”1-ilm (ilmin ilmi) olmuş oldu. Çünkü 
Resülullah (s.a.v) onu, hüküm ve fetva hususunda kadı yaptı. Dolayısıyla 
bátin ölimi, ulemanın (ölimlerin) ölimi olmuş oldu. Çünkü diğer ölimleri taklit 
etmek ona yetmez.” 


623 ۸ 7/144. 
624 Dürimi, Büyü", 2; Ahmed b. Hanbel, e/-Müsned, XXIX, 533. 
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Başka bir yerde de şöyle demektedir: “Görüldüğü gibi O, (soru sahibini 


 müftülerin fetvalarına rağmen) yine de kalbinin fikhına yönlendirmektedir. 


Bu durumda kalbin de “fakih” olması gerekmektedir. Çünkü Allah Resülü”nün 
bir müslümanı fakih olmayan birine sevketmesini düşünmek dahi caiz değil- 
dir. Bütün ilmi, zahir ilmi üzerinde hükim olmamış olsaydı, zahir ulemasından 
olan lisan ölimleri batin ilmini zahir ehlinin ilimleri arasından çıkararak kalp 
ehline mahsus olan batin ilmi dairesine sokmazlardı. 


Hz. Ömer vefat ettiğinde İbn Mesud şöyle demişti: “Kanaatime göre o (Hz. 
Ömer) ilmin onda dokuzunu beraberinde götürdü.” Orada bulunanlar, “Sahabe- 
nin çoğu aramızda olduğu halde bunu nasıl dersin?” diye itiraz edince, İbn Me- 
sud, “Sizin kastettiğiniz ilmi değil, ilmullahı kastediyorum” cevabını vermiştir. 


İbn Mesud, “İlim rivayetin çokluğuyla olan değildir. İlim ancak haşyet- 
tir””” demiştir. 


Bazıları da, “Şüphesiz ki ilim, Allah”ın kalplere yerleştirdiği bir nurdur” 
demişlerdir. 


Hakkında konuştuğumuz bu ilimdeki imamımız Hasan-ı Basrf? dir. Biz, 
onun izini sürer, onun yoluna uyar ve onun lambasından aydınlanırız. Bu ilim 
de Allah Te313”nın izniyle imamdan imama nakledilmek suretiyle bize kadar 
ulaşmıştır. O, tabitnin hayırlılarından idi. Kirk уши hikmeti kavramaya ver- 
dikten sonra onu anlatmaya başlamıştır. Bu ilme ilk giren, onu ilk kez dile 
getiren, esaslarını anlatan, nurlarını izhar edip üstündeki örtüyü kaldıran Ha- 
san-ı Вазгї?диг. Daha önce başka birinden duyulmamış sözler söylerdi. Kendi- 
sine bu ilmi kimden aldın diye sorulduğunda, “Huzeyfe b. Yeman”dan aldım” 
cevabını vermiştir. Huzeyfe”ye bu ilmi nereden aldın diye soruldu. Huzeyfe, 
“Bana bunu Allah Resülü mahsus kildi. Diğerleri ona hayrı sorarken ben, içine 
düşme korkusuyla şerri soruyordum” dedi. Yani onlar nasıl amel edeceklerini 
sorarken, Huzeyfe ameli bozan şeyleri sorardı. Amellerin inceliklerini sorardı. 
Huzeyfe münafikları bilme ilmine nail tek kişiydi... 


“ 


625 Haşye 6243) : Korkma manasında Arapça bir kelimedir. İstikbalde hoşa gitmeyecek bir 
seyin beklentisinden kaynaklanan kalp üzüntüsü. Bu bazan, kuldan ortaya çikan günahlar 
sebebiyle de olabilir. Bazan da Allah”1 bilmekten ve onun heybetinden de olabilir. Peygam- 
berlerin haşyeti bu türdendir (Ethem Cebecioğlu, Tasavvuf Terimleri dt Deyimleri Sözlüğü, 
2. bs., İstanbul: Anka Yay., 2004, s. 255). 
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Seri-i Sakati, Cüneyd”e, “Allah seni hadis bilen bir súfi yapsın, süfi bir 
hadis ölimi yapmasın” demiştir. Yani hadis ilmini, sünneti, usulü öğrendikten 
sonra zahid olup abidlik yaparsan, bu takdirde süfflerin ilmini öğrenir ve (ger- 
çek) Alim süff olursun. Yok ебет işe ibadet, hal ile başlar ve ilimle, sünnetle uğ- 
raşmaktan bunlar seni alıkoyarsa ancak hallerden ve sünnetten habersiz yanlış 
yapan bir şatahatçı”?” olursun. Senin için en güzel hal, zahir ilmine ve hadis 
Yitaplarına dönmendir. Çünkü ibadet ve ilimlerin kendisiyle teferru ettiği esas 
ve temeller bunlardır. Asıldan önce işe ayrıntıyla başlarsan, hem ayrıntı hem 
de asıl kaybolur gider. Ondan dolayıdır ki, “Üsulü kaybederek vasil olunmaz” 
denilmiştir. Usul denilen şey ise hadis kitapları, ösar ve sünneti bilmektir.” 


Mekki, şöyle devam etmektedir: “Selef ulemasının, mütalaa için toplan- 
dıkları ve tartıştıkları ilimler vardı. Bu ilimler, bizim zamanımızda da tedris 
edildi. Salihler için ise, belli manalar ve yollar vardı. Onlar, bu yollara sülük 
eder ve bunlar hakkında sualler sorarlardı. Bu ilim, zamanımızda ortadan 
kalkmıştır.” 


Yine şöyle demektedir: “Alimlerimizden biri şöyle demiştir: “Selefin bil- 
diği yetmiş ilim gördüm. Onlar bu ilimler üzerinde münazara yapar ve bun- 
ları öğrenmeye çalışırlardı. Bugün bu ilimlerden bilinen tek bir ilim kaldı.” 
Cüneyd de şöyle derdi: “Hakkında konuştuğumuz bu ilmimizin yaygısı yirmi 
yıldır dürülmüştür. Biz sadece kıyısından konuşuyoruz.” 


Ebü Said İbnü”1-A “Tabi, er-Zabakdtü “n-Nüssük isimli kitabını tasnif edin- 
ce, bu ilim (tasavvuf) hakkında ilk konuşanı vasfedip açıkladıktan sonra şöyle 
demiştir: “Bu ilim hakkında en son söz söyleyen ise arkadaşımız Cüneyd el- 
Kaveriri olmuştur. Onun, bu ilim üzerinde basireti, nüfuzu ve güzel ifadesi 
vardı. Ondan sonra gelenler, meclislerinde hiddetten başka bir şey bulunma- 
yanlardı”. İbnü”1-A “rabf başka bir yerde de şöyle demiştir: “Cüneyd”den sonra 
geriye, bu ilmi zikretmekten haya edenler kaldı.” 


Ebu Muhammed Sehl şöyle derdi: “Hicret”in 300. senesinden sonra bu 
ilmimiz hakkında konuşmak mümkün olmamiıştır. Ancak bir topluluk onu an- 


626 Şatah (çlz3) : Arapça, hareket kıpırdanma vb. gibi anlamları olan bir kelimedir. Konuşmada 
şatah, konuşurken ölçüyü kaçırmayı ifade eder. Aşırı tecelli ve feyiz gelen velilerden, birtakım 
şeriata uymaz gibi görünen sözler zuhur eder. Buna şatah denir (bk. Cebecioğlu, a.g.e., s. 595). 


nb ə ou. 
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1айуог ki bunlar, halka karşı yapmacık hareketler sergileyen ve vecdlerini el- 


biseleri, sözlerini süsleri ve midelerini maöbudları (tek matlupları) kılmak için 
sözü yaldızlayan kimselerdir.” 


Sehl (v. 283/896) şöyle diyordu: “Hicretin 300. yılından sonra hiç kimse- 
nin tövbesi sahih olmaz. Çünkü bu devirde yaşayanlar, ekmeği görünce sab- 
redemiyorlar.” Bu söz ile anlatmak istediği, tövbenin ilk şartının hell lokma 
yemek oluşuydu.” 


Sonra şöyle demektedir: “İnsanlar, selefin yapmadığı birtakım bid“atlar 
icat ettiler. Bunlardan biri, vecdlerle hasıl olan ilimlerdeki işaretleri hakiki 


_ ilimlerine dayanmaksızın ve tafsilatını beyan etmeksizin anlatmalarıdır. Böy- 


le bir tutum, onları dinleyenleri şaşırtmaya ve onlarla amel edenleri yoldan 
çıkarmaya çok müsaittir. Bu ilme sahip olan шеша, vecd ile doğan ilimleri 
anlatırken halka faydalı olanı açıklayıp zararlı olması mühtemel olanı gizli- 
yorlardı. Çünkü bu vecdler, onların kendi kalbi halleriydi ve bunları sakla- 
mak, daha hayırlıydı. Vecdlerin ilimleri ise müridlerin ve ömillerin nasiplerini ` 
teşkil etmekteydi. Bunların anlatılması ise, onlar için ulaşılması gereken bir 
gaye idi. Ulema da ilmi anlatıp kendilerine ait bir sır olan vecdlerini gizlerdi. 
Böylelikle yapmacık davranışlardan ve boş iddialardan uzakta kalabiliyorlar- 
dı. Onlar, dinleyenlere akılları miktarınca ilim aktarıyor, hak etmediklerini 
almalarını da engelliyorlardı. Böylece her iki vasıfta denk olurken iki halde 
onlardan tamamen üstün olabiliyorlardı. Bugünün cahilleri tarafından, artık 
bu usul bilinmemekte ve bunun tam zıddı ortaya konulmaktadır. Bugün yapı- 
lanlar, faydadan ziyade zarara daha yakın ve selametten olabildiğince uzaktır. 
İlmi, açıklamayı ve izah etmeyi beceremeyen ve onu ifade gücü bulunmayan 
kimsenin yapacağı en güzel iş süküt etmektir. Böyle biri sükütuna rağmen 
ilminde geniş olmaya devam eder. Sünnet üzere olup ilmini anlatmayan nice 
alim vardır ki onların sükütları Allah Teal3”nın rızasına çok daha yakındır. 


Bir diğer bid“at da tevhid ilmi hakkında şeriat ilmine muhalif olarak gö- 
rüş beyan edip, hakikatin ilme muhalefet ettiğini iddia etmektir. Hakikat, ilim- 
dir ve şeriat yollarından biridir. Şeriat ilmi, bir parçası olduğu hakikatle nasıl 
çelişebilir. Şeriat ilmini vacip kılan da neticede hakikattır. Hakikat, bir azimet 
ve sıkıştırma iken zahir ilmi bir ruhsat ve genişliktir. (Bütün ilmi hakkında 
konuşurken, zahir ilminin usul ve kaidelerine dayanmamak, şeriatta inkarcılık 
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etme) Kitap ile Sünnet'in arasına girmektir. Ariflerden bir zat şöyle demiştir: 
Şu şatahat ehline baktığımda, ya kandırılmış bir cahil ya haktan uzaklaşmış 
bir Alim ya da hiçbir şeye dayanmayan bir ezberci olduğunu gördüm. 


Başka bir bid“at ise, vecdlerini Kitap ve Sünnet”e dayandırmaksızın din 
üzerinde sadece vesvese ve hatırlara dayanarak yapılan konuşmalardır. Halbu- 
ki bu vecdlerin tafsilinin yapılması, Kitap ve Sünnet”in delilleriyle teyit edil- 
mesi gerekir. Kitap ve Sünnet”in teyit etmediği fikirleri reddetmek icap eder. 
Çünkü bu tür vecdlerde dalálet ve aldanma, bu tür müşahedelerde de bátil ve 
yalan mevzubahis olabilir. 


İlimlerin neredeyse tamamı, hırslı ve arzu edip çabalayan münafik, 
bid“atçı ve müşrik herkes tarafından öğrenilip yayılabilir. Çünkü ilim, zihnin 
neticelerinden ve aklın semerelerindendir. Ancak iman ve yakin ilmi bunun 
dışındadır. Çünkü bu ilmin müşahedesi ve hakikatleri hakkında konuşmak, 
sadece yakin sahibi müminlere mahsus bir meziyettir. Bu, her şeyden önce 
imanın ziyadesini, ilim ve yakfni hakikatin ikrar edilmesini icap ettiren bir 
sahadır. Bu da Allah Teálá'nin kudret ve azametinin mükğşefesi hakmdaki 
öyetleri ve kudretidir. Hak Teal3”nın öyetleri, fasıklar için değildir. O”nun ah- 
dine de zalimler nail olamayacaklardır. 


Ariflerden biri şöyle demiştir: “Kendisinde bid“at veya kibir hasletlerin- 
den biri bulunan kimseye bu ilimden herhangi bir şey açılmaz.” 


Onlardan biri de şöyle demiştir: “Bu ilme dair bir müşahedesi olmayan 
kişi, şirk veya nifaktan uzak kalamaz. Çünkü o, yakin ilminden halidir. Yakin- 
den uzak kalan ise şüphe zerrelerinden emin olamaz.” 


Ariflerden bir zat da şunu söylemiştir: “Kendisinde bu ilimden bir nasip 
bulunmayan kimsenin, kötü sona düçar olmasından endişe edilir. Bu ilimden 
alınacak nasibin en küçüğü, onu tasdiktir.” Ariflerden bir zat da şöyle demek- 
tedir: “Bu ilmi inkar eden kimse için en hafif ökibet, ebediyen ondan hiçbir 
şey tatmamasıdırf.” 


Arifler, bu ilmin sıddıklar ilmi olduğu ve bundan bir nasibi olan kimsenin 
mukarrebinlerden olup, ashüb-ı yeminin üstünde bulunduğu hususunda ittifak 


etmişlerdir. 


TASAVVUF RİSALELERİ 75 


Bil ki tevhid ilmi ve sıfatların bilinmesi, sair ilimlerden tamamen farklı- 


` dır. Diğer ilimlerdeki ihtilaf, rahmet olarak görülürken tevhid ilmindeki ihtilaf 


m oa ds 


konularda bir hasene olarak görülürken, tevhid ilminde ve şehadetinde yapılan 
hata küfür olarak değerlendirilir. Şu yönden ki insanlar, Allah Teal3 tarafından 
tevhid ilminde hakikate uygun bir şekilde iman etmekle mükellef kılınmışlar- 
dır.” Kim bir bid“at ihdas ederse bid“atı kendisine döndürülür. Allah”ın dinin- 
de olmayan bir şeyi uyduran bid“atçıdan, onun kitabı ve marifet ilmi hakkında 
yetkili olmadan konuşan ve Allah Resülü”nün sünnetini önemsemeyen kimse- 
den daha büyük günahkör kimse yoktur. Halbuki onun sünneti, Allah Tea14”nın 
bütün kullarına karşı hücceti, zatına yakınlaştıracağı kulları için de yürümele- 
rini istediği yoludur. (Yukarıda söylediğimiz kötü fiilleri işleyen kişi), Allah”ın 
kullarını bununla dalölete sevkeder. Bunlardan sonra münkeratın en büyüğü, 
hakkın, bizzat ehli tarafından inkar edilmesi ve onların bu sözlerinin tekzip ile 
reddedilmesidir. Hak Te3l3, marifetullaha sahip olan ülimleri, şatahat ehli ve 
dini bilmeyip müminlerin yolundan ayrı olan bid“atçılarla mücadele etmekle 
görevlendirmiştir. O, bu ölimlere yakin ilmini öğretmiş, resülü de kendileri için 
ilim ve denklikle şahitlikte bulunarak şöyle buyurmuştur: 


diş a udus الْعَالِينَ‎ 2, 2522625242 ada الْعِلْم مِنْ كُلّ‎ bez 
GL 
“Bu ilim, her haleften onlar gibi olanlara taşınır dà onu, aşırıya kaçanla- ` 
rın tahrifi, hükümleri iptal edenlerin iddiası ve cahillerin tevilinden uzak tu- 
tarlar. "78 Hadiste zikredilen “aşırıya kaçanlar” ile murat edilen, şatahat ehlidir. 
Çünkü onlar, ilmin sınırını aşmış, bilinen şekli yok etmiş ve hükümleri isküt 


etmişlerdir. “Hükümleri iptal edenler” ile murat edilenler ise asılsız iddialara 
sahip olan bid“atçılardır. Çünkü bunlar, yalancıdırlar. Cahillere gelince, onlar 


627 Bu durum ictihadda bulunan müctehid için geçerlidir. Müctehid, ilmine dayanarak ictihadda 
bulunur. Hakikate ulaşmayıp hata da etse kendisine bir sevap vardır. Yani, mutlak anlamda 
zahiri ilimlerde ictihadda bulunan müctehid hakikate varmayıp isabet etmeye de bilir. Ancak 
tevhid ilminde durum böyle değildir. Hakikati bulup iman etmek gerekir. (Mütercim). 

628 Münavl, Feyzü”l-Kadir, VI, 514, İbnü”l-Mülakkın, Ebü Hafs Siraceddin Ömer b. Ali, e/-Bed- 
rü”l-Münir (thk. Mustafa Ebü Gayt v. dğr.), [baski yeri yok], Dörü”l-Hicre, 1425/2004, I, 259. 
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da hakikati inkör edenlerdir. Çünkü onlar, batil olanın yanında yer alarak, ilmin 
inceliklerini inkör eden ve aklın zahiri ile bildikleri hakikatlere iftira edenler- 
dir. Bu meyanda Allah Resülü”nün şu hadisini zikredebiliriz: “Him içinde gizli 
olan bir kısım vardir ki onu ancak marifetullah ehli bilir. Bu insanlar da onu 
dile getirdikleri zaman, ancak Allah Tedla ”ya karşı gurura kapılmış kimseler 


bunu bilmezlikten gelirler.””” 


Selef-i sülihinden olan sahabe veya tabifinin bildirmediği söz ve hü- 
kümleri telaffuz eden bid“atçı kimse, kendi üstüne düşenle ilgilenmeyen bir 
zorlamacı, (Allah Resülü”nün sünnetlerini) kendi re”yine ve akli ilimlerine 
dayanarak tevil eden icatçı biridir. Hak 168318 71 hakkıyla bilen ölimler, akli 
ilimleri yakin ilmine, re”ye dayalı ilimleri sünnet ilmine dayandırmaya çalışan 
ve rivayet ehlini tanıyarak ravileri ve nakilcileri teyit eden kimselerdir. Bunu 
yaparken de onların naklettikleri haberleri açıklayıp rivayet ettikleri hadisleri 
tefsir ederler. Çünkü ravi ve nakilcilerin bunu yapma imkönları mevcut ol- 
mayabilir. Röviler, Cenab-ı Hakk”ın şahit kılması vaki olmadığı için, rivayet 
ettikleri lafızların hakiki manalarını kavrama imkanı bulamamış olabilirler. 
Onlar, Allah 16818 hakkında bir nakilde bulunurken, Allah kalplerini nuruyla 
aydınlatmadığı için, söyledikleri şeylerin hakiki manalarından gafil olabilir- 
ler. Çünkü bu, Hak Teala”nın dilediği kullarına bahşettiği bir lutufdur. 


Bil ki Allah marifet ve yakin ile bir kimseye mükğöşefe verdiği zaman ar- 
tik o kimsenin başka herhangi bir ölimi taklit etmesi mümkün olmaz. Bu ma- 
kama vardıklarında mütekaddim айтеп de böyle yapar ve ilim aldıkları kim- 
seyi taklit etmeyi bırakırdı. Bundan dolayıdır ki fukaha taklidi kerih görür ve 
ulemanın ihtilaf ettiği konuları bilmeden kişinin fetvağ vermesi doğru olmaz 
derlerdi. Yani (bu konuları bilip) de onlardan din için en uygununu ve yakin 
açısından en kuvvetli olanını seçebilsin diye. Şayet ölimin başka bir mezhebe 
göre fetva vermesini isteselerdi, ihtilaflı konuları bilmeye gerek kalmazdı. Bu 
durumda bağlı olduğu mezhebin fetvasını bilmesi köfi olurdu. Bundan dolayı 
yarın (mahşerde) kula, “Başkasının öğrendiğiyle ne yaptın? değil” de “Öğren- 


diğinle ne yaptın?” diye sorulacaktır. 


629 Münávi, Feyzü 7-Kadir, IV, 430. 
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Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: So d وا‎ 2 gəli JÚ; “Kendile-. 
rine ilim ve iman verilenler dediler...”55 Görüldüğü gibi Allah, ikisini (ilim 
ve iman) birbirinden ayırdı. Bu da kendisine faydalı bir ilim verilen kimseye 
iman verildiği gibi, iman ve yakin verilmiş olan kimseye de ilim verildiğine 
delalet eder. Bu ise Allah”ın 22, cə çə) بهم الْايمَانَ‎ M. 2 کټ‎ Gül 3i “Öyle 
kimseler ki kalplerine imanı yazmış ve kendilerini tarafindan bir ruh ile teyit 
buyurmuştur ۴2۵٥ sözünün bir veçhesini teşkil etmektedir. Yani onları iman il- 
miyle kuvvetlendirmiştir. İmanın ilmi ise ruhudur. Bu durumda ha (zamiri) 
imana ait olur. Çünkü Alim, Kitap ve Sünnet'ten istinbatta bulunup delil çı- 
karma gücüne sahip, sıfat ve edatları, yapım aletlerini bilen kimsedir. Zira o, 
temyiz ve basiret sahibi, tedbir ve ibret ehli olan kimsedir. 


Bu ilim ehlinden bazıları, ayakları üzerine oturur ve kollarını dizlerinin 
üstüne koyardı. Ebü”1-Kasım Cüneyd”in dönemine kadar bu ilim ehlinden 
olanların tamamının oturma şekli böyleydi. Resülullah”tan (s.a.v) gelen şu 
rivayet de bu meyandadır. “O, kabaları üzerine ozzrup bacaklarını dikerek el- 
lerini önden bağlardı.””? 


Bu ilmin ehlinden olup da sandalyeye oturan ilk zat Yahya b. Muğz er- 
Rözf”dir. Cüneyd zamanında ise Ebü Hamza el-Bağdadi olmuştur. Şeyhler, 
yaptıklarından dolayı bu ikisini ayıplamışlardır. Çünkü bu davranış, marifet 
ve yakin ilimleri hakkında konuşan ariflerin ödabına yakışan bir davranış de- 
ğildir. Sandalyelere oturanlar, nahivciler, dilciler ve ehl-i dünya olan fetva 
alimleriydi. Bize göre bu oturuş, kibir ehlinin oturuşudur. Cemiyetle aynı şe- 
kilde topluca oturmak ise tevazu icabıdır. 


(Cemiyette yaygın olan hale muğayir iş yapmak kınanmıştır. Ancak gü- 
nümüzde sandalye veya koltuğa oturmak umum bir hal aldığı için, ehlullahın 
bugün sandalye ya da koltukta oturması kınanacak bir davranış değildir.) 


Müttakilerin ahvalinin ve kendisinden ilimlerin, amellerin, müşahedele- 
rin zuhur ettiği yakin makömlarının dayandığı asıllar şu dokuz şeydir: 


630 Rüm 30/56. 
631 Mücğdile 58/22. 
632 Buhüri, İsti”z3n, 34, Ebü Davud, Edeb, 25. 
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1. Tövbe, 

2. Sabır, 

3. Şükr, 

4. Reca (Ümitvar olmak), 

5. Havf (Allah”tan saygıdan dolayı korkmak), 

6. Zühd (Dünyaya değer vermemek), 

7, Tevekkül (Tüm tedbirleri aldıktan sonra gerisini Allah”a bırakmak), 
8. Rıza (Allah Te3l3”nın kazasına boyun eğmek, ondan razı olmak), 
9, Muhabbet.” 


Buraya kadar aktardıklarım, XAözö 7-Kulüb”dan sizler için özetleyerek 
seçtiklerimdi. 


Gerçek Mutasavvıflar 


et-Taarruf müellifi, eserinin mukaddimesinde bu táifeye işaret ederek 
şöyle demektedir: “Allah onlardan saffet ehli, ahyür, üstün ve ebrár kimseler 
çıkardı. Onlardan güzellikler zuhur etti. Onları takva kelimesine ve nefisle- 
rini dünyadan uzak tutmaya bağlı kıldı. Övgülerinde sadık kimseler oldular. 
Bu suretle diraset ilimlerine nail oldular. Muameleleri bunun üzerine halis bir 
şekilde devam etti. Böylece kendilerine veraset ilimleri de bağışlandı. Sonra 
sırları saflaştı ve kendilerine doğru feraset ikram edildi. Kademleri sabit kaldi ` 
ve efhamları yok oldu. En iyi bilenleri, aydınlandı da Allah”tan anladılar, onu 
seyredip mösivadan yüz çevirdiler. Nurları, (aradaki) hicapları yaktı. Sırları 
arşın etrafında dolaşmaya başladı. Arş sahibi katında değerleri yüceldi. Göz- 
leri arştan başka bir şey göremez oldu. Onlar, yerde ruhani cisimler, halkın 
yanında semavi (ilahi) ve rabbani şahıslar, bakan suskunlar, görülmeyen ha- 
zırlar, eski elbiseler altında bulunan (asıl) melikler, rıza basamakları, fazilet 
arkadaşları, yol göstericilerin nuru kimseler oldular. Çünkü onlar, anlayışları 
geniş, sırları saf, sıfatları gizli, süfilerin en saf olanlarıdır. Allah”ın yaratıkları 
arasındaki emanetleri ve en saffet sahibi olanlarıdır. Allah”ın, resülüne tavsi- 
yesidirler. Onlar, Resülullah (s.a.v) hayatta iken ehl-i Suffe”si, vefatından son- 
ra da ümmetinin hayırlıları idiler. Durmadan ilk gelen ikinciyi, önde olan son- 
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radan geleni sözle değil, fiili (yaşam tarzıyla) lisanıyla davet etti. Rağbet ve 
talep edilenler azalıncaya kadar bu durum devam etti. Derken, cevap, misal, 
kitap ve risalelerin yerini haller aldı. Böylece erbabı için manalar daha kolay 
anlaşıldı ve o manaları anlamak sadırlara (göğüs) daha kolay geldi. Bu durum, 
mana yok olup geriye sadece ismi kalıncaya kadar devam etti. Bundan sonra 
hakikat kaybolup, “Çadırlar onların çadırlarına benziyor, ancak köyün kadın- 
larının onların kadınları olmadığını görüyorum” sözünde olduğu gibi, geriye 
sadece resim kaldı. Sonraları, tahkikat süs, tasdik zinnet sayıldı. Bilmeyenler 
bu ilmi (bildiklerini) iddia ettiler. Onunla (asıl itibariyle) sıfatlanmayanlar, 
sıfatlanmış gibi göründüler. Lisanlarıyla söylediklerini, ffilleri ile inkür etti- 
ler. Sözle beyan edenler, hakikatte onu sakladılar. Onda (tasavvufta) olmayan 
birtakım şeyleri dahil edip ona ait olmayan şeyleri nisbet ettiler. Böylece hak 
iken Бай hale getirdiler. Bu ilmin ölimlerini de cahil diye isimlendirdiler. Mü- 
tehakkikleri azaldı ve ödefa öylece çakılıp kaldılar. Nefisler ona yüz çevirdi. 
İlim, ilim ehli kimseler, beyan ve o ilmi yaşama yok olup gitti.” 


Şafii tabakatlarında İbnü”s-Sübkf ve İsnevf”nin de (v. 777/1375)%5 be- 
lirttikleri gibi, büyük muhaddis, fikıh ve tasavvuf ölimi Hafız Ebü Nuaym 
el-İsfahini (v. 430/1039)”“ Hi2ye”sinin girişinde şöyle demektedir: “Şimdi, 
Allah”tan yardım diliyor ve benden mutasavvıfların önde gelen muhakkikle- 
rinden bir cemaatin isimlerini içeren, sahabe, töbiin ve tebeü”t-tibiin dönem- 
lerinden itibaren zühd yolundaki tabakalarını tertip eden, bu dönemden sonra 
gelip delil ve hakikatleri bilen, hal ve tarikat ehli, riyözet bahçelerinin sahibi, 
avüriz”” ve alöikif”” birbirinden ayırt edebilen; kınayıcı, aşırıya Касап, kilica 
sarılan iddiacılardan, geri duran tembellerden, libas ve sözleri ile onlara ben- 
zeyen, ancak itikad ve fiilleriyle onlara muhalefet eden kimselerden münezzeh 


633 bk. Katib Çelebi, اوه‎ z-Zunün en-Esdmi”LE-Kütüb ve”L-Fünün, [baski yeri yok], "Maarif 
Matbaası, 1941, 1, 1. 

634 bk. Kütib Çelebi, Кез z-Zunün, L 282. 

635 Arız (Avörız): Arapça, ilişen demektir. Tabii olmayan, sonradan gelen, kalbe ve ruha mu- 
sallat olup, Hakk”a ulaşmaya engel teşkil eden nefsani arzu ve istekler, vesveseler demektir 
(Ethem Cebecioğlu, Tasavvuf Terimleri dc Deyimleri Sözlüğü, s. 60). 

636 Alik: Arapça, ilgiler, bağlar, alakalar demektir. Taliplere ait olan sebeplerdendir. Talipler 
bu alakalar sebebiyle muratlarını elde edemezler. Taliplerin Allah Te3l3”ya vasil olana ka- 
dar, bunlarla olan meşguliyetini kesmesi gerekir (Cebecioğlu, a.g.e., s. 46). 
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olan kimseleri de içine alan bir kitap yazmam hususundaki talebine cevap ve- 
riyorum. Bu anlatılanlar bizim, fikih ve ösar ehli kimselerin dillerinin bereketi 
vasıtasıyla, dünyanın çeşitli beldelerinde bulunan mutasavvıflara intisap etmiş 
olan füccar (facirler, günahkörlar) fasıklar, ibahaf”” ve hulüliyyedenf?” olan 
kimseler hakkında sana ulaşan bilgilerdir. Hayırlı ebrardan olan kimselerin 
menkrbeleriyle nasiplenen gıybet ve inkarcıları yalancılardan ayırt edici, safvet 
ehli ebrarin derecelerini düşürücü değil, bilakis sadık kimseler için bir nezahet, 
hakikat ehlini yüceltmek suretiyle temiz kimseleri yalancılardan, batil ihanet 
ehli inkircılardan ayırıp izhar etmek içindir. Şayet onları batil ehli kimselerin 
rezilliklerinden ve diyaneten onlarla eşit olmaktan ayırt edip ifşa etmeseydik, 
hamiyet ve koruma duygusu gereği onları açıklamamız gerekirdi. Çünkü sele- 
fimizin tasavvuf alanında yaygın bir ilmi ve meşhur zikirleri vardır. 


Dedem Muhammed b. Yusuf da, Allah”ın vasıtasıyla silsilede bilinmeyen 
bazı şahsiyetlerin zikredilmesini nasip ettiği kimselerden biriydi. Hal böyley- 
ken, eziyet etmenin Allah”a harp açmakla bir tutulduğu evliyasının kusurlu gö- 
rülmesine nasıl cevaz verebiliriz.””” Ebü Nuaym”ın sözleri burada sona erdi. 


Şeyh Kutbüddin Muhammedb. Ahmedb. Aliel-Kastallöni (v. 686/1287),5” 

ki o Şafii, hadis ve tasavvuf ölimlerinden biridir- Sühreverdi”den ilim almış 
ve Şazeli ile bir araya gelmiştir. İsnevi, Tabakdr”ında Kastallani hakkında şun- 

ları aktarmaktadır: “Kendisinde ilim, heybet, vera“ ve kerem gibi vasıfları ce- 

meden biriydi. Mekke”den istendi ve kendisine Kahire”de bulunan Darülhadis 

şeyhliği görevi verildi. Bu görevi, Muharrem ayı 686 (1287) senesinde orada 

vefat edinceye kadar devam etti.” (Kastall3n1) tasavvufa dair, Iktidáü 7-Güfil 

bi-İktidai”LAkıl"" isimli kitabında özet olarak şöyle demektedir: “Hikmeti ve 


637 İbAhiyye: Her şeyi mubah görenler (Cebecioğlu, a.g.e., s. 293). 

638 Hulül: İç içe girme anlamında Arapça bir kelimedir. Allah”ın bazı şeylere veya kişilere gir- 
diği iddiası. Bu inancı taşıyana “hulülf”, inanç sistemine de “Hulüliyye” denir. (Cebecioğlu, 
a.g.e., s. 284). 

639 İsfahani, Hilyetü -Evliyd ve 1-Tabakdtü ”l-Asfiyd, L 3. 

640 bk. Katib Çelebi, Kesfü; z-Zunün, 1, 470, Bağdatlı İsmail Paşa, Hediyyetü T-Arifin: Esmdü”l 
Müellifin ve Asdrü”l-Musannifin (haz. Rıfat Bilge-İbnülemin Mahmud Kemal İnal), İstan- 
bul: Milli Eğitim Basımevi, 1951, ПП, 17. 

641 Ziriklf kitabın ismini жаай "-Güfül bi-İhtiddi ”-Akil olarak vermektedir (bk. Zirikli, Hay- - 
reddin, 4 7dz, Beyrut: Darü”1-İlm, 2002, V, 323). 


TASAVVUF RİSALELERİ «381 


nimeti gereği yüce Allah, her asırda marifet sahibi kimselerin sözlerini ta- 
bir eden, atıfların inceliklerinden haber veren lisana sahip birtakım kimse- 
leri ikame eder. Bu yolla cehalet bağlarını keser, ince ateş yolunu Караш, 
hevğdan kararmış olan nefsi aydınlatır. Günümüze gelene dek, geçen uzun 
zaman zarfında, zillet ehli fazilet ehlini galebe çaldı, buna rağmen herhangi 
bir müdafaada bulunmadık. Emsalleri olmadıkları halde söz ve misalleriyle 
(onlardanmış gibi) dolaştılar. Vesile ehline nasihatte bulunma, cahilliğinden 
dolayı yüz çevirmiş olana Hakk”ı anlatmak, ulaşmak isteyeni yakınlaştırmak 
amacıyla izahatta bulunma gereği duydum. 


Mademki Allah, seçkinlere ve hidayet ehlinec uymayı emretmiş ve ben de 
günümüzde bid“at ve hevalarına uydukları, asfiyanın derecelerini ayırt edici 
irfan nurundan da yoksun olduklarından, avamın (halk tabakasının), iddia eh- 
line verdiği önemi, havassın (Aİlah”ın seçkin kulları) 1 148 (aşırıya kaçanlar) 
ehliyle imtihanını ve (bir an evvel) evliya makamına oturmaya çalışan nefis- 
leri gördüğümden, mümkün mertebe, cahile nasihat etmeye gayret ettim. Bu 
mevzuda tespitlerimi ikame ettim. Böylece ölimi cahilden ayıran karmaşık 
meseleleri, nakıs olanı faziletli olandan, şaşkını atıl olandan ayırt edici bir hü- 
küm ortaya çıkmış oldu. Burada biz, Hak tarikatlarla batil tarikatlar arasındaki 
farkı beyan eden birtakım açıklamalarda da bulunduk... 


Öyle bir zamana rast geldik ki orada lafız ve lugatlar çoğaldı, tasavvuf 
ehlinin fiillerindeki aşırılıklar şöhret buldu. Bilhassa üzerinde tasavvuf resmi 
ve fukara ismi icra edilenler. Zira bu, en izzetli isimlerden olup, ehlinin sıfatıyla 
vasıflananların yüce Allah katında her iki dünyada da değeri büyüktür. Ne yazık 
ki bu özel sifat, aksine dönmüş, kendilerinde görülmesi gereken güzel ahlak çir- 
kinleşmiş, en önde gelenleri, bu yolun sınırlarını gözetmedikleri, bu kavmin ıs- 
tılahiyla, yaşantılarıyla amel etmedikleri halde sülük iddiasında bulunmaktadır- 
lar. Bu durumda (bize), “Allah”tan geldik ve O”na döneceğiz” demek düşüyor. 
Günümüzdekiler, zhirde kendilerini onlara benzetmeye ve onları anlaşılması 
zor manalarla ifade etmeye çalışmaktalar. Böylece durumları şairin, 


“Çadırlar onların çadırlarına benziyor, 


Ancak köyün kadınlarının başka kadınlar olduklarını görüyorum” beytini 
anımsatıyor. 
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Fakr“”ve tasavvufu: meşhur zikirler, tabir edilmiş rüyalar ve mezkür ha- 
yallerden ibaret zannettiler. Böylece kendilerini dar alana sıkışmış sapmalar, 
esir alınmış fikirlerle kayıtladılar. İleri gelen kimselerle arkadaşlık etmediler. 
Bilinen saf duru sudan da içmediler. Bundan dolayı ayakları kaydı. Araları- 
na vehimler yerleşti. Fakrın şiarı olarak yenilen şeyleri anladılar. Aralarında 
Allah”ın zikrini kutsamayı meşguliyetleri, taatlere koşma yerine muaşeretle 
oyalanmayı şeref saydılar. Bu sayılanlar ise onu (sülük) zor ve müşkil zan- 
nedenlerin halidir. Bunlarda akledenler için gaflete götürücü durumlar var- 
dır. Fakat Allah, kalplerinin üstüne kilit bastı ve gafillerden oldular. İşitme 
duyularını mühürledi de nasihat edemez, döndürücüler vasıtasıyla dalöletten 
hidayete dönemez oldular. | 


Babam Ebü'l-Abbas е1-КазїаПапї?тїп şöyle dediğini işittim: “Şeyh 6 
Abdullah el-Kureşi (v. 568/1173) şöyle diyordu: “Kendileriyle karşılaştığım 
meşöyihi görmemiş olsaydım, günümüzdekilerin yaptığı şeyin tarikat olduğu 
vehmine kapılırdım. “” Oysa bu insanların yaptığı şey, sadece hakikat üzere 
olanların yaptıkları şeyin ismidir (hakikat değildir).” O bunları yaşadığı dö- 
nem için söylüyorsa, bu asrın durumunu var da sen düşün.” İşte bunların ta- 
mamı, Kastallani”ye ait sözlerdir. 


Yine Kastallani şöyle demektedir: “Bilmiş ol ki Allah, zahir ve batin ule- 
masından iki töife ile bu dini ikame ve bu şeriat-ı mutahharayı teyit etmiştir. 
Bu taifenin asrımızda bozulduğuna şahit olmamız bizi 087۴" lerin (davetçi) 
rütbelerini açıklama sonucu iktida etmek isteyenlere şefkat ve nasihatte bu- 
lunmaya sevketti. 


642 Fakr б) : Arapça, fakirlik, yoksulluk, ihtiyaçlılık gibi manaları ifade eder. Varlıktan kur- 
tulup Allah”ta föni olmaktır. Fakr, şerefli bir makamdır. Mutasavvıflara fukara adı verilir. 
Fakrın hakikati, kulun Allah”tan başka hiçbir şeye ihtiyaç duymamasıdır (bk. Cebecioğlu, 
a.g.e, s. 204). 


643 Kastallanf, gerçek süfflerle karşılaştığını, gerçek süfilerin yaşadığı tasavvufla, kendi dönee 
minde süff geçinenlerin yaşadıklarını iddia eftikleri tasavvufun bir olmadığını anlatmaya 
çalışmaktadır (Mütercim). 

644 35 (L el): Arapça, “davet eden, çağıran” demektir. Halkı sevk ve yönetme bilgisi verilen 
kişi. 38 propagandacılarına da dat denir (bk. Cebecioğlu, a.g.e., 149). Kısaca hak yola 
davet eden tebliğci. | 
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Dainin derecesine gelince, hiç şüphesiz bu konu rütbe ehli, ki o da enbiya, 
` evliya, шеша ve hükemanın dereceleridir, tarafından beyan edilmiştir. Nitekim 
yüce Allah şöyle buyurmuştur: وَالْمَؤْعَظَةِ الْحَسَنَةِ‎ uzlu döş a əl 2 “Rabb”in 
yoluna hikmet ile ve güzel güzel öğütle davet et. *%5 Bu töife, Allah”a davet etme- 
ye koştu. Bunun hayırları çoğaltma babından olduğunu gördüler. Başka bir tüife, 
kendi nefisleri için tevecüh bakımından daha evla (öncelikli) olanı bulmakla uğ- 
raştıklarından bundan geri durdular. Şayet himmeti hariçten engel olucu bir şey 
olmadan Allah”ın kendisine bir düf ikame edinceye kadar, ki bu kimse icabeti 
tayin eder, Allah”la meşgul ise, evla olanı budur demek doğru olur... 


Şüphesiz, günümüzde daflerin rütbeleri (dereceleri) konusunda cehalet 
oldukça artmıştır. Hak üzere olanlar ile batil yolda olanların birbirine karıştı- 
rılmaması için, dini açıdan bu mesele üzerinde durmak oldukça önem arzet- 
mekftedir. Dafler dört kısma ayrılırlar: 1. Allah ile Allah”a çağıranlar. 2. Allah 
ile Allah Resülü”nün sünnetine çağıranlar. 3. Allah ile Allah”ın hikmetine ça- 
ğıranlar. 4. Allah yoluyla nefsinin hissesine çağıranlar. 


Allah”a çağıranlar, müşahede eden mukarrebler mertebesindedirler. Na- 
sip ve payları ayırt edicidirler. Amel ve ihlasta sıdka davet ederler. Dalalete 
düşmüş olanları marifetullah yoluna iletirler. 


Allah (Resülü”nün) sünnetine çağıranlar, helal haram arasındaki ahkám 
ile ilmin hakkını tam verirler. Süliklere geçmiş mühtedilerin (hidayet ehli kim- 
selerin) yolunu gösterirler. 


Allah”ın hikmetine çağıranlar, havatır”“ilmini ve illetlerini, nefsin sıfat- 
larını, afetlerini ve desiselerini araştırma yollarını açıklamak suretiyle, şeriat 
ve hakikat ilimlerinden olan zahiri ve batıni ahkam ilmine davet edenlerdir. 


Allah”a davet edenler, kendisine davet ettikleri şeyin meşakkatinden do- 
layı tabi olanları en az olanlardır. 


Allah Resülü”nün sünnetine çağıranlar, nefsin mizacı gereği, beraberinde 
getirdiği fiillerden, amellerden dolayı tabileri çoktur. 


645 Nahl 16/125. 


646 Havatır бы) : Arapça, hátir kelimesinin çoğuludur. Нанга gelenler, hatirlananlar mana- 
sına gelir. Kalbe gelen hitaba havatır denir (bk. Cebecioğlu, a.g.e., s. 257). 
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Allah”ın hikmetine çağıranların da kendisine çağırdıkları şeyin, пей te- 
mizliği ve nefsi terketmeyi gerektirdiğinden, töbileri öncekinden de azdır. 


Tabi olmaya mani şeylere gelince bunlar, batını Afetlerle məlul, sırrı ce- ` 
11316116 dolu olduğu halde, Allah yoluyla, nefsinin arzularına çağıran kimsedir. 


Tüm bunlardan sonra dafler birkaç kısma ayrılırlar. 


Birincisi: Zenginliğe Allah ile çağıranlar. Şöyle ki başlangıç itibariyle 
kendisini icat ederek gösterdiği itinadan (dolayı). Yüce Allah şöyle buyur- 
muştur: € š dz мү də من‎ ЧЕНЕ 55; “Bundan önce de seni, sen 7 şey 


değilken yarattım.” €” 
İkincisi: Fakr ile Allah”a çağıranlar. Çünkü bu, kulluk vazifesidir. 


Üçüncüsü: Rahimiyet ahlakıyla çağıranlar. Nitekim, “Allah”ın ahlakıyla 
ahlöklamn” denilmiştir. Yani, rahmet, hikmet, cüd vb. huylarla ahlöklanın. Bu 
ise çağrıların en büyüğüdür.” 


Kastallani şöyle devam etmektedir: “Bu kavmin sahip olduğu yolun gö- 
rüntüsü yok olup, geriye sadece ismi kalınca, (tarikat) ehli has kimseler de 
azaldı. Beldelerde tek tük kimseler kaldi. Bunlar da (bu yolda) gayret ve ça- 
lışmalarında yalnız başlarına kaldılar. İşte bunlar, hakkı ikame etmeleri için 
yeryüzünde Allah”ın kendisine has kıldığı seçkinleridir. Allah bunların sırları- 
nı temizlemiş, fikirlerini nurlandırmıştır. Allah”ın kapısına çağıranlar işte bun- 
lardır. Cenab-ı Hakk”ın yüceliğini bilir, erbabına müşkil görülen tarikat ilim- 
lerine vakıftırlar. Allah onları, mütelaibinlerin (oyun eğlence ehli) kimselerin 
yayılmalarından, kinayanin kinamasından ve cahilin cehlinden korumuştur. 
Bu zatlar, Allah”tan kopan ile vasil olanı birbirinden ayırır ve isteyen kimsenin 
sülüke nasıl gireceğini bilirler. Cahil veya əlimin itirazını dikkate almazlar. 
Kmayıcının kınaması onları Allah yolundan alıkoymaz. Bu taifenin ilimleri, 
akıl nakil ve mefhumları itibariyle diğer ilimlerle de müşterektir. Zevk, menzil 
ve vecd cihetiyle temayüz eder. | 


Bilmiş ol ki bu táife, Allah yolundan alıkoyan ve bozgunluk çıkaran şu 
üç sınıfla imtihan edilir. Tarikat ve hallerini inkör edenler. Tarikatı kabul edip 


647 Meryem 19/9. 
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fasih dil ve tatlı beyan sahibi olmakla beraber, ona yabancı şeyler sokanlar ve 
bu yaptığı şeyin müttaki tahkik ehlinin ilmi olduğu vehmine kapılanlar. Üçün- 
cüsü de tarikatı bilmekle beraber, адаб ve şartları hususunda cahil olanlara 
tabi olur ve (bunlar) kendilerine bozgunluk bırakır. 


Birinci sınıf, bu töifenin ilimlerini inkör edip düşman nefsiyle baş başa 
kalanlardır. Bu sınıfın düşmanlığı açıktır. Ondan kaçış da kolaydır. 


İkinci sınıf, zöhiren tarikatı kabul edip tahkik denizinden bir avuç almış 
kimsedir. Bu kimse, evvelkilerin ilimleriyle meşgul olmuş, bu ilimlerin de 
süfilerin ilimlerinden olduğu vehmine kapılmış ve onları şeriat ilimlerine ter- 
cih edendir. Bu ilimlerin maksadını tabir eden, gizli yönlerini tercüme eden 
bir lisan edinerek kendisine tabi olanlarla anlaşır. Böylece, onların zihinlerine 
asrın işaret olunanı (mücedidi), ilimlerin medarı ve bütün mahlükatın onun 
ilim denizinden avuçladıkları vehmi yerleşir. Bunlar öyle bir güruhturlar ki 
kendilerinin marifet diyarlarında gezindiklerini iddia ederler. Bundan dolayı 
da kendilerine uyanlarin akfdelerini bozarlar. Ruhların, hayallerin kadim oldu- 
ğuna: ister benzer ister zıt olsun, ezelf ve ebedi olarak tüm mevcudatın birbiri- 
ne imtizac (karışma) ettiğine inanırlar. Çünkü bitten file kadar, her şeyin, şekil 
verenin aynı olarak şekillendiğine inanırlar. Kendisinde az bir hasıla olan hiç 
kimsenin kabul edemeyeceği hezeyanlara kadar işi götürürler. Oysa buna hak 
ile batılı ayırma yetisi olan hiç kimse itimat etmez. 


Bunlar, asıl vahdetin ve işaret olunan hakikatin bu olduğu vehmine kapıl- 
dılar. Onlara göre bu, ihata ilmidir. Bunun sıhhatine inanmayan, kit anlayışlı 
ve çok vehimlidir. Bu kimse ilahi ilimlerden ve gaybi müköşefelerden perde- 
lenir. Aslında bu söyledikleri iddiadan ibaret olup, kendisini güçlendirecek 
delil ve inançtan yoksundur. Buna, yani anlatılanlara kulak verip dinleyen al- 
danırken, hakkı bulan kimse uzak kaldı. Bunlar, tahkik ilmine muhalefet eden, 
muvafakiyet inceliklerinden uzak duranlardır. Sözlerin süslüsüyle, makam ve 
_ hal sahibi kimselerin murakabesi hususunda hataya düştüler. Kendi içlerinde 
bunları dalölete düşmüş cahiller olduklarına inandılar. Böylece kendilerine 
kulak verip uyanlar için bir ceza, onlara teveccüh edenlere de bir fitne oldular. 


Üçüncü sınıf, bu töifenin ilimleri hususunda cahil olup, onların şiarları- 
na bürünmeyi çıkarları ve maksatlarına ulaşmak için vesile kılanlardır. Nefis 
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ilimleri ile afet ve sifatlarinin dayandığı kaynakları öğrenmekle meşgul olma- 
dan nefsinin tezkiyesi ve temizliğine çalışan kimsedir. Çünkü böyle kimse, 
sülük ilmini bilmekle cahillerden uzaklaşır ancak bu tarikatın varisi olamaz. 


İşte bu zikredilen sınıflar, avam ve havas için birer imtihan ve sıkıntı ve- 
silesidirler. Özellikle bu asırda onlardan uzak duran kurtulmuştur. 


Böylece bunların durumu akıllı kimse için açığa çıkınca, artık kamil in- 
sanların hallerini bilmek elzem oldu. Kamil insan, tövbeyi kabul etmekle kal- 
bi açılan ve tövbe kapısından içeri girerek icabet, sonra halvetinde, uzletinde 
yalnız kalmak suretiyle nefsiyle cihad eden, yaşamında takva, vera" ve zühdü 
arkadaş edinerek makam ve hallere, ardından marifet makamına yükselen, 
daha sonra eza veren şeyleri terketmeye ve dünya menfaatini düşünmekten 
kaçınmaya çalışarak yaşamında hep Allah”: izleyen, hiçbir işinde hevösına 
uymayan böylece hakiki bir kul olan kimsedir. İşte bu sınıf, tarikata adabyla 
giren, bozulmaktan kurtulan, rütbe talebiyle işe atlamayan ve nefsinin ken- 
disine galip gelerek şüpheye düşürmediği kesimdir. Çünkü bu taife, bu yolu 
cahillerden değil, ilim ve delillerinden edinmiştir. Ona seçkin şeyhler, fürü ve 
usul ilimlerinden müteşekkil, zahir ve batin ilimleri açıklayan imamlar ön- 
cülük etmiştir. Velhisılıkelam bu yol, fakd6“5 ve vecdef”” döner. Yani, Allah”ı 
bulma, masivayı kaybetme.” 


Şöyle devam etmektedir: “Nefsini terbiye etmek hususunda cahil olup 
kendisi gibi birine arkadaş olan ve zahir edepler demek olan şeriatla veya 
havatiri mürakabe demek olan batini edeplerle edeplenmeyen kimseye hayret 
ediyorum. Bu kimse nasıl olur da Allah”a davet edeceğini ve kulları terbiye 
edebileceğini hayal edebiliyor. Hiç şüphesiz bizden önceki tarikat meşöyi- 
hinden peyda olan kelam, bu kimsenin seyrinde elde ettiğinden farklıdır. Bu 
kimsenin yaptıkları, onların tarikatından farklı şeylerdir. Ebü Bekir Muham- 
med Abdülaziz el-Mervezi, Ebü Bekir Muhammed b. Musa el-Vasıti”den (v. 


648 Fakd (029: Arapça, “yokluk, bulunmama, eksiklik” gibi manalari ifade eder. Tasavvufta 
kalbin, ulaştığı müşahede sonucu, hissedecekleri hissedemez hale gelmesi. Yani, tat, renk, 
koku, ses vb. gibi duyumlarla algılanacak maddi yönle ilgili əs duraklaması hali 
(bk. “ a.g.e., s. 204). 


649 Vecd dz 7) : Arapça, bulmak anlamındadır. Salikin zorlaması, istemesi olmadan 6 
gelen hale denir (bk. Cebecioğlu, هوه‎ s. 694). 


TASAVVUF RİSALELERİ -387 


331/942) şöyle işittiğini söylemiştir: “Onlar, kötü edeplerini ihlas, kötü nefis- 
lerini yayı, rezil himmetlerini metanet saymışlardır. Böylece yolu şaşırmış 


dar bir boğaza sıkışmışlardır. “”” 


Ebü Bekir et-Tamestani de (у. 340/951) şöyle demiştir: “Yol apaçıktır. 
Kitap ve Sünnet aramızda köimdir. Hicretteki öncelikleri ve (Resülullah) ile 
sohbetleri bakımından sahabenin fazileti de ortadadır. Dolayısıyla bizden kim 
nefsi ve halktan uzaklaşıp kalbiyle Allah”a hicret ederse o, hedefe varan doğru 


kimse olur.”“” 


Ebü”1-Abbas ed-Dineveri (у. 340/951) şöyle demiştir: “Tasavvufun erkü- 
nını bozdular. Yolunu yıktılar. İhdas ettikleri isimlerle manalarını bozdular. 
Tamahkörliklarına “ziyade”, kötü edeblerine “ihlas”, haktan çıkışa “şatahat”, 
kötü şeylerle lezzetlenmeye “tayyibe”, cimriliğe “celadet”, dilenciliğe “amel”, 
dil gevezeliğine “melömet” adını verdiler. Oysa selefin yolu bu değildir.” 


Kastallani şöyle devam etmektedir: “Bu töifenin meşayihi, isnadları an- 
latan kitaplar telif ettiler. Bunlara ömek olarak şu zatları sayabiliriz: Ebü Nasr 
Abdullah b. Ali es-Serröc (у. 378/988) e/-Lüma“, Ebü Abdurrahman Muham- 
med b. Hüseyin es-Sülemi (у. 412/1021) Makdmdztü ”l-Evliyd, Ebü”l-Kasım 
el-Kuşeyrf (у. 465/1072) er-Risdle, Ebü Bekir Muhammed el-Gözi e/-Makalüt 
vb. Bu kitapları da süfilerin fiilerini inkör edenlere ve bu ilmin sünnete da- 
yanmadığını iddia edenlere cevap olmak üzere telif ettiler. Böylece bu ilim 
hakkında sünnetin vörit olduğunu anlatmak, zahir ulemasının meşgul olduğu 
isnad ilmiyle kendilerinin de meşgul olduklarını, onların ulaşamadıkları hu- 
suslara ulaştıklarımı ve kurb ehlinin ilmini bildiklerini göstermek istediler. 


Bilmiş ol ki ilimlerin içinde övülmüş olanlar ve yerilmiş olanlar vardır. 
Övülen kismi, nefis temizliğine ve tezkiyesine çağıran ilimdir. Nitekim yüce 


\ 


Allah sóyle buyurmustur: ځَاب مَنْ دَسَيهَا‎ 35; КЁ من‎ er 33. “Onu (nefsi) temiz- 


leyen gerçekten kurtulmuştur. Onu gömen de gerçekten ziyan etmiştir.”” Ye- 


650 bk. Kuşeyri, Ebü”1-Kasım Abdülkerim, er-Risdlertü T-Kuşeyriyye, Beyrut: Darü”1-Hayr, 
1416/1995, s. 439. 

651 bk. Kuşeyri, Risále, s. 423. 

652 bk. Kuseyri, Risdle, s. 413. 

653 Şems 91/9-10. 
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rilen kismi ise nefsi kibre, şeref sevgisine, mevki isteğine, hasede vb. şeylere 
çağıran ilimdir. 


Elde edilmesi istenen ilimler iki kısımdır. Allah”la ilgili ilimler. Allah”ın 
ahkamiyla ilgili ilimler. 


Birincisi, Allah Te3143”nın isimleri, sıfatları, fiilleri ile bunlardan Allah 
hakkında hangilerinin vöcip, hangilerinin caiz ve hangilerinin imkansız oldu- 
ğu hakkındadır. 


İkincisi ise iki kısma ayrılır. Mükelleflerin fiillerine taalluk eden dünya 
ahkámi hakkında olan ilim. Azap ehli ve nimet ehli bakımından ahiret ahkaü- 
mına dair olan ilim. Ayrıca mükelleflerin ahkámi, zahir ve batın olmak üzere 
ikiye ayrılır. Zahir olan kısmı, emir ve nehy ahkamiınin ilmi demek olan fikih 
ilmidir. Bütin ise, havatir ilmi, sahih olanla olmayanı, övülmüş olanla yerilmiş 
olanı ayırt eden ilimdir. 


İlm-i batının dayanağı haşyettir. Haşyetin göğüsteki büyüklüğüne ve 
kalpteki yerine göre kalpte marifetler çoğalır ve üzerine sekine iner. Nitekim 
yüce Allah şöyle buyurmuştur: ! il, الله مِنْ عبّاده‎ 5 us “Kullarından an- 
cak dlim olanlar Allah tan haşyet eder. ©з Allah bilgisi, hasyetin kalbe yer- 
lesme oranina вбге olur. Nitekim Resülullah (s.a.v) şöyle buyurmuştur: del 


#45 


КУ Hə بالله .3315 مه م‎ , 5832: S “Şüphesiz ki içinizde Allah" hakkıyla en iyi bileni- 
niz ve ondan en çok korkanınız benim. ””Haşyet ancak Allah”ı bilmekle olur. 
Dolayısıyla haşyet, amelde ciddi çalışana bahşedilen, dünya emelini kesen ve 
kalpte hasil olan korkuyu artıran bir husustur.” 


Kastallön? şöyle devam etmektedir: “Sehl (у. 283/896) şöyle dedi: “İlim 
kısmı hariç, dünyanın tamamı cehalettir. İlmin amel edilen kısmı hariç, tama- 
mı hüccetten ibarettir. Amelin ihlasla yapılan kısmı hariç, tamamı hebadır. 
İhlAsın da sünnete uygun olarak yapılanı hariç, tamamı merduttur. “5” O halde 
şeref ilmi, ilm-i batindir. Çünkü o iki esas üzere döner. Birincisi, Allah bilgisi, 
yarattıkları üzerindeki tasarrufu ve hükmü. İkincisi de nefis, nefsin mertebele- 


654 Fatır 35/28. 
655 Deylemi, Ebü Mansür, e/-Müisned, Beyrut: Dörü”1-Kütübi”1-İlmiyye, 1406/1986, 1, 59.. 
656 bk. İbn Asükir, 7áríhu Medineti Dimask, Beyrut: Darü”l-Fikr, 1416/1996, XXXIV, 29. 
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ri tam veya eksik oluşu, güzel ve kötü yönleri ile ilgili olan kısmıdır. Bundan 

Z 250003 U 
dolayıdır ki yüce Allah şöyle buyurmuştur: تُبُْصرُونَ‎ 33) <i 3з “Nefisleri- 
nizde de 1818 görmeyecek misiniz?”“” 


Nefsin hükümleri de iki mevzudan ibarettir. Birincisi, haset, kibir, gazap, 
hile, arzu, kin, acz, cimrilik, ihtiras, riya, hırs, oyun, hıyanet, fisk, kabalık, gaf- 
let, acelecilik, kızginlik, övünme, böbürlenme, üstünlük duygusu, münakaşa, 
halkı hakir görme, kötü huy, övgüden hoşlanma, istek, halka yapmacık davran- 
mak, hevəöya tabi olma, tahayyür, tülü”İ-emel, azgınlık, şımarıklık, düşmanlık, 
zulüm, gıybet, dedikodu, batıl yoldan galip gelme isteği, başkalarının ayıpları- 
nı anlatma, kalbin hüzünden boş kalması, dünyalıkla ferahlanma, kaybolandan 
dolayı üzülme, Allah”ın tedbirine itiraz ve benzeri yerilmiş olan hususlardan 
kaçınmak suretiyle nefsi izale etmekten ibarettir. Her müslümamn nefsini bun- 
lara karşı uyandırması ve bunlardan temizlemesi gerekir. Çünkü bunlar nefsi, 
helöke çağıran hususlardır. Salih amelleri ret, bunlardan kaynaklanmaktadır. 


İkincisi, nefis mücahedesi, takva, vera", zühd, şükr, sabır, kanaat, rıza, 
yakin, tevekkül, işleri Allah”a havale etme, teslimiyet, ihsan, sıdk, ihlas, niyet, 
Allah için minneti görme, amellerde ihtisap, cömertlik, fakr, sadr selameti, 
emirlere sarılma, huşü, tevazu, murakabe, muhasebe, Allah hakkında hüsnü- 
zan, Allah”a güzel taat, güzel ahlák, insanlarla güzel geçim, marifetullah gibi 
tam sıfatları tahsil etmek suretiyle kemale ermektir. 


Böylece bu sıfatlardan zemmedilenler nefyedilip methedilenler sabit hale 
getirildiği zaman, sıra zellelerden tövbe etmeye gelir. Ondan sonra yaptığı 
kusurlar hakkında nefis muhasebesine, ardından da kendisinde meydana gelen 
hatırlar””” hakkında murakabeye geçilir. Sonra Allah”a taalluk eden fil sifatla- 
rı ve zat sifatlari hakkında düşünmeye, ardından sıfatlarla sıfatlanmaya geçilir. 
Böylece Allah”ın Rahim ismi ile rahmetle ahlaklanır. Muhsin ismiyle ihsanla, 
Nafi“ ismiyle kullara fayda sağlama, Daür (ОС ismiyle zarar verilmeyi hak 
etmiş kafirlerle savaşma, onları esir alma, Asi müslümanlara had uygulama уб. 
şekilde muzirlikle ahlaklanmaya geçilir. Bunu, mevcudata tesirleri itibariyle 


657 Züriyat 51/21. 


658 Hatır бы) :Arapça, akla gelen, hatıra gelen, hatırlayan gibi manaları olan bir kelimedir. 
Kaşönf”ye göre kulun katkısı olmadan gelen, hitaptan kalbe doğan şeye hatır denir (bk. 
Cebecioğlu, a.g.e., s. 255). 
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diğer isimlerle ahliklanmaya geçiş takip eder. Buradan yoktan varlığa gelen 
her şeyin kendisinden sadir olduğu Zat”: müşahedede 1583 olma makamına 
yükselme gerçekleşir. Sonra iradeyi görmekten ve arzulardan (kurtularak bir 
üst makama) yükselir. Sonra cansız bir nesneymiş gibi nefsini terbiyecisinin 
ellerine bırakır. İşte burada istekler ve düşüncenin isteklerle uğraşı son bulur. 


Sehl b. Abdullah şöyle demiştir: “Müridden ilk olarak istenen şey, zem- 
medilmiş 11۱6706 uzaklaşıp methedilmiş Шеге dönmesidir. Sonra Allah”ın 
emri için teferrüt etmesi, sonra tevakkuf, hidüyet, sebat, beyan, kurb, münü- 
cöt, temizlenme ve dostluk kurma gibi hususlar gelir. İmanına dönmedikçe bu 
hususlar kalbinde karar kılmaz. Bunlar gerçekleşince de ilim ve kudret azığı, 
1178 йе teslimiyet muradı, tefviz (işlerin idaresini Allah”a havale etme) ile te- 
vekkül hali oluşur. Bundan sonra Allah katındaki makamı güç ve kuvvetten 
uzaklaşmış olanların makamı olur. Bu da hameletü”l-arş makamıdır ki bundan 
sonra başka makam yoktur.” 


Yahya b. Muaz (v. 258/871) şöyle demiştir: “Amel edenin serveti yedidir. 
Bunların başında tövbe gelir. Sonra bunu zühd, havf, sevk, rıza, muhabbet, 
marifet takip eder. Tövbe ile günahlardan temizlenirler. Zühd ile dünyadan 
ayrılırlar. Havf (Allah korkusu) ile cehennem köprüsünü geçerler. Şevk ile 
cennete girerler. Rıza ile kulluk kürkünü giyerler. Hub (muhabbet) ile nimet- 
lerin tadına ererler. Marifet ile dünya ve ahirette arzuladıklarına kavuşurlar. 
Bu zikrettiğimiz hallere itimat edip yerinc getirdiği zaman, kendisine önce hal 
ve makamlar ilmi ardından şu hallere ulaşma imkanı verilir. Bazan, rabbüni 
cezbe (Allah”ın kendisine çekmesi) içinde olur. Bu durum, farkında olmadan 
Allah”ın bunu kalbine yerleştirmesiyle olur. Bazan da irfani sülük halinde bu- 
İunur. Böylece tarikat hükmünü gören, ayırt edici ilmi bilen biri olur. 


Kendisinde Allah himmeti bulunana havatırım unutmayı ilham eder ve 
böylece mekruhlardan temizlenir ve övülen haller kendisinde sabit olur. Bu- 
nunla Rabb”ine itaötkar olur. Nefsini ihmal eden, ondan gafil kalan, isteklerine 
uyan ve yerine getiren kimse de helak olanlarla beraber helak olur. Akıl, ilim 


ve amel ile kibirlenmek ise öfetlerin en büyüğüdül.” 


Ebü Osman el-Hirf (у. 298/911) şöyle demiştir: “Kibir, nefsi görüp onu 
anma ve halkı görüp onları zikretmekten doğar.” . 


TASAVVUF RİSALELERİ „391 


Yusuf b. Hüseyin de (у. 304/916) şöyle demiştir: “Amel ile kibirlenmek, 
Allah”ın sana icra etme fırsatı verdiği taatte minneti görmeyi unutmaktan kay- 
naklanır.” 


Bilmiş olun ki bizden öncekiler bu yolda sülük edenin muhtaç olduğu adap 
ile nefsin hissesi, esbap ve alışkanlıklara muhalefet babından uyması gerekenle- 
ri içeren kitaplar yazmışlar. Yine bu adabın öbür dünyada kendisine sağlayacağı 
faydaları içeren eserler kaleme almışlar. Salikler doğru yola ait bir şeyi aradık- 
larında onların kitaplarına bakıp kendilerine hitaben yazılanlara kulak verirler. 
Ancak bunlar (günümüzde süfi geçinenler), “Fakirin (süf1), kitaplara bakması 
ve ilim tahsil etmesi en büyük perdedir” diyorlar. Bu söylem ise kendisiyle batil 
murat edilmiş hak bir sözdür. Kemalden yoksun olanın sarıldığı noksan bir sı- 
fattır. Bu sözü tarikat ehli, kendisinde şeriat ve hakikat ilimlerinin her ikisini de 
toplamış ve temyiz gücüne sahip kimse için kullanmışlardır. Dolayısıyla bunlar, 
- zatlarından başka bir şeye bakmaktan müstağnidirler. Başarıları nedeniyle ken- 
dilerine gaybdan gösterilenlerle fetihlerde bulunurlar. Allah için Allah ile bera- 
ber bulunanlar işte bunlardır. Kendi sıfatlarını mülahaza etmekten yüz çevirmiş, 
başkalarının kirlerini mülahazadan da temizlenmişlerdir. Vakitlerini kirlerden 
temizlenmekle geçirdiklerinden, şehvetlerden de perdelenmişler... İşte bu özel- 
liklere sahip olan kimsenin, içinde bulunduğu hal sebebiyle kitaba bakmasına 
gerek kalmaz. Ancak zöhir ve batin ilminden yoksun olan kimsenin, sülük ettiği 
tarikattta muhtaç olduğu hususları öğrenmesi gerekir. Şayet bundan itina eder, 
kibir gösterirse saadet yoluna ulaşmaktan uzak kalır.” 


Kastalláni şöyle devam etmektedir: “Bil ki matlup olan ilimler, ilim ve 
amel olmak üzere iki kısma ayrılırlar. Fikih, nahiv, tip ve benzeri. Aynı şekil- 
de bu taifenin ilimleri de bu yolun ehli olanlarının ıstılahı ile ilgili ilimler ve 
onların ahlakıyla amel etmeye dair ilimler olmak üzere ikiye ayrılır. 


Tarikat ehli, “fakr ve tasavvuf, fakir ve süff” terimleri hakkında ihtilafa 
düşmüştür. Acaba bu iki terim aynı anlama mı geliyor? Yoksa biri öbüründen 
daha mı tamdır? Bir kesim, ikisi de aynı anlama gelir demiştir. 


“Fakr” kelimesinin daha üstün olduğu söylenmiştir. Çünkü Kur ve 
Sünnet”te bu kelime geçmektedir. “Tasavvuf” ise sonradan türemiş olup muh- 
destir. Mutlak olarak selef-i salihin döneminde kullanılmamıştır. Ekser imam- 
ların üzerinde durduğu görüş budur. 


392.17۸ 5۸ ۷ ۷01٧7 RİSALELERİ, 


Şeyhimiz Sühreverdi'ye göre, “tasavvuf ve süfi” ismi rütbe olarak daha 
yüce, nisbet olarak daha önce ve murat edilen mana bakımından daha hastır. 
Çünkü, “fakr” kelimesi, mutlak manada malı olmayan için umum olarak, özel 
manada ise tüm hallerinde fakirlik gösteren kimse için kullanılır. “Tasavvuf” 
ise, diğer vasıflardan ziyade hasseten “fakr” için kullanılır. 


› Aynı zamanda fakir, fakrının halkasına sarılmış, şükrü ve sabrına karşılık 
yükselmeyi hedefleyen, Allah”ın fahrından verdiği ile bilip bununla şerefle- 
nen, fayda ve zararı kaldıkça duran kimsedir. 


Süfi ise, karşılık beklemeyi bırakan, cevher ve araz diye ayrılmış olan mev- 
cudaftan uzak kalmaya çalışan, alaka ve faydasız işlerle uğraşı kesen, HAlik”ten 
başkasıyla muttali olmayı keserek fenaya vasıl olan, kalben ve kalıben mekön 
ve zamandan ayrılan, mülahaza ve talep ederek Allah için beka billaha (A1- 
lah”tan başka bir şeyi görmeme) varan, yakınlık göstermemek suretiyle nefsini 
terkeden, arkadaş olarak halka güzel ahlikla muamelede bulunan, bir makam 
(manevi mevki) veya hal (manevi his) ile mukayyet kalmayan kimsedir. Böyle- 
ce iki firka arasındaki farkı anlayınca, iki yola dair hüküm ortaya çıkmış oldu. 


Günümüzde bu iki fırkaya benzemeye çalışanlar çoğaldı. Basiret ehli de 
iki cihet arasını temyiz edemez oldu. Onlardan bir kismı, mana ve davranış 
olarak süfilere muhalefet ettikleri halde, fiillerini şeklen anlatmaya başladılar. 
Zahiren itham ederek tecerrüt ettiler. Ahkam olarak da bütinen ona tutundular. 
Böylece lezzet ve şehvetlerinin peşine düştüler. Hal ve davranışlarında tarikat 
hükümlerine bağlı kalmadılar. Kendilerine uyanları da bozdular. 


Diğer bir kısmı da (süfflerin) ıstılahları dışında başka bir lisan ile konuş- 
“maya başladılar. Zihinlere bunların hepsinin seçilmiş manalar olduğu fikrini 
yerleştirdiler. Gerçek süfilerin tariklerine aykırı, kendi maksatlarına uygun 
birçok kitap yazdılar. (Bu kitaplarda) sahih iman esaslarından kaçınıp sarih if- 
tiralara yer verdiler... Felsefe ilmini tedvin ederek üzerinde durdular. Buna da 
ilmen değil, vehm ve tahmine dayanarak tahkik ve ihata ismini verdiler. Dola- 
yısıyla tasavvuftan saptılar ve tasarrufları kendilerine hiçbir fayda sağlamadı.” 


Kastallini şöyle devam etmektedir: “Tasavvuf, emir sahibine teslim ol- 
mak suretiyle ödetleri atmak ve isteklere muhalefet etmektir. O, eşyayı gör- 
mekten geçip, münşisi (eşyayı yaratan) ile fena olan, fenaisından da geçip 
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fenösında fani olup Allah ile baki olan kimsedir. Mahbüb ve gözeten O”dur. 
Terbiye, edici mahfuz yine O”dur. Nitekim Resülullah (s.a.v) şöyle buyurmuş- 
tur: اش‎ F: J Га ölə 522 Az) ələ ال‎ Ú; “Kulum náfilelerle bana yaklaş- 


maya devam eder, td ki ben onu sevinceye kadar...”””? 


Şöyle devam etmektedir: “Yapılacak her amel için o işe başlamadan bir 
niyet getirmek tarikat ehlinin adetidir. Bununla kalplerin daima hazır olması 
amaçlanırken, nefsin eğitilmesi, azmaması ve amelden gafil kalmaması sağlanır. 


Bir ilimle iştigal etmeye karar vermiş bir kavmin, o ilme dair birtakım 
istilahlara ihtiyacı vardır. Tá ki, bununla temayüz edip, fukaha, nahivci, mü- 
tekelim vb. ilimlerle uğraşanlar ile ticaret, dokumacılık vb. sanat erbabının 
kendi aralarında (kendilerine has sstılahlarla) konuştukları gibi, onlar da kendi 
aralarında bu ıstılahlarla konuşsunlar. 


Bu táife, kendisiyle mölumatını tabir edebilecekleri ve böylece maksadını 
anlayacakları birtakım ıstılahlara ihtiyaç duydular. Bununla bu yola bağlan- 
mış, onunla ahlöklanmış, onunla edeplenmiş, ilimlerini öğrenip egzersizini 

“yapmış olanlarla, yüz çevirmek suretiyle ondan nasiplenmemiş, başka yol 
edinmiş kimselerin ayırt edilmesini amaçladılar. Şüphesiz ki bu yoldan nasibi- 
ni almamış olan kimseler, bu töifenin elbiselerini giyip taklit ettiler ancak, Би 
yolun ilim ve sstılahlarını öğrenmek için çabalarını devam ettirmediler. Onları 
bu kiyafetle görenler ise bu yolun ölimlerinden zannettiler. 


Bununla beraber, bu işaret ve ibarelerin nefs-i emmarenin (kötülüğü çok- 
ça emreden nefis mertebesi) temizlenmesine bir faydası olmaz. Ancak nefsi 
kırma ve onu kinamayla beraber olursa faydası olur. 


Kelamcılardan biri Ebü”1-Abbas b. Atö”ya, “Bilinen lisan dışında birtakım 
lafızlar iştikak etmenizdeki maksatınız nedir?” diye sordu. Şöyle cevap verdi: 
“Allah”ın bize olan izzetini anmaktan başka bir amaçla bunu yapmadık. Böyle 
yaptık ki bizden olmayan kimse bundan bahsetmesin.” 


Kullandıkları istilahlardan bir kismi şunlardır: Vakt (süfinin içinde bulun- 
duğu manevi hal), makam, hal, hatır (kalbe gelen his ve fikir), vörit (Hak”tan 
gelen feyiz), şahid (kalbi iştigal eden düşünce), sır (kalpte bulunan rabbáni 
latife), nefis, galebe (kalbe gelen ve sebebi bilinmeyen hal), kabz (kalbe ge- ` 


659 Buhar1, Tevözu", 2. 
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len manevi daralma), bast (kalbe gelen genişlik hali), cem“ (kadim olanla, 
sonradan olanın arasındaki ayrılığın ortadan kalkması), fark (çoklukta birliği, 
birlikte çokluğu görme) , fen (nesnelerin yok olması), bekğ. Diğer ıstılahlar 
da büyük eserlerde yazılmıştır.” 


وه هم 


İşte bunlar Kastalláni'nin kitabından özetlediklerimin son kismidir. 


İmam Сахай, //zyd”nın “Gurur ve Gururlananların Kısımları Hakkında 
Bab” başlığı altında şöyle demektedir: “Üçüncü sınıf, mutasavvıf ve onlardan 
guruürlananlara dairdir. Onlardan mağrur olan birçok grup vardır. 


Bir grup, Allah”ın koruduğu kimse hariç, zamanımızın mutasavviflarıdır. 
Elbise, görüntü ve konuşmakla mağrur olmuşlardır. Elbise, görüntü, lafız, 
edep, merasim ve ıstılahlarında, sema, raks, taharet, namaz, baş eğerek secca- 
deler üzerinde oturmak, düşünen bir kimse gibi başını koltuğuna almak, de- 
rinden nefes almak, konuşmakta sesini alçaltmak ve daha nice semáil ve dav- 
ranışlarda sadik süfilere benzerler. Bunları nefislerine tatbik edip doğru süfi- 
lere kendilerini benzettikleri zaman, kendilerinin de o süfilerden olduklarını 
zannederler. Hiçbir zaman nefislerini mücahede, riyözet, kalbin murakabesi, 
bötini ve zahiri gizli ve açık günahlardan temizlemek hususunda yormazlar. 
Oysa bütün bunlar tasavvuf konaklarının başlangıcıdır. Eğer bütün bu konak- 
ları geçmiş olsalardı, yine de nefislerini o sadık süffler arasında saymaları 7 
olmazdı. Nefislerini süfilerden nasıl sayabilirler ki? Zira tasavvufun kenarında 
bile gezmemişlerdir. Süfiliğin hiçbir şeyini nefislerine tattırmamışlardır. Aksi- 
ne harama, şüphelilere ve sultanların mallarına üşüşmektedirlerl Bir ekmeğe, 
bir taneye bile imrenmektedirler. Az bir menfaat için bile birbirlerini kıska- 
nırlar. Bazısı diğerinin namusunu herhangi bir hedefinde kendisine muhalefet 
ettiği takdirde, yırtıp payu mal etmektedir. İşte bunlar gururu zahir olanlardır. 


Başka bir grup vardır ki önceki gruptan daha fazla gurura kapılmışlar. Zira 
elbise ve Кїї maişet hususunda ehl-i tasavvufa uymak bu gruba pek zor geldi. 
Oysa bunlar, süfi görünmek istediler. Tasavvuf ehlinin kisvesiyle kisvelenme- 
nin zorunlu olduğunu hissettiler. Dolayısıyla, ipekliyi, ibrişimi terkettiler. Fakat 
güzel olan yamalı elbiseler, kıymetli fofalar,f“” boyalı seccadeler edindiler. Kıy- 
mefçe ipekli ve ibrişimden daha üstün olan elbiseler giydiler. Bununla beraber 


660 Fota: Bir nevi kalın peştamal, havlu veya peşkir (bk. İbrahim Mustafa v. dğr., е[-Ми 'се- 
mü ”l-Vasit, İstanbul: Çağrı Yay., 1410/1989, s. 706). 
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sadece yamalı ve boyalı elbise giymekle süfi olduklarını zannettiler. Gerçek mu- 
tasavvıfların devamlı elbiselerini yıkamakla uğraşmamak ve kiri izale ettiğinden 
kalp elbiselerini boyadıklarını unuttular. Oysa süfilerin yamalı elbiseyi giyme- 
lerinin hikmeti, onların elbiselerinin fazla kullanılmaktan yırtılmış olmasıydı. 
Mecburen yamalı giyerler. Böylece yeni elbise giymeye ihtiyaç vaki olmazdı. 


Kıymetli fotayı (peştamal) parça parça yapıp yamalarını dikmeye gelince 
bu, süfilerin Adetine nereden benziyor? Bu grubun ahmaklığı, ahmaklıkta bütün 
mağrurların ahmaklığından daha açıktır. Zira bu mağrurlar, nefis ve kıymetli 
elbiseler giyer, lezzetli yemekler yer, en iyi şekilde yaşarlar. Sultanların malla- 
rını yerler. Zahirde bile günahlardan sakınmazlar. Вайда ise hiç sakınmazlar. 
Bütün bunlara rağmen nefisleri için hayır umarlar. Bunların şerri halk tabaka- 
sına sirayet eden şerlerdendir. Zira bunlara uyan helak olur. Bunlara uymayan- 
ların ise tasavvuf ehlinin tümü hakkında akfideleri bozulur ve bütün tasavvuf 
ehlinin böyle olduğunu zannederler. Dolayısıyla doğru olan mutasavvıflar hak- 
kanda da kötü dil kullanırlar. Bütün bunlar, hakiki mutasavvıflardan olmayıp 
zahirde kendini onlara benzetenlerin uğursuzluğundan ve şerrindendir. 


Başka bir grup da marifet ilmine, Hakk”ın müşahedesine nail olduğunu, 
makam ve hallerden geçtiğini, ayne”1-şühüdda döim bir şekilde bulunduğunu, 
kurbete (yakınlığa) vəsıl olduğunu iddia eder. Oysa bunları ancak isimlerle ta- 
nır ve bunun gelmiş geçmiş tüm ilimlerden daha üstün olduğunu zanneder. Bu 
kimse, fakihlere, tefsir Alimlerine, muhaddislerin ve ulemanın diğer sınıflarına 
bile yerici bir gözle bakar. Halk tabakası nerede kaldi? Hatta çiftçi çiftini, örücü 
örgü sanatını bırakır, belirli günlerde bu lafazanların arkasına takılır. Onlardan 
o kelimeleri öğrenir. Sanki vahiyden konuşuyormuş gibi o kelimeleri tekrar 
edip durur. Sırların sırrından haber veriyormuş gibi bir şekle bürünür. Bununla 
bütün öbid ve ölimleri hakir görmeye başlar. Bu bakımdan abidler hakkında, 
“Onlar, nefsini yoran işçilerdir” alimler hakkında da, “Onlar Allah”tan haber 
vermekle hakikaften perdelenmişlerdir” der. Nefsi için de, “Hakk”a vasıl ol- 
duğunu” iddia eder. Allah”ın dergühuna yakın olanlardan bulunduğunu söyler. 
Oysa Allah katında münafik ve fücirlerden, basiret sahiplerinin katında da ah- 
mak cahillerdendir. Hiçbir ilme hakkıyla vakıf olmamış, hiçbir kötü huyunu 
temizlememiş, hiçbir amelini düzeltmemiş, hevaf nefsine tabi olmaktan, heze- 
| yanları öğrenmekten baska hiçbir kalbi murakabede bulunmamıştır. 
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Başka bir grup ibahfliğe (her şeyi helal görmeye) düşmüş, şeriatın sergisi- 
ni katlayıp toparlamış, ahkámi tamamen bir kenara itmiş, helal ve haramı aynı 
seviyede görmüştür. 


Bunlardan bazısı, “Allah benim amelime muhtaç değildir. O halde ben 
nefsimi neden yorayım?” demektedir. Bazısı da, “İnsanlar kalplerini şehvetler- 
den ve dünya sevgisinden temizlemekle mükellef kılınmışlardır. Oysa böyle 
yapmak muhaldir. Bu bakımdan insanlar (Allah tarafından) mümkün olmayan 
bir şeyle mükellef kılınmışlardır. Bu teklife ancak tecrübe sahibi olmayan bir 
kimse aldanabilir. Biz ise denedik ve bunu yapmanın muhal olduğunu idrak 
ettikl” der. Oysa bu ahmak bilmez ki insanlar, şehvet ve öfkeyi temelinden 
kalbinden söküp atmakla değil, ancak şehvet ve öfkenin maddesini sökmekle 
mükellef kılınmışlardır. Öyle ki şehvet ve öfke, akıl ve şeriatın hükmüne rim 
olacak dereceye gelmelidir. 


Bazıları da şöyle der: “Azalarla yapılan amellerin bir kiymeti yoktur! 
Önemli olan kalptir. Bizim kalplerimiz Allah sevgisiyle mest olmuştur. Al- 
lah”ın marifetine varmıştır. Biz dünyaya ancak bedenlerimizle dalıyoruz. 
Kalplerimiz ise rubübiyyet huzurunda durmakta. Bu bakımdan biz kalpleri- 
mizle değil, zahirlerimizle, şehvetlerimizle beraberiz.” Bunlar, halk derecesin- 
den yükseldiklerini, nefsi, bedeni amellerle temizlemekten müstağni oldukla- 
rını ileri sürerler. Çünkü şehvetlerin kendilerini Allah”ın yolundan, kuvvetle- 
rinden ötürü alıkoymadığını iddia ederler. Dolayısıyla nefislerinin derecesini, 
peygamberlerin derecesinden daha üstün görürler. Zira onlar en ufak bir hata 
için ağlar ve arka arkaya birkaç sene matem tutarlar. 


Kendisini süfilere benzeten ibahiyecilerin (her şeyi heləl gören) gurur sı- 
nıfları sayılamayacak kadar çoktur. O yanlışlık ve vesveselerle şeytan onları 
aldatır. Çünkü onlar ilim ahkámimi güzelce elde etmeden mücahedeye başla- 
miş, dinde ve ilimde gelişmiş, önder olmaya elverişli olan bir mürşide uyma- 
mışlardır. Bunların sıniflarını saymak oldukça uzar. 


Başka bir grup, bunların hududunu da aşmıştır. Amellerden sakınmış, 
helali bırakmış, kalbin teftişiyle meşgul olmuştur. 


Hatta bu gruptan biri zühd, tevekkül, rıza ve sevgiden birçok makamlara 
vasil olduğunu iddia eder. Oysa bu makamların hakikatine, şartlarına, alamet- 
lerine ve öfetlerine vakıf degildir. 
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Bunlardan bazıları da Allah için vecde kapıldığını ve muhabbet sıfatına 
sahip olduğunu Allah ile mest olduğunu iddia eder. Halbuki Allah hususunda 
bid“at ve küfür olan bazı karartılar ve hayalleri tahayyül etmiştir. Dolayısıyla 
Allah”ı tanımadan önce Allah”ın muhabbefini iddia etmiştir. Sonra bu kimse 
Allah”ın hoşuna gitmeyen şeyleri yapmaktan, nefsinin hevasını Allah”ın em- 
rine tercih etmekten, halktan utanarak bazı emirleri terketmekten vazgeçmez. 
Eğer tek başına bulunsaydı, Allah”tan utanarak o emirleri terketmezdi. 


Diğer bir grup da gida hususunda nefsini oldukça dara sokmuştur. Hatta 
gidadan katiksiz helali talep etmiş, fakat kalbin bu tek hasletinin dışında öza- 
ların kontrolünü ihmal etmiştir. 


Bunlardan bazıları vardır ki yemeğinde, elbisesinde, meskeninde helalı ih- 
mal etmiştir. Bunun dışındaki şeylere, derinliğine dalmaya başlamıştır. Miskin 
bilmez ki sadece helali talep etmekten ötürü, kul Allah”ın rızasına vasil olamaz 
ve yine helali talep etmeksizin diğer amellerden de Allah razı olmaz. Aksine Al- 
lah 16818 ondan ancak bütün ibadet ve günahları kontrol ettiği takdirde razı olur. 
Bu bakımdan bu işlerin bazısının kendisine kafi geldiğini ve kendisini kurtar- 
dığını zanneden kimse aldanmıştır.””” Tüm bunlar Gazáli nin kendi sözleridir. 


- Diyorum ki şayet asrımızda tasavvuf iddiasında bulunanları tecrübe eder- 
sen, azı hariç, çoğunun bu sayılan fırkalara dahil olduğunu görürsün. Çünkü 
tasavvufta erdiğini iddia eden birine rast gelip kendisiyle oturup konuştuğun- 
da, ilk şiköyet ettiği şeyin geçim sıkıntısı olduğunu görürsün. Bu ise Allah”a 
karşı ilk hoşnutsuzluğu ve Allah”la ilgili ilk cehaletidir. 


Hoşnutsuzluğunu ele alırsak, şayet Allah”ın kendisine rızık olarak verdiği 
şeye ve kendisi için taksim ettiği rızka rıza göstermiş olsaydı şikiyet etmezdi. 
Zira razı olan şiköyet etmez. 


Cehaletine gelince, şikayet mevzuunu izale edecek durumda bulunmayan 
bir acize şikayette bulundu. Şayet Allah”ı bilseydi, tüm işlerin onun elinde 
olduğunu, gayrisinin elinde bir şey bulunmadığını bilirdi. | ` 


Bu kimse nice zamanlar, melik ve emirlere şiköyetini iletir ve bu siká- 
yetin kendisine bir fayda sağlayacağını hayal eder. Bu büyüğe halini ileterek 


661 bk. Сатай, /луёй UTümi”d-Din, Kahire: Dürü”ş-Şa"b, ts., V, 250-253. 
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kendisine bir şey uzatmasını ister. Bu ise daha şiddetli bir cehalettir. Şayet 
Allah”ı tanısaydı, kudretsizlik bakımından tüm halkın eşit olduğunu anlardı. 
Dilediğinin rızıklandırmaya kadir olan ancak Allah”tır. Şayet cahilliğinden, 
“Sebepler nerede kaldı?” derse, şeriatı sebeplere indirgemiş olur. 


Deriz ki tecr1d“€” iddiasında bulunan kimse, esbabı (sebepleri) zikretmez. 
Çünkü Allah, halkı iki kısım olarak ikame etmiştir. Bir kısmı sebeplerde, bir 
kismi da tecriddedir. Tecrid mertebesinde olduğunu iddia edip sonra da esbabı 
zikreden kimse, iddiacı ve çokça yalancıdır. Hem sonra sebepler, sadece me- 
lik ve başkalarından istemekle sınırlandırılamaz. Şayet tasavvuf ehli olduğu 
şeklindeki iddiasında samimi olsaydı, hadiste“” emredildiği gibi, bir ip alıp, 
odun toplamaya gidip (topladığı odunları) başı üstünde taşıyarak satıp ondan 
rızkını temin etmez miydi? Tasavvuf, bu sayılanların azaltılması üzerine bina 


7 


662 Tecrid (ə Sİ) : Yalnız başına kalmak, tek tek yapmak, soyutlanmak vb. anlamlara gelir. 
Salikin dışını mal ve mülkten, içini de karşılık bekleme anlayışından arındırması. Məlik olma- 
mak, kalbi Allah”tan başka şeylerden uzak tutmak demektir (bk. Cebecioğlu, a.g.e., s. 641). 
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Hadiste şöyle geçer: 

“Bir gün Hz. Peygamber in (s.a.v) huzuruna ensardan biri gelerek bir şey istedi. Resülul- 
lah ona sordu: ` 

“Evinde bir şey var muidir? ° 

Adam, “Evet, yd Resülallah, bir çulumuz var, Bir kısmını altımıza seriyoruz, bir kısmıyla da 
örtünüyoruz. Bir su kabımız var, onunla da su içiyoruz” dedi. 

Resülullah (s.a.v,), “Öyleyse hemen kalk, çul ve su kabının her ikisini de al, bana getir dedi. 
O kişi gitti, her ikisini de getirdi: 

Resül-i Ekrem çulla su kabını eline aldı, hazır olanlara göstererek, “Şu iki eşyayı satın 
alacak kimse var mu?” diye sordu. 

Cemaatten bir zat, “Ben her ikisine de bir dirhem veririm” dedi. 

Resülullah iki üç defa, “Bir dirhemden fazla veren yok mu?” diye tekrarladı. Daha sonra 
başka biri, “Ben iki dirheme alırım” dedi. Allah Resülü çulu ve su kabını o zata sattı. İki 
dirhemi aldı, eşya sahibine verdi ve şöyle buyurdu: 

“Bu paranın bir dirhemi ile yiyecek al, ailene bırak, bir dirhemine de bir balta al, bana getir.” 
O adam gitti, bir balta aldı, geldi. Resül-i Ekrem (s.a.v,) baltaya kendi eliyle bir sap taktı. 
Sonra da o adama vererek, “Al bunu, git odun kes, topla, sat. Seni on beş gün görmeyece- 
gim” buyurdu. 

O adam gitti, odun kesti, topladı, sattu. Resülullah”ın huzuruna geldiğinde on beş dirhem 
kazanmıştı. Bir kısmına giyecek, bir kısmına da yiyecek almıştı. Resülullah bunun üzerine 
şöyle buyurdu: 

“Dilencilik yüzünden siyah bir nokta olarak kıyamef gününde gelmektense şu halin ondan 
daha hayırlıdır”” (bk. Ebü Davud, Zeköt, 27). | 
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edildiği halde bu sayılanları yapmaktan kendisini alıkoyan, kibri ve nefsini 
büyük görmesinden başka bir şey değildir. 


Onlardan öyleleri de vardır ki başkalarının ayıplarının ardına düştüklerini 
ve sağda solda anlattıklarını görürsün. Bunlar kendi nefislerinin ayıplarını da 
unutmuşlardır. Oysa bunlar, ancak kendisine konuşma izni verilenlerin kul- 
lanabileceği ıstilahlardır. Herhangi bir kimse tayin edilmeden kapalı olarak 
zikredilirler. Doktorun hastayla konuşması, teşhisi ve sonra ona ilacı ve teda- 
visini anlatması gibi, belli bir insana ancak zikredilir. O da nasihat babından 
olup nefsin isteği değil, sırf Allah için ona yaklaşmaktan kaçınması uyarısında 
bulunulduğunda söylenir. 


Onlardan bir kısmı da vardır ki bana halleri ifibariyle en tuhaf gelen kisim 
budur. Tasavvufu, bu ilim hakkında yazılmış kitapları okumak ve incelemek 
olduğunu zannederler. Bu ise büyük bir yanlıştır. 


Şüphesiz ki tasavvuf, kalbin ıslahı ve kötü hastalıklardan temizlenmesi, 
nefsi arındırmak ve ayıplarını yok etmek için çalışmaktır. Ben asla ve 4 
gelip de kalbinin herhangi bir hastalığını anlatıp çaresini soran birini görme- 
dim. Yine (onlardan) birinin yanımda ibadetten üşendiği için, “(İbadetler için) 
gayretli ve istekli olmanın yolu nedir?” yahut, “Kendimde dünyaya karşı bir 
meyil buluyorum. Acaba bu dünya sevgisini kalpten çıkarmanın dermanı ne- 
dir?” veya, “Nefsimde kendimi büyük görme, haset, hırs, kin, riya, kibir veya 
lisanımda bir nida, çözülme hissediyorum acaba bunları izale etmenin yolu 
nasıldır? ya da, “Nefsime yüklediğim bir virdim vardı, ondan koptum. Acaba 
ona tekrar nasıl dönebilirim veya muhafazası ile Allah beni ona nasıl iletir? 
Ardından bende bir zillet başladı” şeklinde bir şey sorduğuna şahit olmadım. 
Bunlardan herhangi birini soran bir kimse bulamazsın. Oysa ki bu bahseffik- 
lerim, tasavvufun başlangıcı ve ilk ikame edilen kısmıdır. 


Onlardan biri yanına oturduğunda ilk olarak ruh, kalbin işrakı, nurların 
bolluğu (yayılması), sırları mütalaa hususunda söz söylediğini, kendisinden 
talep edilmeyen, mükellef kılınmadığı, ehil olmadığı ve bilmediği şeylere dal- 
dığını görürsün. Oysa bunlar kendisinden kopuk olduğu sırlardır. Bu konular- 
da ancak sıddıkıyet derecesine ulaşmış büyükler söz söylemişlerdir. Bu zatlar 
kendi yanlarında açık ve mölum olanı misalleriyle beraber anlatmışlardır. İşte 
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sana anlattığım bu grubun durumu, celbedilmiş şu kölenin durumuna benzer. 
Sultan bu köleyi kendisine mızrak ve ok atmayı öğretmesi için bir muallime 
teslim eder, o ise kendisinden istenen (bu işleri öğrenmeyi) bir kenara bıra- 
karak muallime, sultan olan kimsenin sorması gerekeni memleketin durumu, 
nasıl idare edileceği şeklindeki soruları sormaya ve ne yapacağını istişare et- 
meye başlar. Böyle kimselere verilecek cevap, ancak onları terketmek, yüz 
çevirmek ve.cevaplarıyla uğraşmamaktır. Evet şayet onlardan yüz çevirilirse, 
nasihati dinler mev“ize kendisinde sonuç verir. Bu durum onu bu konulara 
dalmaktan meneder ve kendisine önemli olanın ve kendisinden istenenin bun- 
ların tersi olan şeyler olduğunu öğretir. 


Ebü Abdullah Muhammed b. Ali el-Hakim şöyle demiştir: “İnsanlar iki 
ийи. Birinci sınıf Allah”a iyilik ve takva üzere ibadet ederler. Bunlar zama- 
nın değişmesine, gidip gelmesine ve hak devlete ihtiyaç duyarlar. 


İkinci sınıf ise yakin ehlidirler. Perdeyi açmak ve sebepleri aşmak sure- 
tiyle tam bir tevhid ile Allah”a ibadet ederler. Bunlar, zamanın gidip gelmesine 
iltifat etmez. Zamanın gitmesi de onlara zarar vermez. Bu da Hz. Peygam- 
ber”in (s.a.v) şu hadislerine dayanır: 


Xə Cus hi gln daz yəlid ыз عَافيته‎ ata; АУДЫ Ше ФО) 
“Allah”ın rahmetiyle gıdalandırdığı ve hutfuyla yaşattığı birtakım kulları 


vardır ki kendilerine karanlık gecenin kıtaları gibi fitneler rast gelir de onlara 


zarar vermez. 66 


Yine Resülullah (s.a.v) şöyle buyurmaktadır: Çe, əə l ; رکون فی مٌتی فتن‎ 
-İL الم راا الله‎ “Ümmetim arasında 967 Дө. Ж Allah”ın kendisini 


664 Süyüti”nin yukarıda aktardığı hadis, kaynaklarda genel anlamda şu metinle kayıtlıdır: 


02 


сл ə‏ توَفَاهُمْ لی 


xəs ə فيا‎ çəş zl zl dəs gəli giz يَمْرعَلَد‎ gəh asi dz Z 
“Allah Azze ve Сейе? лїп bazı sakınan kullari vardır ki Allah onları .. 00 
ve afiyetiyle (lutfuyla) yaşazır. Vefat ettiklerinde onları cennete koyar. İşte onlar о kimse- 
lerdir ki kendilerine karanlık gecenin kıtaları (parçaları) gibi fitneler uğrar da onlara asla 
zara vermez.” (bk. Ukayli, Ebü Cafer Muhammed b. Musa, ed-Dxafdü”l-Kebir, Beyrut: 
Dörü”1-Kütübi”1-İlmiyye, ts., IV, 152). 
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ilimle dirilttiği hariç, bundan hiç kimse kurtulamayacak. *® "irmizi, “Yani, 


Allah”: bilenler” demiştir. 


Şeyh Ebü”1-Hasan eş-Şaözeli, “Kutub olan kimsede on beş keramet bu- 
lunur. Her kim ki bu rütbede (kutub) olduğunu iddia ederse bu kerametlerle 
imtihan edilir” dedi ve ardından bunları saydı. 


Şeyh Taceddin (v. 709/1309) Zezdifü 1-Мїпеп adlı kitabında şöyle de- 
miştir: “Bil ki halktan beklentiyi kesmek, ehl-i tarikin şanı ve ehl-i tahkikin 
sıfatıdır. Cüneyd”e, “Arif olan zina işler mi?” diye soruldu. O, “Allah” emri, 
yerine gelecek, yazılmış bir kaderdir '°® ayetiyle cevap verdi. Ömrüme yemin 
ederim ki şayet, “Arif olan kimse Allah”tan başkasına tamah eder mi?” diye 
sorulsaydı, “Hayır” derdi. Çünkü Allah”ın maksadı, kulların her şeyde, sevgi- 
de, güvende, tevekkülde, korkuda ve recada onu birlemesidir. Bu ferdiyetinin 
hakkıdır. Himmeti yükseltmek ancak Allah”a kuvvetli sıdktan meydana gelir. 
Kuvvetli sıdk ise muayene (araştırma) yoluna dayalı Allah”a imandan kaynak- 
lanır. Yüce Allah da şöyle buyurmaktadır: 


əli 43 “Haysiyef (izzef) Ад їп, Resülü” nün ve mümin-‏ 35 229 3455 وَللْمُؤْمِنينَ 
ys və: üz. 36) 3 “Müminlere yardım‏ الْمُؤْمِنينَ lerindir. “€ Yardım Allah”tandır.‏ 
ise üzerimizde bir hak oldu.” Meydana gelen avdrızlardan kurtuluş Al-‏ 
zə uz: üz UQ “İşte biz böyle üzerimize düşen bir 7۷‏ الْمُؤْمِنِينَ lah tandir‏ 


olarak müminleri kurtarırız.”” 


Ehl-i iradenin şiarı ve serveti, Allah ile yetinmek, mösivadan beklentiyi 
kaldırmak, oluşuma (kevne) meyletmek suretiyle iman libasını kirletmekten 
ve Melikü”1-Mennaün”dan başkasına meyletmekten sakınmaktır. Seni masi- 
vadan beklentiyi kaldırmaya iten şey ise onun sana kafi olduğunu, bağışta 
bulunacağını, sana vereceğini ve böylece başkasına muhtaç kalmayacağını 


bilmendir. Allah”ın kendilerine verdiği anlayış, Allah”tan istemekle yetinme- 


665 Münavi, Feyzü 1-Kadir, IV, 133. 
666 Ahzab 33/38. 

667 Münüfikün 63/8. 

668 Rüm 30/47. 

669 Yunus 10/103. 
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leri gerektiğini bilmelerine hükmettiğine göre, Allah”ın mahlükatından iste- 
memeleri gerektiğini bilmeleri gerekmez mi? Allah”ın (yalnızca) sevdiklerine 
verdiği fetihlerden birini verdiği kimseden Hak Teal3, başkasından himmetini 
kaldırıp ona yükseltmesini ister. Yüce Allah”ın şu sözünü işitmedin mi? и); 
الْعَظِيمَ‎ 5ай; аА Ó سَبْعَا‎ К “Andolsun ki, sana namazlarda tekrarla- 
nan yedi dyeti (Fdtiha”yı) ve yüce Kur”an” verdik. '°7° Dolayısıyla başkasına 
alaka göstermeni nehyeden Allah”ın minneti, mevahibi, fetihleri, inöyeti ve 
velayetinin özelliklerinin sende bulunmaması düşünülebilir mi? Şüphesiz ma- 
kam sahibi hiç kimse kendisine rütbe nisbet etmenle beraber, buna dahil olan 
menetme, bağış, velayet ve azl gibi özellikleri başkasına izafe etmene rıza 
göstermez. O halde, rubübiyyetini tanımanla beraber, eserlerini hu 
izafe etmene Allah rıza gösterir mi? Bu durumda Allah”ın haklarında 7 özb £ Ú 
ә مُشر رکون‎ ° 3 21 L 4 иу İ “Onların pek çoğu 411070 ortak kosmaksizin iman 
etmezler. “Tibuyurduğu kimselerden olmaktan sakın. Onun ziyafet diyarında 
olup başkasına yönelmen, sana uzak olandan isteyip, sana şah damarından 
daha yakın olan Mevl3”dan istememen çok çirkindir. Yüce Allah”ın şu öyetle- 
rini işitmez misin? 3:53 че! сз 3 š قَائی‎ 7 ben çek yakınım. Bana 
dua edince duacının duasını kabul ederim. “7 .. ТӨ sə الله‎ \ “0: “Allahlan 
7 isteyin. اه‎ ч əə اذغُونی‎ “Bana dua edin .. size icabet edeyim.”" 

Из А буе Y özb مِنْ‎ 5 1) “Hazineleri, bizim yanımızda olmayan hiçbir şey 
saldın 73 Bütün bunlar, kulları üzerinde birlessin ve ihtiyaçlarını kendisinden . 


başkasına havale etmesinler diyedir.” 


Yine şöyle demektedir: “Bil ki velilik işi, Allah”la yetinme, ilmiyle kanaat 
ve şühüduyla yetinme üzerine bina edilmiştir. Nitekim yüce Allah şöyle bu- 
yurmuştur: 4225 ë + کل 12„ الله‎ 232 “Her kim Allah'a tevekkül ederse O ona 


670 Hicr 15/87. 
671 Yusuf 12/106. 
672: Bakara 2/186. 
673 Nisa 4/32. 

674 Mü”min 40/60. 
675 Hicr 15/21. 
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yeter””” 5 بکاف‎ 2 м ый “Allah, kuluna káfi değil midir? ۷٠ dl MP ən ğı 
“6 Muhakkak Allah” ın görmekte olduğunu bilmiyor mu? "2 Zi dizə S e 1 
7 sd ӨР “Rabb”inin her şeye sabit olması Кай değil mi? ә 


Bidöyette (velilerin) durumları, fenayı gerçekleştirmek, zühdlerini sabit 
kılmak, kalplerinin selameti için çalışmak, seyyidlerine ihlAsla çalışmayı sev- 
meyi gerçekleştirmek için halktan kaçınma ve Hak Melik ile yalnız kalma, 
amelleri gizleme, halleri anlatmama üzere mebnidir. Bu durum, yakin tam 
yerleşip, rüsüh (kökleşme) ve temkin (istikamet üzere sabit olma hali) ile teyit 
edilene ve hakiki fen3 gerçekleşene kadar (devam etmelidir)... 


Velinin zuhuru, kendi iradesiyle değil, bilakis Allah”ın irade etmesiyledir. 
Kendi istekleri olmayıp Allah bilinmelerini isteyince onları izhar eder. Bu hu- 
susta teyidi ve varidatı artırmakla işi üzerine alır. Nitekim Resülullah (s.a.v) 
şöyle buyurmuştur: 


z 


й z s ° نه س هورم 22302 و‎ АРИ 
55 Де zo مَسْأنَة أعنت‎ учы! Уу рушу Шш ҮҮ м5 у) يا 322 الرحمَز‎ 


“Ey Abdurrahman b. 961117761 Emirlik (yöneticilik) talebinde 61 
Çünkü şayet istemeden sana verilirse sana yardım edilir. Yok eğer istediğin 


için verilirse vekil kılınırsın (yardım görmezsin). "S 


Onlardan (velilerden) her kim bilinmeyi ya da gizli kalmayı talep etme- 
den Allah”a kullukla tahakkuk etse, iradesi efendisinin kendisi için tercih ede- 
ceği iradeye kalır.” 


Şöyle devam etmektedir: “Allah”ın evliyasına en yüce bağışı ibarenin 
(ifade etme/söz beyanı) varlığıdır. Şeyhimiz Ebü”1-Abbas”ın şöyle dediğini 
işittim: “Veli, ilimlerle, marifetlerle ve hakikatlerle dolar. Hatta kendisine iba- 
reler verilince bu kendisi için Allah”tan konuşmasına dair bir izin sayılır. Ta- 


676 Talak 65/3. 

677 Zümer 39/36. 

678 Alak 96/14. 

679 Fussilet 41/53. 

680 Buharf, Keffar3tü”1-Eyman, 10, Müslim, Eymün, 6. 
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birler hakkında her kime izin verilirse artık ibareleri halkın kulağında kemale 
егег ve işaretleri süslü hale gelir. Şeyhimiz Ebü”1-Abbas”ın şöyle dediğini isit- 
tim: “Kendisine izin verilmiş (mezun) kimsenin sözü, üzerinde kisve ve güzel- 
lik olduğu halde çıkar. Mezun olmayanın sözü ise nurları örtülü çıkar. Hatta 
iki adam aynı hakikati konuşur. Birinin kabul görürken öbürü reddedilir.” 


Bil ki Allah evliyası içerisinden, kimin kendisine davetçi (da?) olmasını 
isterse kullarına o veliyi izhar eder. Çünkü ancak bu şekilde kendisine çağ- 
rılmış olunur. Allah”ın bu veliye, verdiği celalet ve üstünlük/güzellik gibi iki 
kisvesinin de velinin üzerinde görülmesi gerekir. 


Celaleft, kullar onu yüceltsin ve kendisiyle едер sınırlarında dursunlar 
diyedir. Bunu da kullarının kalbinde heybet olsun, onunla ona yardım etsin- 
ler, emir ve nehiyleri dinlensin diye yerleştiriyor. Bu heybeti kulların kalp- 
lerine yerleştirmesi, kendisi için kıyama kalktığında kula yardım etmesi için 
Hakk”ın kendisine temkinidir. Nitekim yüce Allah şöyle buyurmaktadır: Gəlif 
Sal oğ 1363 بالْعَعْرُوف‎ Vəə şiş АЛИРА" الْآَرْض‎ aS “On- 
lara ki kendilerini yeryüzünde iktidar mevkiine getirdiğimiz takdirde, namazı 
kilarlar, zekdti verirler, iyilikle emir, kötülükten nehyederler. “5 Bu da Hak 
Tea13”nın hakiki izzeti mümin kulları için izhar etmesidir. Yüce Allah şöyle 
buyurmaktadır: Sezəkili) 4.52 şəli 435 “İzzet, Allah”ın, Resülü”nün ve mü- 
minlerindir. “5 7 


Yüce Allah”ın evliyası için kulların kalplerine yerleştirdiği bu heybet, 
kendilerine tabi olanların mertebelerinin devamı için bir sırdır. Resülullah”ın 
(s.a.v) şu sözünü işitmedin mi? е 7 — عب‎ ү 2 —: „г “Bir aylık mesafeden 
(düşmanımın kalbine) korku salınmakla yardım olundum.” (Allah) onlara 
heybetinin elbisesini giydirdi ve üzerlerinde azimetinin yüceliğini gösterdi. 
Ubüdiyyet makamına her 1nişlerinde, onları hususiyet semasına yükseltti. 
Üzerlerinde rütbe alametleri olmasa da gerçek melikler onlardır. Önlerinde 
askerleri olmasa da onlar azizlerdir.” 


681 Hac 22/41. 
682 Münifikün 63/8. 
683 Buhari, Ebvábü'*1-Mesácid, 23; Müslim, Mesácid, 3. 
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Süfilerin Akidesi 


Bu fasıl, süfilerin üzerinde icma ettikleri akideleri hakkındadır. Taarruf 
müellifi şöyle demektedir: “Süfiler, Allah”ın vahid ve ahad, ferd ve samed, ka- 
dim, alim, kadir, hay, semi", basir, فلق‎ büyük ve yüce, kerim, cömert, raüf, mü- 
tekebbir, cebbar, evvel, ilah, seyyid, malik, rab, rahmün, rahim, mürid, hakim, 
mütekellim, halik, rezzök gibi nefsini vasıflandırdığı tüm sıfatlarla mevsuf, 
kendisini isimlendirdiği tüm isimlerle müsemma, sonradan yaratılanlara hiçbir 

. şekilde benzemeksizin isim ve sıfatlarıyla kadim olduğu hususunda icma ettiler. 


Allah”ın zatı, başka hiçbir zata, sıfatları hiçbir sıfata benzemez. Mahlük- 
ların tahmini onu kavramaz. Sonradan olanlardan öncedir. Her şeyden önce O 
vardı. O”ndan başka kadim yoktur. Ne cisim ne gölge ne şahıs ne süret ne cev- 
her ne de arazdır. Kendisi için ne (parçaların bir araya gelmesiyle) birleşme ne 
de ayrılma vardır. Ne hareket halindedir ne de sükün. Artmaz, eksilmez. Ne 
parçalardan ne cüzlerden ne uzuv ve ne de azalardan müfeşekkildir. Cihetten 
(yön) münezzehtir. Üzerine Afetler cereyan etmez, uyuklanmaz, vakitler üze- 
rinden geçmez. İşaretler O”nu tayin edemez. Mekön onu kuşatamaz. Üzerine 
zaman cereyan etmez. O”nun hakkında dokunma, uzlet, mekönlara hulül etme 
cöiz değildir. Düşünceler onu ihata edemez. Perdeler O”nu perdeleyemez. 
Gözler idrak edemez. O”ndan önce kablu (önce) yoktur. Ba“du (ondan sonra) 
zarfı onu sonlandırmaz. Min (ə - den -dan harf-i cerri) başlangıcı için kul- 
lanılmaz. An da عَن)‎ ondan) O”na izafe edilemez. O”nunla beraber ila (Gİ -е 
-kadar) kullanılamayacağı gibi, hakkında, fi de (ə -içinde) cáiz olmaz. 


O”nu hiçbir üst (55) gölgeleyemez. Hiçbir alt (233 ) taşıyamaz. O”nun 
için hiza حذَا)‎ ) söz konusu olmaz. Hakkında yanında (О) kelimesi düsünü- 
lemez. O”nun için arka (2) kelimesi kullanilmaz. Emáme (ш -ön) Onu 
sınırlayamaz. Ön, O”nu izhar edemez. Gizlilik O”nu 7 


Kıdemi, sonradan olanları geçmiştir. Varlığı yokluğun, ezeliyeti" sonun 
önüne geçmiştir. Şayet ne zaman (olmuştur) dersen, oluşu vakitten öncedir. 
57 önce də dersen, önce (denilen şey) O”ndan sonra olmuştur. Eğer hüve 
GA مړ‎ O) dersen, (hüveyi oluşturan) “ha” da “vav” da O”nun mahlüklarıdır. Şayet 
nasıl(dır) dersen, 7809 keyfiyetini, vasıflandırılmaktan örtmüştür. Şayet 
eyne (nerede) diye sorarsan, varlığı meköndan öncedir. “O nedir?” dersen, 
hakikati eşyadan farklıdır. 
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Başkası için ayni anda iki zt sifat bir arada bulunmaz. O ise zuhurunda 
batın, kendi aydınlığında zahirdir. Dolayısıyla mahlükatına benzememek üze- 
re zahir, batın, yakın ve uzak olan odur. 


Fili (yaptıkları), mübəşerete dayalı değil (kendindendir). Fehmi (anla- 
ması), mülakata dayalı değildir. Hidayeti işaretsizdir. Gayretler O”na muarız 
olamaz. Fikirler O”na karışmaz. Zatı için keyfiyet yoktur. Fileri için de mec- 
buriyet yoktur (Süfiler tüm bu sayılanlar hakkında icma etmişlerdir). 


Süfiler, şu hususlarda da icma etmişlerdir: Gözler onu idrak edemez. Zan- 
lar onu kavrayamaz. Sıfatları değişmez. İsimleri tebeddül etmez. Böyle de- 
vam eder ve zeval bulmaz. Evvel, hir, zahir ve batın olan O”dur. O, her şeyi 


bilendir. O”nun misli hiçbir şey yoktur. O, işiten ve görendir.”“”“ 


Uyarı 


Ef"al sıfatları hakkında ihtilaf edilmiştir. Eş“ariyye, hadis (sonradan) ol- 
duklarını söylerken, Hanefiler, kadim olduklarını iddia etmişlerdir. Birçok 
süfi de bu kanaate varmış ve “O devamlı (ezelden beri) haliktir” demişlerdir. 
Bunu da, “Şayet hadis olsalardı ezeli oluşunda eksiklik meydana gelir” fikriyle 
savunmuşlardır. 


Bu konuda Konevl (у. 729/1329) Serhu T-Taarruf adlı kitapta: “Böyle di- 
yenlere, bu söylem, halkın da ezelfi olmasını gerektirir. Çünkü, “O devamlı 
(ezelden beri) haliktir” sözünüz, “Halkın da ezelde kendisiyle (Allah”la) bera- 
ber varlığını gerekli kılar” diye cevap verilir” demektedir. 


Konevl şöyle devam etmektedir: “Böylece ölemin kıdemi hususunda fel- 
sefecilere benzediler. Onlardan biri hakkında şu hikáye edilir: Minbere çıkar 
ve orada bulunanlara, “Allah”ın, ezelden beri mülkün maliki, halkın haliki (ya- 
ratıcısı), rızkı veren, gani, cömert, çokça hayır bahşedici olduğuna, yaratma 
ve emrin ezelden ebede kadar ona ait olduğuna inanan kimse ile, Allah”ın, 
ezelde vahid olduğuna, kendisiyle beraber başka bir şey bulunmadığına, haki- 
ki manada yaratma ve emrin olmayıp, sonradan olduğuna inanan ikradamdan 


684 bk. Kelöbazi, Ebü Bekir Muhammed b. Ebü İshak, ez-7aarruf H-Mezhebi EhliT-Tasavvuf, 
Beyrut: Darü”l-Kütübi”1-İlmiyye, 1400/1978, ss. 33-35. 
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hangisine itikad edersiniz?” diye sorar. Oradakiler birincisini seçerler. Oysa bu 
(birinci görüş), felsefecilerin desisesidir. O halde buna karşı uyanık olsunlar 
ve bundan kaçınsınlar. | 


Yine onlara şöyle cevap verilir: Kamil kudret sahibi olan muhakkikin yanı- 
na ezeli ve ebedi başka biri yerleştirilemez. Şüphesiz ki Allah”ın iradesinin yara- 
tılmasını belli bir zamana kadar erteleyen şey ancak ilahi hikmettir. Ezeli kudret 
onun icadıyladır. Hüdis olan şeyin ezeli olması imkansız olunca, kudret ezelde 
onun icadıyla olmaz. Bu da kudrette bir noksanlık olduğu için değil, bilakis kud- 
retin icat ile kendisinde tesir etme kabiliyeti imkönsızda bulunmadığı içindir. 


Hasılikelam, Eşa"Tiler, “Gerçek anlamda halik, halkın (yaratma) kendisin- 
den södir olduğu zattır. Şayet kadim olursa, halkın da kadim olması gerekir” 
demişlerdir. Evet, eğer hölikten maksat yaratmaya kadir olan kastediliyorsa bu 
takdirde kidem oluşunda hilaf olmaz.” 


Dünyada Rü”yetullah (Allahu Görme) Mümkün mü? 


Taarruf sahibi şöyle devam etmektedir: “Süfiler, yüce Allah”ın ispat dı- 
şında, yani Allah”ın varlığının (akli yollarla) ispatı, dünyada göz ya da kalp 
ile görülemeyeceği konusunda icma ettiler. Çünkü bu (rü yetullah), kerametin 

. gayesi ve nimetlerin en faziletlisidir. Bu da ancak en faziletli mekönda olabi- 
lir. Şayet nimetlerin en faziletlisi olan (Allah”ı görme) dünyadayken kullara 
verilseydi, 1807 dünya ile büki cennet arasında bir fark olmazdı. Allah 188 
Kelim”i (Musa fa.s)) dünyadayken menettiğine göre, onun dışındakılerin me- 
nolunmaları daha da kolaydır. 


Bu tarikin, ne bir meşöyihinden ne bunların kitaplarında ne risalelerinde 
ne kendilerinden naklolunan sahih hikəyelerinde ne de kendilerine kavuşup 
gördüğümüz kimselerden, Allah”ın dünyada iken görüleceği veya halktan bi- 
rinin gördüğü şeklinde bir iddia gördük, işittik. Adları şanları duyulmamış 
aşırı bir töife hariç. Zira bazı insanlar, süfilerden bir güruhun böyle bir iddiada 
bulunduklarını ileri sürmüşlerdir. Oysa tüm meşöyih, bunu söyleyenin sapık- 
ورا‎ ve bu iddiada bulunanın yalancılığı üzerine ittifak etmiş ve bu konuda 
eserler yazmıştır. Ebü Said el-Harraz (у. 277/890) ile Cüneyd bu iddiada bulu- 
nanın dalaleti konusunda kitap yazan ve çokça söz söyleyenlerdendir. Bunlar, 
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“Bu iddiada bulunan kimse Allah”ı tanımamığtır” diyorlar. İşte kitapları buna 
şahitlik etmektedir.” 


Konevlt buna ek olarak şöyle demektedir: “Şüphesiz ki şeytanı görmüş- 
tür. Yani, dalalet yolları etrafında dolaşıp bu iddiada bulunan kimse (şeytanı 
görmüştür).” 


Süfilerin Vasıfları 


Kelabazi, süfilerin vasıfları hakkında Taarruf ta şöyle demektedir: “Süfiler, 
ilim ardına düşüp tahsil etmeyi amellerin en faziletlisi olarak gördüler. O ilim de, 
zöhir ve batın olarak kendilerine vücip şeylere dair olan vakit ilmidir. Allah”ın 
mahlükuna karşı insanların en şefkatlisi, ellerinde avuçlarında bulunanı en çok 
dağıtan, insanlarda bulunana karşı en zahid davranan, dünyadan en şiddetli yüz 
çevireni, sünnete en çok talip ve ona uymada en haris olanları süfilerdir. 75” 


Konevl de şöyle demiştir: “Çünkü hayrın tamamı, Resülullah”a . “. 
duya bağlıdır. Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: du ó 155 | öl Б 
мыш Ú “De ki: Eğer Allah”ı seviyorsanız, hemen bana uyun ki 


Allah da sizleri sevsin. 687 


Bazıları şöyle demişlerdir: “Muhabbette tabi olmak, zındıkların makamı- 
na ulaşmış kul, Allah ile arasındaki vasıtalardan müstağnidir” şeklindeki iddi- 
asını iptal eden bir husustur. Çünkü öriflerin en yüksek makamı muhabbettir. 
O da tabi olma şartına bağlanmıştır.” 


Yine şöyle demektedir: “Süffler, en gizli sırlara, en yüksek mertebe ve 
en şerefli makama sahip kimselerdir. Çünkü onlar ictihadlarında en şiddetli, 
amellerinde en ihlaslı, en çok korkan kimselerdir. Fukahanın ihtilaf ettikleri 
meselelerde en ihtiyatlı ve en kuvvetli olanını tercih eden kimselerdir. Onlar, 
fukahanın ihtilafını sevap olarak gören, biri diğerine itiraz etmeyen, tüm müc- 
tehidleri doğru sayan, şüphelisinden kaçınıp uyanık olmak kaydıyla çalışmak, 
ticaret, çiftçilik vb. yollarla kazanmanın mubah olduğu hususunda icm3 eden 


685 Kelabazi, 7üarruf, s. 44. 
686 Kelabazi, 7üarruf, s. 58. 
687 ALi İmran 3/31. 


TASAVVUF RİSALELERİ 9 


kimselerdir. Onlar, özellikle yardımlaşma, başkalarına yardımda bulunma, 
' komşuyu gözetmek için çalışırlar...” 


Şeyh Ebü”1-Hasan eş-Şözeli”nin Tarikat Silsilesi 


Şeyh Taceddin İbn Atğullah (v. 709/1309) Zerdifü”1-Minenf55 adlı eserinde 
şöyle demektedir: “Şeyh Ebü”1-Hasan eş-Şözeli”nin tarikatı Şeyh Abdüsselam”a 
(v. 622/1225) nisbet etmektedir. Şeyh Abdüsselaim da Şeyh Abdurrahman 
el-Medenf”ye mensuptur. Sonra biri diğerine intisap etmek suretiyle Hasan b. 
Ali b. Ebü Talib”e ulaşır.” 


Şöyle devam etmektedir: “Şeyhimiz Ebü”l-Abbas el-Mürsf”nin (v. 
460/1068) şöyle dediğini işittim: “Bu tarikatımıza, doğulu уеуа batılı olma 
esasına göre değil, Hasan b. Ali b. Ebü Talib”e ulaşıncaya kadar, birinin diğe- 
rinden (tevárüs yoluyla) alması esasına göre intisap edilmiştir. (Hasan b. Ali 
b. Ebü Talib de) aktabın (kutubların) ilkidir. 


İntisap olunan tarikatın kendisine isnad ettiği meşöyihin hırka giydiği zat- 
ların belirtilmesi gerekir. Çünkü bu (meşöyih silsilesi) rivayettir. Rivayet ise, 
senedi oluşturan ricalin tayinidir. Bu da hidayettir. Şüphesiz ki Allah, kulu 
kendisine celbeder. Böylece onun üzerinde bir üstat (öğretici) minneti bırak- 
mamış olur. Resülullah (s.a.v) ile işlerini toparlar. Böylece kendisinden alın- 
mış ve bununla ona ulaşmış olur.” 


Şeyh Mekfnüddin el-Esmer bana şöyle dedi: “Resülullah”tan (s.a.v) başka 
rabböni olan kimse yoktur.” 


Şeyh Abdurrahman el-Kina?”den şöyle dediği nakledilmiştir: “Resülullah 
hariç, kimsenin üzerimde bir minneti yoktur. Allah, bir kula fazilette bulun- 
mak ve hiçbir selef kalmayacak şekilde onu üstatlardan müstağni kılmak iste- 
diği zaman bunu yapar.”” 


Şeyh Taüceddin şöyle devam etmektedir: “Şeyh Ebü”1-Abbas”ın, “Allah”a 
yemin olsun ki bu ilim erbabından iki kişi aynı zaman diliminde bulunmamış- 
tır. Ancak Hz. Hasan”a (r.a)varıncaya kadar biri diğerinden almıştır” dediğini 


işittim.” 


688 bk. Katib Çelebi, Keşfi z-Zunün, ЇЇ, 1554. 
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Efendim Şeyh Ebü”1-Abbas”m (yanında) şöhret sahibi olup cuma namaz- 
larına gelmeyen bir adamdan bahsedildi. Bunun üzerine kızarak, “Abdal ve 
evliyanın yanında bid“at ehlinden bahsediyorsunuz” dedi.” 


* Hz. Hasan”ın İlk Ки Oluşu 


Eğer kendisinden önce Hz. Ebü Bekir, Hz. Ömer, Hz. Osman ve Hz. Ali. 
gibi zatlar olduğu halde nasıl olur da Hz. Hasan kutub olur diye sorarsan ceva- 
ben şöyle дегт: (Bunlardan) kamil hilafetin gereklerinden biri olan batini hi- 
lafet münferiden sadece Hz. Hasan”a verilmiştir. Çünkü kutub, Resülullah”m 
(s.a.v) halifesi ve kendisinden sonra işlerin varisi olan kimsedir. Hz. Hasan, 
Allah”ı umarak ve müslümanların kanının akmasından kaçınarak zahiri hilafe- 
ti terkedince, yüce Allah kendisine bundan (zahiri hilafetten) daha üstün olanı- 
nı verdi ki o da batmi hilafettir. Kim ki Allah için bir şeyi terkederse, Allah ona 
daha hayırlısını verir. Diğer dört halifeye gelince, onların hem zahiri hem de 
batini hilafetleri vardı. Bu iki özellik, Ömer b. Abdülaziz hariç, kendilerinden 
sonra hiç kimsede cemolmamıştır. 


Şeyh Taceddin şöyle demiştir: “Ebü”1-Abbas”m mezhebinde, kutub ola- 
cak kimsenin Hz. Hasan”ın soyundan şerif bir kimse olma şartı aranmazdı. 
Bilakis bu neslin dışından da olabilir.” 


Yine şöyle demektedir: “Bir kimsenin várisi, onun ilmine ve haline mut- 
tali olan kişidir. O (varis), elleri üzerinde mevrüs olan tarikin zuhur ettiği kim- 
sedir. Mücmelini (özet, kısa olanını) tefsir eder, muhtasar olanını geniş ola- 
rak açıklar, kandilini yükseltir ve nurlarını sabit kilar. İnsanlar onu, üzerinde 
bulunduğu Allah”a dair ilim, marifet, fanilik hali ile tanırlar. Hatta insanlar 
hayattayken onu sevme ve tüzim etmede ihmalkör davranırlar. Bunu da vefa- 
tından sonra idrak ederler.” 


Şeyh Ebü”1-Abbas şöyle demiştir: “Bu adam aralarında açıkta olur ancak 
ona gönül vermezler. Ölünce, falankes (şu özellikleri olan) idi, derler. Çoğu 
zaman, bir kimse öldükten sonra tarikine girenlerin sayısı, hayatta iken giren- 
lerden fazladır.” 


TASAVVUF RİSALELERİ 4۹1 


Tasavvuf, Tevhid ve Vüsül 


Mütekaddim imamların sözlerinden sana aktardıklarımızı anlayınca, ta- 
savvufun:, bizatihi şerefli bir ilim olduğunu, kaynağının sünnete tabi olmak, 
bid“atları terketmek ve nefisten, nefse ait şeylerden, nefsin isteklerinden, ar- 
zularından, ihtiyarından uzaklaşmak suretiyle Allah”a teslim olmak, Allah”a 
ve hükmüne rıza göstermek, muhabbetini istemek ve O”nun (Allah”ın) dışın- 
daki her şeyi küçümsemek olduğunu anlamış oldun. 


Nitekim İmam Gazölf şöyle demektedir: “Tasavvuf, kalbi Allah için tec- 
rid etmek ve masivayı küçümsemektir.”"” Süfflerin, “el-vüsülü ilallah”tan 
(Allah”a vasil olmak) maksatları işte budur. | 


İbn İbad Serhu 7-Hikem” de şöyle demektedir: “Bil ki sende gayret ve is- 
tek bulunduğu sürece tarikat yolunda vasil olamazsın. Ancak daha sonra bu 
isteklerden kurtulursan vásil olursun.” 


Mütekaddiminden bazıları da şöyle demişlerdir: “İttisal, kişinin halikin- 
den başkasını görmemesi, sırrından başkasının hatırma ulaşmamasıdır.” 


Yine mütekaddim imamların sözlerinden, süfi olmadıkları halde kendile- 
rini onlara benzeten birçok kavmin tasavvufa, dışarıdan dahil olduğunu, ondan 
olmayan şeyleri bu ilme dahil ettiklerini ve bunu da tamamen zanna dayalı 
olarak yaptıklarını öğrenmiş oldun. Hal böyle olunca, hak ehli, bütül ehlinden 
ayırt edilip bilinsin diye iki sınıfın arasını ayırmak vacip oldu. Şüphesiz ki ben, 
süfilere ait olduğu söylenip de şeriat imamları tarafından inkör edilen hususları 
inceledim ve bu iddialardan hiçbirinin muhakkik bir süfi tarafından söylen- 
diğine rastlamadım. Gerçekten de bu iddiaları (iftiraları) bid"at ehli söylüyor. 


Süfi olmadıkları halde, süfi olduklarını iddia edip sonradan bundan dinin 
aslına dönen aşırı fırkalar dörttür. Bunların birincisi, ki o en şerli olanıdır, hulül 
ve ittihöd iddiasında bulunanlardır. Bu da açık bir küfür ve dalálet olup, itibar 
sahibi hiç kimse böyle bir iddiada bulunmamışğtır. Onları böyle bir şeyden 
tenzih ederiz. Bilakis muteber süftler, bu iddiada bulunanların dalalet ve küfür 
ehli oldukları hususunda insanları uyarmaya çalışmış ve sınırlandırmışlardır. 
Bunlardan biri de İ2yd”nın birçok yerinde konuya değinen İmam Gazəl? dir. 


689 bk., Сатай, /2yd, II, 250. 
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“бета Babı”nda ل0378‎ şöyle demektedir: “Dördüncü hal: Hal ve ma- 
kamları geçip Allah”tan başkasını anlamayan bir kimsenin semaldir (dinleme- 
si). Hatta bu kimse nefsinin hallerinden ve işlerinden bile habersizdir. Kendisi 
tipki şühüd-ı ayninin denizinde kaybolup aklını şuurunu kaybeden bir kimse 
gibidir. Öyle kimse ki onun hali Hz. Yusufun güzelliğini görüp, akılları başla- 
rından gidip, hislerini kaybedip ellerini bıçaklarla kesen kadınların haline ben- 
zer. İşte süfiler böyle bir hali *fen8 fi”n-nefs” diye tabir ederler. Kişi nefsinden 
habersiz olduğu. zaman, başkasından fani olacağı şüphesizdir. Sanki kişi her 
şeyden habersiz ve her şeyi kaybetmiş, sadece görünen “Bir” kalmıştır. Aynı 
zamanda kişi şühüddan da fani olmuştur. Çünkü kalp, müşahid olarak şühüda 
ve nefsine iltifat ettiği zaman, meşhüddan (görünen) gafil olmuş olur. Bu ba- 
kımdan görünende garkolan bir kimsenin istiğrak halinde görünenin rü”yetine 
iltifatı yoktur. Görmesini temin eden gözüne de iltifatı yoktur. Zira sarhoş bir 
kimsenin sarhoşluğundan haberi olmazl O sadece lezzet aldığı şeyden haber- 
dar olur. Bu durum, bir şeyi bilmek gibidir. Bir şeyi bilmek, o şeyi bilmeyi 
bilmekten farklıdır. Bu bakımdan şeyi bilen zat, şeyi bilmenin bilgisine sahip 
olduğu zaman, şeyden yüz çevirmiş sayılır. Bu hal bazan mahlük hakkında 
olur ve aynı zamanda Halik hakkında da olabilir. Fakat çoğu zaman bu hal, 
gelip geçer, durup devam etmez, çakan şimşek gibidir. Eğer devam ederse 
beşeri kudret ona güç yetiremez. Софи zaman beşeri kudret onun meşakkati 
altında tir tir titrer ve onunla nefsi helak olur. İşte bu derece, sıddıkların an- 
layış ve vecd derecesidir ve derecelerin en yücesidir. Zira haller üzerindeki 
sema beşeri sıfatlarla karışıktır. O ise bir nevi kusurdur. Ancak kemal odur 
ki kişi tamamen nefsinden ve hallerinden habersiz olsun. Nitekim Hz.Yusuf 
hadisesinde bahsi geçen kadınların ne ellerine ve ne de bıçaklara iltifatları 
kalmadığı gibi. Bu bakımdan böyle bir kimse Allah için dinler, Allah ile dinler 
ve Allah hakkında dinler ve Allah”tan dinler (Bütün işlerini O”nunla yapar ve 
O”nun için yapar, kalbi her düim O”nunla olur). Bu rütbe hakikatlerin engin 
dalgalarına dalan kimsenin rütbesidir. Hallerin ve amellerin sahiline geçen, 
tevhid safasıyla birleşen, katıksız ihlasla tahakkuk eden, kendisinde asla bir 
şey kalmayan, beşeriyeti tamamen sönüp kül olan, beşerf sıfatlara müstakil 
olarak bakması tamamen yok olan bir kimsenin derecesidir. Ben kişinin fen3- 
sından cesedinin yok olmasını değil, kalbinin fenasını kastediyorum. Kalpten 
gayem, et ile kandan ibaret olan nesne değildir. Aksine ince bir sırdır ki zahiri 
kalbe doğru onun gizli bir nisbeti vardır. 


TASAVVUF ۳15 4 181881 3 


| Hulül ve ittihad iddiasında bulunanın hayali buradan kaynaklanarak dedi 
ki: Enelhakl Bu hayalin etrafında hıristiyanların konuşması, lahüt (Allah) ile 
nasütun (beşerin) birleşme davasındaki konuşmaları fısıldamaktadır. Bu ise 
sırf hatadır.”(”” 


Gazali “Muhabbet Babı”nda da şöyle demektedir: “Basireti kuvvetli olup 
kuvveti zayıf olmayan bir kimse ise, normal durumunda Allah”tan başkasını 
görmez ve ondan başkasını bilmez. Varlıkta Allah”tan başkasının olmadığını 
bilir. Fillleri ise Allah”ın kudret eserlerinden bir eserdir. Bu bakımdan o filller 
Allah”a tabidir. Allah olmasa, hakikat o filllerin varlığı da olmaz. Varlık ancak 
Hak olan "Bir”in varlığıdır. Öyle “Bir” ki bütün fiillerin varlığı onunladır. Hali 
bu olan kimse, fillerin hangisine bakarsa, mutlaka orada füili görür. Dolayı- 
sıyla göğün, yerin, hayvanların ve ağaçların yaratık olması sebebiyle onlara 
bakmaz. Hak olan “Bir”in sanatı olması hasebiyle file bakar. Bu bakımdan 
onun bakışı, Allah”ı geçip de başkasına varamaz. Tıpkı bir insanın şiirine, ya- 
zısına veya yazmış olduğu kitaba bakan bir kimse gibi. Bu kimse orada şair 
ve musannifi görür. O”nun eseri olması bakımından görür. Mürekkep ve terki- 
binde kullanılan maddeleri sebebiyle ve beyaz kağut üzerinde yazılmış hat ha- 
sebiyle bakmaz. Bu bakımdan bu kimse musannifin gayrisine bakmış olmazl 


Bütün ölem Allah”ın tasnifidir. Bu bakımdan Allah”ın filli olması hase- 
biyle öleme bakan ve ölemin Allah”ın 65۱11 olduğunu bilen bir kimse, Allah”ın 
fiilidir diye ölemi seven bir kimse, Allah”tan başkasına bakmış, Allah”tan 
başkasını tanımış ve Allah”tan başkasını sevmiş olmaz. İşte böyle bir kimse, 
Allah”tan başkasını görmeyen hakiki muvahhid olur. Nefsine, nefsi olması 
hasebiyle değil, Allah”ın kulu olması hasebiyle bakar, işte hakkında “feni 
fi”t-tevhid, fen3 an nefsihi” (Tevhidde fani olmuş, nefsinden yok olmuştur) 
denilen kimse budur! “Biz bizimle idikl Sonra biz bizden fani olduk ve bizsiz 
kaldik” diyenin sözünde bu manaya işaret vardır. Evetl Bütün bunlar basiret 
sahipleri nezdinde belli şeylerdir. Anlayışların zafiyetinden idrak edilmeleri 
çetinleşmiştir. Bunları bilenlerin de izah ve beyanları hedefi zihinlere yaklaş- 
11160 ibarelerle ifade etmekten kusurlu oldukları veya bilenler kendi nefisle- 
riyle meşgul oldukları ve bunun başkasına fayda vermediğine inandiklari için, 


bu meseleler müşkil ve çözülmez bir vaziyette kalmıştır.””" 


690 bk. Сатай, /hyá, II, 291. 
691 bk. Сатай, /Луй, IV, 322. 
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Gazali şöyle devam etmektedir: “İnsanlar burada hiziplere ayrılmışlardır. 
Zahiri teşbihe meyledenlerin hizbi, münasebet hududunu азр da ittihad (kul 
ile Allah”ı birleştirme) hududuna varan ifratçılar zümresi hulüle kail olmuşlar- 
dır. Hatta bazıları “Enelhak” (Ben Hakk”ın kendisiyim) demiştir. Hıristiyanlar, 
İsa (a.s) hakkında dalálete sapıp, “İsa Allah”tırl” dediler. Başkaları da nösüta 
(beşere) löhütun kaftanını giydirdi. Başkaları da “onunla birleşti” dedi. Наа 
Allah bütün bunlardan uzaktır. Kendilerine teşbih ve temsilin, ittihad ve hulü- 
lün muhal olması görünmekle beraber kendilerine sırrın hakikati görünenler 
ise çok azdır.””” Gazali”nin sözleri burada sona erdi. 


Allah beni de seni de muvaffak kılsın. Bak! İmam Сатай, masivallahtan 
fenö bulup Hakk”ı görmenin, itibari ve manevi bir iş olduğunu, onun dışın- 
daki her şeyin, yok olmaya ve küçümsemeye mahküm oldukları için itibar 
etmeye değer olmadıklarını, her şeyde Allah”ı görmekten maksadın, gördüğü 
her şeyin kendisine Allah”ı hatırlatması olduğunu ne de güzel beyan etti. Ni- 
tekim bazıları şöyle demiştir: “Arifin kalbine Rabb”inin zikri (hatırı) düşer.” 
Gazali”nin yukarıda geçen iki yerde hulül ve ittihaddan bahseden kimsenin 
galat ve dalalet ehli oluşundan, küfründen ve nasöraya ilhak etmiş olduğundan 
nasıl da açık açık bahsettiğine iyi bak. Ki İmam Сахай, bu makamın tahkiki 
hususunda en itimat edilen kimsedir. Çünkü o, mutlak anlamda bir fakih, bir 
usulcü, bir kelamcı ve bir süfidir. 


Daha önce bahsi geçen kitabında İmam Kastallöni şöyle demektedir: 
“Muhabbet, fena vadilerine girişin başlangıcıdır. Bunun en üstün olanı hásse- 
tü”1-haüsların muhabbetidir. O da illetsiz olarak, onların ona onun da onlara olan 
sevgisinden dolayı kendisine alıştırdıkları şeye nazar etmektir. Hal böyle olun- 
ca (süfiler), bu tasavvurun heybeti karşısında sasa kalırlar. Ardından gaybi es- 
rar suları taşıp üzerlerini kaplar. Böylece (Allah”tan) başka şeylerle irtibat kur- 
manın kirini yıkar, nefsi yansımaların bakıyelerini temizler ve kendilerinden 
01۷1 ve süfli cihetlere yönelmekten meneder. Bu ise sıddıkların muhabbetidir. 


Cüneyd şöyle demiştir: “Muhabbet, karşılık beklemeden (Allah”a) yönel- 
mede aşırı gitmektir. Yani kalbin, karşılıksız olarak Rabb”e ve kurb (yakınlık) 
için emrettiği şeylere meyletmesidir.” | 


692 bk. Сатай, jhyá, IV, 307. 
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Ebü Yakub şöyle demiştir: “Muhabbet, muhabbet ilmiyle fena olup, mah- 
bübun (sevgili) dışında kalan hiçbir şeye bakmadan sadece onu görmekle 
sahih (gerçek) olur. Muvahhid arif, ihtiyarı (irade) elinden alınan kimsedir. 
Başkasına bakmaktan soyutlanmıştır. Kaderlerin cereyan etmesi karşısında 
itirazdan uzaktır. o, Hak ile meşguldur. Başka bir şeyle uğraşmaya vakti ol- 
maz ve fitrattan bir şeye ulaşmaya fırsat bulmaz.” 


Cüneyd şöyle demiştir: “Müşahede üç kısımdır. Rabb”i müşahede, 
Rab”den müşahede, Rab için müşahede. Ayrıca müşahede üç tabakadır: 


1. Hak ile müşahede: Züt”m vahdaniyyetine delalet eden deliller ile mev- 
cudata bakmaktır. 


2. Hak için müşahede: Hakk”a, masnuatın varlığa gelmesinde, icatların 
tamamlanmasında ve onları öfetlerden korumasında bakmaktır. 


3. Hakk”ı müşahede: Hakk”a eşyadan önce bakmak, yaratılıştan önce gör- 
mektir. O da vasıftan beri ve soyutlanmış ve keşif ile bilinmekten yüce bir 
rü”yettir (görme hali).” 


Sehl b. Abdullah da şöyle demiştir: “Müşahede, Allah dışında kalan her 
şeyden uzaklaşmaktır.” 


Cüneyd şöyle demiştir: “Allah dışındaki her şeyi kaybetmek suretiyle, 
ubüdiyyeti izale edip rubübiyyeti ikame etmektir.”” 


Sonra İmam Kastallöni şöyle devam etmektedir: “Fenğ ile bekà, kulun 
nefsinde birbiri ardına gelen iki sıfattır. Biri, diğerinin ardından gelir. İşaret 
lisanıyla bu ikisi, yerilmiş vasıfların yok olup övülmüş vasıfların kalması anla- 
mına gelir. (Süff), ahlaktan, hallerden, fiillerden fen3 olduğu zaman, şühüdun 
(Onun nurunu isimlerin tecellilerini) kendisini istila etmesi ile nefsinden ve 
halktan fen3 olma (mertebesine) yükselir. Bu hal esnasında, halk da kendisi 
de mevcuddur. Ancak, kendisinde o ikisini idrak etmesine engel olan bir dik- 
katsizlik hali hasıl olur. Dolayısıyla fen3, sınırlı mevcuda ait arzuları müla- 
hazadan kişiyi alıkoyan şühüda (temaşa) dalmaktır. Böylece kendisinde fani 
olduğu şeyle meşgul olduğu için temyiz ve şekillerle alakası kesilir. Benzerlik 
ve emsalleri görmekten fani olur. Amir b. Abdullah”tan, o tAbiinlerden biriydi, 
nakledilen şu rivayette olduğu gibi: “Gördüğüm şey bir kadın mı yoksa bir du- 
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var mı anlamam.” °З (Bu durumda olan kimse için) hareketlerinde, sükünunda 

Hak Sübhənehü kendisinin velisi olur. O kimsenin işlerini görür, tasarrufa- 
I لد ډو‎ (Zo رد‎ əz ‹ وې‎ ٣ 

tında, muhaliflerine karşı onu korur. İşte 122% + ¿2 “Onun işitmesi ve 


görmesi olurum ۴" hadisinden çıkarılacak mana budur. 


Beköya gelince fenəönın peşinden gelir. O da (süfinin) içinde bulunduğu 
arzulardan fani olduktan sonra, üzerinde bulunduğu hal üzere kalmasıdır. Bu 
durumda onun yanında tüm eşya tek bir şey gibi kalır. O, artık ayrılık olmak- 
sızın daima birlik içinde bulunur. Dolayısıyla, Hak ile büki demek, nefsinden 
föni olan kul demektir. Bu durumda o, eşyanın farkındadır. Ancak bu farkın- 
dalık, menfaat sağlayan veya zararı defeden bir haz şeklinde değildir. Kişinin 
bu tür isteklerde bulunmadığı, bilakis bir ibadet işlediğinde bunu nefsinin lez- 
zetlenmesi veya sevap kazanmak için yapmadığı anlamındadır.” 


Yine şöyle devam etmektedir: “Bu táifenin ilimlerinden habersiz olan 
kimse, fenadan maksadın eşyanın hakikatleri ile hükümleri arasındaki ayrımı 
terketmek olduğunu, (ayrım kalkınca) mevcudatın tamamının bir tek şey imiş 
gibi göründüğünü, bu durumdaki salik için ayrı olan şeylerin bir haline gel- 
diğini ve böylece ahkümdaki temyizden f3öni olduğundan ona göre nehiy ile 
emrin aynı hale geldiğini zanneder. 


Hiç şüphesiz (işin aslının anlaşılmadığı) böyle bir görüş, hastalıklı, karı- 
şık bir yol olup, şeriatı yok etmek ve mükellefiyeti ortadan kaldırmak isteyen- 
lerin vardıkları bir yoldur ki buna İbAhiyye mezhebi denir. 


Daha önce bahsi geçen, süfinin vasıflarından, arzularından fani olup, 
Hakk”mn sıfatlarıyla böki kalması şeklindeki ifadenin anlamı sudur: O, fayda 
ve zarardan müstağni olduğu için, işleri kendisi için değil, başkası için yapar. 


İbrahim b. Şeyban (v. 330/942) şöyle demiştir: “Fen ile bekö, ihlaslı 
vahdaniyyet ve kulluğun sıhhati temelinde dönüyor. Bunun dışında kalan ise 
karışıklık ve zındıklıktır.” 


693 Şah Veliyyullah, Ahmed b. Abdürrahim ed-Dihlevf, Ficcetullahi”l-Büliğa (tük. Seyyid 
Sabık), Kahire: Dörü”1-Kütübi”1 Hadise, ts. 1, 638, Kelabazi, a.g.e., 1, 123. : 

694 Askalanf, Ahmed b. Ali b. Muhammed, Кеи 7-Börf Şerhu Sahihi”L-Buhdöri, Beyrut: Da- 
rü 1-Ma“rife, 1379/1959, XI, 344. 
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Ebü Said el-Harröz da (у. 227/842) şöyle demiştir: “Föni olan kimsenin 
alameti, dünya ve ahirete ait tüm zevklerinin yok olması, sadece Allah”tan haz 
almasıdır. Sonra bu kimse için Allah hakkında yeni bir anlayış başlar ve ona 
hazzının yok olmasından aldığı hazzın da yok olduğunu gösterir ve Allah”tan 
olan rü”yet (görme), Allah için (olan rü”yet) haline gelir. Bu durumda dünya 
zevkinin yok olması, arzuları terketmek, ahiret zevkinin yok olması, karşılık 
beklentisini terketmektir. Haz alışını görmekten hazzının yok olması ise nef- 
sinin yok olması, hakirliğinden dolayı nefsi için Allah”ın azameti karşısında 
hiçbir değer görmemesi ve nefsinden geçip Allah ile meşgul olmasıdır. Böyle 
olunca Allah için olan her şey, artık Allah”la olur. Allah”tan başka her şey fani 
olur ve icat edilmeden önce Allah ilminde var oldukları hale gelir.” 


Tevhid, zat, sifat ve filllerde olur. Zatta tevhid, onu cüzlerden ibaret ol- 
maktan nefyetmektir. Sıfatlarda tevhid, isimlere teşbihi nefyetmektir. Fiillerde 
tevhid ise, eşyadan herhangi bir şeye ortak olmaktan nefyetmektir. 


Cüneyd de (k.s) şöyle demiştir: “Tevhid için söylenmiş olan en şerefli 
söz, Hz. Ebü Bekir”in (r.a) söylediği şu sözdür: Acziyet dışında, yaratıklarına 
kendisini anlamaları için hiçbir yol bırakmamış olan Allah”ın şanı ne kadar 
yücedir.”” 


İmam Kastall3nf şöyle devam etmektedir: “Сет, Allah”tan başka hiçbir 


şeyi görmemen, ondan başka her şeyden fani olman, iradelerden soyulmandır.” 


İmam Kastallanf”nin özetleyerek aktarmaya çalıştığımız konuyla ilgili 


sözleri burada sona erdi. 


дл? 


İmam Kastalláni'nin, yanılmanın çok ve anlamanın güç olduğu zanedilen 
lafızları nasıl da şeriat kanunlarına uygun bir tarzda açık ve net bir şekilde şerh 
(açıklama) ettiğine bak da gör. Dayandığı nokta, Allah”ın fiilerinde tek olduğu 
ve Allah dışında kalan hiçbir şeyin itibar etmeye layık olmadığıdır. Dikkat etl 
Yaratma ve emir O”na aittir. Yine dayandığı nokta, iradeleri, tercihleri, kud- 
теп çekiştirmeyi ve nefsin arzularını terkedip, Allah”ın emir ve nehiylerine 
uymaktır. Sevap kazanmak veya cezadan kurtulmak için ibadet edenin aksine, 
(yalnızca Allah için) bunları yapmak. İşte bu durum, kulun Allah için olması 
halidir. Sevap kazanmak veya cezadan kurtulmak niyetiyle ibadet eden kim- 
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senin durumu her ne kadar övülmüş olsa da böyle biri ebrár derecesindedir. 
Bu bahsettiğimiz (sırf Allah için her şeyi yapmak) ise mukarrebfn derecesidir. 


İbn Ebü Hatim (у. 327/939) Tefsir”inde Musa b. Sabbah”tan şunu naklet- 
, mektedir: “Kıyamet günü, Allah velayetine ehil olanlar getirilir. Bunlar, Allah 
huzurunda üç saf halinde dururlar. Birinci saftan bir adam getirilir. 


Allah ona, “Kuluml niçin amel ettin?” diye sorar. 


Kul, “Ey Rabbiml Cenneti, cennet ağaçlarını, meyvelerini, nehirlerini, 
hürilerini, nimetlerini ve ehli taatin için saydığın diğer nimetleri yarattın. 
Bundan dolayı ben de bu nimetlere ulaşma arzusuyla gecelerimi (ibadetle) 
uykusuz, gündüzlerimi (oruçlu) susuz geçirdim” der. 


Allah, “Şüphesiz ki sen cennet için amel ettin. O halde cennete gir. Sana 
olan fazlımdan dolayı da seni ateşten özat ediyorum” der. Adam ve beraberin- 
dekiler cennete girerler. 

Sonra ikinci saftan birini getirirler. 

Allah, “Sen niçin amel ettin?” diye sorar. 

Kul, “Ey Rabbiml Cehennemi, cehennem zincirlerini, alevini, sıcağını, 
kızgın suyunu, isini ve düşmanların ile günahkörlar için saydığın diğer azapla- 
11 yarattın. Bundan korktuğum için ben de gecelerimi uykusuz, gündüzlerimi 


susuz geçirdim” der. 


Allah, “Şüphesiz ki sen ateş korkusundan dolayı amel etmişsin. Ben de 
seni cehennemden azat ediyor ve fazlımdan seni cennete sokuyorum” der. 


O ve beraberinde bulunanlar cennete girerler. 
Sonra üçüncü saftan bir adam getirilir. 
| Allah “Kuluml Niçin amel ettin?” diye sorar. 
Kul, “Ey Rabbiml Sana sevgimden, sana ve izzetine olan iştiyakımdan 


dolayı. İzzetine kasem ederim Ki sana olan şevk ve sevgimden dolayı gecele- 
тїї uykusuz, gündüzlerimi de susuz geçirdim” der. 


Allah “Ey kulum! Şüphesiz ki sen bana olan sevgin ve iştiyakinden dolayı 
amel ettin” der ve onu yücelterek, “İşte ben buradayım, bana bak” der. Sonra, 
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“Sana olan fazlımdan dolayı, seni ateşten özat ediyor, cennetimi sana helal kı- 
lıyorum. Meleklerimi sana ziyarete gönderiyorum. Bizzat seni selamlryorum” 


der. Ardından o ve beraberindekiler cennete girerler.”””” 


Mendzilü s-Sdirin şörihi de akılların 741-1 Mukaddes”i idrakten acziyetlerini 
ve bu konuda akıl yürütmeyi terketme hususunu açıklarken şöyle demektedir: 
“Kul, sonunda aklının yaratılmış olan tüm mevcudatı idrakfen, hele hele onları 
yaratanı idrakten aciz olduğunu anlar. Hiç şüphesiz akıllar, mevcudiyetleri kesin 
olarak bilindiği halde, mıknatısın demiri çekmesini sağlayan özelliği, sakamun- 
ya bitkisinde bulunan (bağırsak kurtlarını defeden) sarı karışımı vb. şeyleri id- 
rak edip anlamaktan acizdir. Dolayısıyla kul, acziyetini anlayıp talep ettiği şeyi 
anlamaktan ümidini kestiği zaman, bu durum onu tizim ve iclal ipine sarılmaya 
sevkeder. Böylece kötü bir şekilde bozulmaktan onu selámete çıkarır.” 


Mendzilü $-Sdirin şürihi yine “Ma“rifetü”1-Hasse” kısmını şerhederken şöy- 
le demektedir: “Bu derece ancak, örifin bizzat mevsüf Zat”la olan himmetinin 
ve ilgisinin yüksek olmasıyla üstün olmuştur, yoksa sıfatları bilmesiyle değil.” 


Devamında şörih, “Bu da cem: ilmiyle sabit olur” demektedir. Bununla 
fiilleri, sıfatları ve zatı itibariyle Hak Sübhan”ın tek olduğunu bilen, Allah”ın 
kendilerinde yarattığı sıfat, hayat vb. şeylerle beraber diğer sair mevcudatın 
varlığı bilgisini kendisinde gerçekleştiren kimseyi kastetmekte ve bu çabası- 
nı bu konu üzerine yoğunlaştırmaya sevkedeceğini belirtmektedir. Bu marifet 
feni meydanında başkasını zikretme ve başkalarını görme (kirinden) arındırır. 
Kul, başkalarından fani olunca, Hak ile bekási nedeniyle marifeti kemale егег 
ve gafleti azalır, hatta yok olur. Bu da ilmü”l-bekadır (beks ilmi). Marifette bu 
dereceye ulaşıp temekkün (sebat) ettiğinde, aynü”l-cem“ hakikatine ulaşmış 
olur. Сет“ onun hali durumuna gelir. Aynü”1-cem", ilmü”1-cem““”“den farklıdır. 


695 bk. İbn Ebü Hatim, Ebü Muhammed Abdurrahman b. Muhammed er-Rəzi, Tefsíru İbn Ebü Найт, 
(Фк. Esad Muhammed et-Tayyib), (baskı yeri ve tarihi yok) el-Mektebetü”LAsriyye, X, 3388. 


696 Cem": Öncesiz olan (kadim) ile sonradan olan hadis arasındaki ayrılığın ortadan kalkma- 
sıdır. Allah”ı müşahede etme sayesinde masivadan (Allah dışındaki her şey) yüz çevirmek 
anlamında kullanılır (bk. Küşanf, a.g.e., s. 189, Cebecioğlu, a.g.e., 122). 

Aynü”l-cem": K3inatta sadece Allah”ın iradesini ve fiilini görmektir (Uludağ, a.g. e., s. 280). 
Cem“u“1-cem“: Tamamen kendinden geçmek ve Allah”tan başka bir şey görmemek. Vecd 
ve istiğrak halidir (Uludağ, a.g.e., s. 281). 
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Şeyh Taceddin İbn Atàullah (v. 709/1309), НїКет'де®°?збу1е demekte- 
dir: “Allah”ın rubübiyyetinin vasıflarına bağlı kal. Kullušunun vasıflarını da 
gerçekleştir. O, sana ait olmayan ve mahlükata ait olanı iddia etmekten me- 
nefmiştir. O, alemlerin Rabb”i olduğu halde onun vasfını iddia etmek hiç sana 
cáiz olur mu?” 


Bu kitabın şörihi olan İbn İbad (v. 810/1407) şöyle demiştir: “Rubübiyyet 
vasıflarına taalluk, vücudunu ve vücudunun özalarını yok sayman, bütün bunla- 
rın senden değil, sana verildiğini görmendir. Çünkü bunlar sende birer emanet- 
tir. Varlığını O”nun bekasına, izzetini O”nun izzetine, gücünü O”nun kudretine, 
zenginliğini O”nun zenginliğine ve benzeri şeyleri (O”na) bağlı olarak gör. Bu 
hal, ancak kendini yok sayman, fakr, boyun eğme ve acz gibi kulluk vasıflarını 
gerçekleştirmenle tamamlanır.” Daha sonra sanki önceki sözlerine delil olmak 
üzere, kul için MevlA”sının sıfatlarından bahsetmenin, sadece taalluk itibariyle 
olabileceğine dikkat çekiyor. Yoksa böyle bir iddiada bulunmak kalp mösiyet- 
lerinin en büyüğü, rablikte Rabb”e ortaklık taslamak, vasıflandığı şeylerde kıs- 
kançlık yapmasına yol açar ki ariflere göre, akden veya sözlü olarak rubübiyyet 
vasıflarından birini iddia etmek suretiyle kulun kalbinde şirk namına herhangi 
bir şeyin bulunması, çirkinliklerin en çirkinidir. Çünkü bu O”na benzemek id- 
diasında bulunmak olur. Nitekim hadiste şöyle buyrulmaktadır: ФЕ ,.8 zs 
XO 22835 C وَاحِدًا‎ 2556 š 252255] “Böyüklük izdrim, azametlilik 
ise ۳۱0011017 Her kim ki bu ikisinden biriyle iddiada bulunursa onu mahvede- 
rim.”€” Münazaanın (iddia) manası, söz ve ibare ile, bizzat veya işaret yoluyla 
da olsa gizlice (Allah”a ait bir vasıfla) iddiada bulunmaktır. Allah hakkında 
kıskançlığın manası ise, ona has olan rubübiyyet sıfatlarında ve hakkı olan dini 


amellerde başkasının kendisine ortak olmasına rıza göstermemesidir. 


Hak 1688, mahlüklara verilen malda bile herhangi bir hak iddiasında 
bulunmayı sana haram kılmış, bundan menetmiş ve böyle bir talepte bulun- 
mayı dahi zulüm ve düşmanlık olarak isimlendirmişken Allah”a ait bir vasıf 


697 el-Hikemü T-Atdiyye olarak bilinir (bk. Katib Çelebi, Kes/ü z-Zunüún, 1, 675). 
698 bk. Münávi, Feyzü”L-Kadir, IV, 634. 
699 Ebü Davud, Libas, 28, Ahmed b. Hanbel, e7-Miisned, ХП, 337. 
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iddiasında bulunman hiç caiz olabilir mi? Zira O, ne senin ne de başkasının 
ortak olamayacağı Rabbü”1-Alemin”dir. O halde böyle bir iddiada bulunmak, 
en büyük zulüm ve düşmanlık olur. 


Yine şöyle demektedir: “Müellifin bu meselede anlattıkları, süfilerin he- 
defi olan en büyük maksattır. Süfilerin yazdıkları tüm kitapları, tedvinleri, 
sözlü, ИШ ve hal cinsinden olan tüm emir ve nehiyleri, bu şerefli maksat ve 
yüce makama ulaşmak için birer vesiledir. Bunların maksadı, nefislerini öl- 
dürmek ve nefsin arzularını tamamen yok etmektir. 78١م‎ maksatları ise bu 
değildir. Bundan kastettikleri şey, Allah”ı, vücüd olarak birlemek ve vücüd 
için lazım gelen şeyler hususunda teklemek için ne yapmak gerektiğidir. El- 
bette ki Allah”a hiçbir şeyi ortak koşmadan O”nu birlemektir. İşte, insanların 
çoğunun muhtaç olduğu halde iflastan başka bir şey elde edemedikleri saadet 
kimyası budur. Çünkü bu sayede kişi, kendisinden daha büyük şeref bulunma- 
yan Allah”a kul olmaya müstahak olur. Bundan dolayı süfiler, makam sevgisi, 
lutuf ve kerametleri kendine saymak gibi, nefsin varlığını gösteren en ufak 
arzuları, en gizli һеуй kırıntılarını bile büyük bir günah, kötü bir ahlák ve 
doğru ubüdiyyet ile rubübiyyet ihlasım aşmak olarak görürler. Tüm bunlardan 
Rab”lerine tövbe eder ve bunun şerrinden ona sığınırlar.” 


İbn İbad, Şer)z 7-Hikem” de şöyle devam etmektedir: “Bütün varlık ka- 
ranlıktadır. Onu ancak Hakk”m orada zuhür etmesi aydınlatır. Varlığı görüp 
de orada, onunla, öncesinde veya sonrasında O”nu görmeyeni, nurların varlığı 
mahveder.” Buradaki (önce, sonra gibi) zarflar, zaman ve meköndan bağım- 
sızdırlar. Çünkü zaman ve mekön, varlığın cümlesindendir. 


Şöyle devam etmektedir: “Bu meselelerin ayrıntılarını anlamaktan ve bu 
hakikatlerin arasını ayırt etmekfen ibareler aciz Каш. Şüphesiz ki bu meyanda 
birçok insanın ayağı kaymıştır.” 


Ehl-i tasavvuftan, hulül ve ittihad iddiasında bulunanların tekfirine dair 
delil getiren biri de Hafız Ebü Nuaym el-İsfahani”dir (v. 430/1039). Daha 
önce geçtiği gibi Hilye adlı kitabının başında buna değinmiştir. Bir diğeri de 
tefsir, fıkıh ve tasavvuf gibi alanlarda imam olan Nasirüddin el-Beyzövi”dir 
(v. 691/1292). Meşhur tefsirine baktığında, tasavvufla dolu olduğunu görür- 
sün. Maide süresinde hulül ve ittihadı savunanları tekfir ettmektedir. 
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Kadı İyaz da (у. 187/803) S;/á adlı eserinde, “Müslümanlar, hulül ashabı 
ve Allah”ın herhangi bir şahsa hulül ettiğini iddia eden bazı mutasavvıf, batıni, 
nasörö ve Karamiti kimselerin küfrü hakkında icmğa varmışlardır” demekte- 
dir. Gulat ehli olan mutasavvıflar için bazı ifadesini kullandığına dikkat et. 
Hepsi demedi ki biz diğerlerini (süfileri) bundan tenzih ederiz. Yine kelim 
kitapları da tüm mutasavvıifları değil, bazılarını kastetmişlerdir. 


Şeyh İzzeddin İbn Cemáa (v. 819/1416),7% Serhu 7-Kevdkib isimli eserin- 
de şöyle demektedir: “Nasara ve bazı süfilerin aksine yüce Allah”ın hulül ve 
ittihaddan tenzih edilmesi gerekir. Allah Teala onların bu iddialarından yüce 


ve münezzehtir.” 


Konevl1, 7zarruf”un şerhinde s “İşitmesi olurum...” hadisi hakkın- 
da şöyle demektedir: “Hadisin tevili şudur: Yüce Allah, sevdiği kimsenin tüm 
işlerini üstlenir. Anne ile babanın küçük çocuklarının tüm işlerini üstlenmesi 
gibi. Öyle ki çocuk, ancak ebeveyninin ayağıyla (desteği ile) yürür, onların 
eliyle yer. Bu durumda çokça koruma, çok itina göstermelerinden dolayı sanki 
çocuğun (el, ayak vb.) sıfatları yok olmuş, yerine anne babanın sıfatları kaim 
olmuştur. İşte bunun gibi, “İşirmesi olurum...” hadisinin manası, yardımım 
ve lutfum onu kapsar da onun, fil ve idraki ödeta benim fil ve idrakimmiş 
gibi olur (yani kulun filleri benim için ve benim yardımımla olur), demektir. 
Ancak ittihad iddiasında bulunanların “hadisi zahir manasına alıp, 223$ “idim” 
kelimesini delil getirerek, Allah”ın hakiki manada kulun kulağı, gözü ve eli 
olduğu ve bunun hakiki manada zuhur ettiği” şeklindeki görüşlerine gelince, 
kadimin sonradan olana sıfat olmasını helal saymak anlamına geleceğinden 
muhal olduğu kesindir.” 


Maliki imamlarından, süfflerin ileri gelenlerinden ve Şeyh Ebü”1-Abbas 
el-Mürsi”nin arkadaşlarından biri olan Fakihi 42222 2 ç “İşitmesi olurum...” 
hadisi hakkında şöyle demiştir: “Bana öyle geliyor ki burada muzöf hazfedil- 
miştir. Bu duruma göre hadis az. həz dəs “İşitmesinin muhafizı (kuruyanı) 
olurum...” anlamına gelir. Yani, işittiği şeyi muhafaza ederim. Böylece sadece 
işitilmesi helal olanı işitir. “Görmesinin muhafızı olurum” da bu manadadır.” 


700 bk. Katib Çelebi, ناه‎ z-Zunün, 1, 169. 
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Yine şöyle devam etmektedir: “Önceki manadan başka bir manaya gelme 
ihtimali de vardır. O da, “sem“ahü”dan (işitmesi) maksat, masmuahü (işittiği 
şey) anlamına gelmesidir. Çünkü masdar, bazan mef"ül (nesne) manasında 
kullanılır. Bu durumda mana, kul zikrimden başka bir şey işitmez, kitabımı 
tilavettten başka bir şeyle lezzetlenmez, ancak bana münácátla hoşnut olur, 
melekütumun acayipliklerinden başka bir şeye bakmaz, ancak rızam olan şeye 


elini uzatır şeklinde olur. Ricl de (ayak) bu manaya gelir.” 


Bu iki tevili Hafız İbn Hacer, 516/1 7-Buhürfi” de Faükihi”den naklettikten 
sonra şöyle devam etmektedir: “Beyhakf, 7774 de, tarikat ileri gelenlerinden 
biri olan Ebü Osman el-Cizf”den şöyle nakletmektedir: Bu hadisin manası, 
“Dinlemesindeki işitmesine, bakarken gözlerine, dokunmasındaki eline, yü- 
rürken ayaklarına dair olan ihtiyaçlarını yerine getiririm” şeklindedir. Bu tür 
teviller, güzel ve de caizdir. Kaldı ki bunu söyleyen süfi bir imamdır.” 


İbn Hacer şöyle devam etmektedir: “Bazı müteahhir süfiler, bu durumu 
` ulaşılacak son nokta olarak anlattıkları feni ve muhabbet makamına hamlet- 
tiler. O da kulda geriye isim ve görüntü, herhangi bir işle alaka veya herhan- 
gi bir sıfatla vasıflanma denebilecek hiçbir şey kalmayacak şekilde Allah”ın 
kendisini ikame etmesiyle kaim olması, kendisini sevdiği gibi onu sevmesi, 
kendisine nazarı gibi ona nazar etmesidir. Bu sözün manası şudur: Kul kalkın- 
caya kadar Allah”ın kendisine olan ikamesini, sevinceye kadar kendisine olan 
muhabbetini, kalbiyle názir olarak Allah”a yönelinceye kadar kuluna olan na- 
zarını müşahede etmesidir.”7” 


İbn Hacer, yine şöyle demektedir: “Ваш ehli bir kesim bu durumu (fen 
halini), “Kul, zahir ve bütin ibadetlere devam etmek suretiyle kirlerden arının- 
ca, Hak”la bir (hulül) olur, ki Allah böyle bir yakıştırmadan uzak ve yücedir, 
böyle bir kul, tamamen nefsinden fani olur ve nefsini zikredenin, kendisini 
birleyenin ve kendisini övenin bizzat Allah olduğunu müşahede eder. Bütün 
bu sebeplerin, her ne kadar zahiren var iseler de tamamen kaybolduklarını 
(yalnızca Allah”ın zatının büki olduğunu) görür” şeklinde yorumlamışlardır. 
İttihadiler ve vahdet-i mutlak iddiasında bulunanlara söz konusu hadisin deva- 
mında yer alan sik: 59 “Şayet benden isterse (veririm)”, اسْتَعَاَنی‎ 55 “Şa- 


701 Askalanf, Fezhu ”l-Böri, XI, 344. 
702 Askalani, Fethu”l-Büri, XI, ss. 344-345. 
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‚ yet bana sığınırsa (barındırırım)””” ifadeleriyle de cevap verilir. Bu ifadeler 
adeta onlara reddiye hükmündedir.”7”" 


Yani, sail (isteyen) ile mes“ül (kendisinden istenen), istifade edenle ile istifa- 
de edilen (ayrı ayrı) sabit olarak bu şekilde belirtilmiştir. Burada hulül ve ittihad 
iddiasında bulunanların sözlerinin geçersiz olduğu ve sıddıkların (süft) böyle bir 
şey söylemedikleri, bundan münezzeh olduklarına dair sözler sona erdi. 


Süfilerin tüm bu yanlış iddialardan münezzeh ve uzak olduklarını gös- 
teren bir diğer husus da fikih ve kelam ehli ölimler basta olmak üzere İslam 
alimlerinin büyüklerinin sürekli tarik ehli (süfi) kimselerle arkadaşlık etmiş, 
vaaz meclislerinde bulunmuş, onları çokça övmüş, ders ve kitaplarında kul- 
landıkları ibare ve işaretlerini alıp nakletmiş olmalarıdır. Şayet bu ölimler sözü 
geçen yanlışlıkları süfilerde görmüş olsalardı en başta onlarda nefret uyanır ve 
hemen inkör ederlerdi. 


Şafii imamlarının büyüklerinden biri olan Ebü”1-Abbas İbn Süreyc (v. 
306/918), -ki Müzni”den de üstün olduğu söylenmiştir-, Cüneyd”in meclisine 
gelir onu dinler ve şöyle derdi: “Bu sözlerin keskin olduğuna şahitlik ederim. 
Ancak inkör edilecek kadar keskin değil.” 


İbnü”s-Sübkf, 7a?akdr”ta İbn Süreyc hakkında gelen şu nakli aktarmak- 
tadır: “Bir gün İbn Süreyc konuştu ve orada hazır bulunanlar bundan çok et- 
kilendiler, bunun üzerine İbn Süreyc, “Bu (bendeki etkili konuşma ve ilim), 
Risdle sahibi Ebü”1-Kasım el-Kuşeyrf”nin meclislerinde hazır bulunmuş ol- 
mamın bereketi sayesindedir” дей”? 


Fukaha ve muhaddislerin ileri gelenleri, Risále sahibi Ebü”1-Kasım”m 
meclislerinde hazır bulunurlardı. 


Yine İbnü”s-Sübkf 7a5akdr”ında, İbnü”s-Sem“ani”nin rivayet senedini de 
zikrederek şunu aktardığını bildirmiştir: “Bir yıl Ebü”l-Kasım el-Kuşeyrf hac- 


703 Hadisin tam metni için bk. Beyhakf, Ebü Bekir Ahmed b. Hüseyin, es-S/nen? 7-Kübrd, 
Mekke: Dörü”l-Baüz, 1414/1994, X, 219. 


704 bk. Askalanf, Fezhu ”l-Büri, XI, 345. 


705 bk. Sübki, Taceddin b. Ali b. Abdülkafi, Tabakátü's-Sáfibyyeti'I-Kübrá (hk. Mahmud Mu- 
hammed et-Tanahf), [baski yeri yok), Daru İhyəi”l-Kütübi”1-Arabiyye, 1413/1992, IJ, 260. 
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‚са gitti. Değişik yer ve beldelerden 400”den fazla müslüman kadı ve imam da 


(lim) aynı yıl hacca gelmişti. İçlerinden birinin Harem”de bir konuşma yapma- 
sını arzu ettiler. Hepsi üstat Ebü”l-Kasım”ın bu konuşmayı yapması hususunda 


ittifak etti. Bunun üzerine Kuşeyrf, orada bulunanlara bir konuşma yapti.” 


Oğlu Ebü Nasr Abdürrahim de, İslam imamlarının huzuruna gelip toplan- 
dıkları bir kimse idi. 


İbnü”s-Sübkf şöyle demiştir: “Vaktinde Irak fakihlerinin önde gelenlerin- 
den biri olan İmam Ebü İshak eş-Şirazi gibi imamlar, sürekli onun huzurunda 
bulunmuş ve ilmi derinlik bakımından bir mislinin olmadığı hususunda ittifak 
etmişlerdir.” 


Aynı şekilde Ravza”da İmam Rafif ile İmam Nevevl de ondan nakillerde 
bulunmuşlardır. 


Şeyh Ebü”1-Hasan eş-Şözeli”nin de huzurunda alimlerin sultanı Şeyh İz- 
zeddin İbn Abdüsselaim ve Şeyh Takıyyüddin İbn Dakfkul"id gibi imamlar 
toplanırlardı. Hem de İbn Dakfkul"id”in ittihadçıları şiddetle reddettiği ve 
akıllarının batil olduğunu söylediği sahih bir şekilde bilindiği halde. Şeyet, 
Şazelf”nin sözlerinde ittihüda dair zerre kadar bir şey görseydi onu ilk inkör 


eden o olurdu. 


Şeyh Taceddin İbn Ataullah, Гей 7-Minen” de şunları aktarmaktadır: 
“Şeyh Takıyyüddin İbn Dakfikul"1d”in şöyle dediğini işittim: Ebü”1-Hasan 
es-Sázeli den daha arif-i billah olan birini görmedim. Şeyh Mekfnüddin el-Es- 
mer bana haber vererek şöyle dedi: Mansüra”da bir çadırda kaldım. O çadırda 
Şeyh İzzeddin İbn Abdüsselim, Şeyh Mecdüddin Ali b. Vehb el-Kuşeyri, Şeyh 
Muhyiddin el-Ahmimi ve Şeyh Ebü”1-Hasan eş-Şözeli bulunmaktaydı. Ken- 
dilerine تسو وکل‎ Risdlesi okunuyor, onlar da bunun üzerine konuşuyorlardı. 
Şeyh Ebü”1-Hasan onlar sözlerini bitirinceye kadar susup konuşmadı. Bunun 
üzerine, “Efendim, senin sözlerini dinlemek istiyoruz” dediler. Ebü”1-Hasan, 
“Sizler, vaktin sadati ve büyüklerisiniz ve konuştunuz” cevabını verdi. Onlar, 
“Sizden işitmemiz gerek” dediler. Şeyh, bir saat kadar sustuktan sonra, acayip 
sırlardan ve yüce ilimlerden bahsetti. Şeyh İzzeddin, “Çadırın ortasından bu 
şekilde uzaklaştı...” dedi.” 
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Şeyh Şözelf”nin talebelerinden olan Ebü”1-Abbas el-Mürsi”nin de (у. 
460/1068) meclisine zamanının birçok əlimi gelirdi. Şeyh Tiüceddin”in talebe- 


leri, Zezdifi "-Minen de şunu aktarmaktadırlar: “Zamanın ölim imamları ona 


böyle bir değer veriyorlardı. Hatta şeyhimiz Allame Şemseddin el-Eykt ve İs- 


fahöni, istifadede bulunmak üzere onun meclislerinde oturuyor, söylediklerini 
anlıyorlardı. Hatta ikisinden biri, ona zamanın zahir ölimlerinden birini sora- 
rak, “Efendiml Onu tanır mısınız?” dedi. Mürsi, “Yere işaret ederek buradan 


tanırım, semaya da işaret ederek oradan değil” diye cevap verdi.” 


Derim ki: Şayet Mürsf”nin tarikinde veya sözlerinde ittihüda dair her- 
hangi bir şey olsaydı, kelaim, ve usulcüler arasındaki ilmi derecesi belli olan 
İsfahani, ona yaklaşmazdı (yardım etmezdi). 


Şeyh Taceddin İbn Atöullah”ın da vaaz meclislerine, tefsir, fikih, kelám, 
usul, nakil ve akıl alanlarında vaktinin imamı, hatta kendisinden önce ve sonra 
uzun bir müddet benzeri gelmemiş olan müctehid biri olan Şeyh Takıyyüddin 
es-Sübkf gibi imamlar katılırdı. 


Sübki, bazı kitaplarında: Şeyh Tüceddin”den ilim aldığını, onun meclisle- 
rinde bulunduğunu, ona ait bazı sözleri naklettiğini zikretmiş ve onun 81 
tarikatı üzere olan süfi mütekellimlerden olduğunu söylemiştir. 


Sübk?”nin Mu “cem inde, Hiükem isimli kitabını ona okuduğunu, orada on- 
dan biraz bahsettiği bunun kendisine okunduğu ve kendisinden rivayet edildiği 
aktarılmaktadır. Bu da bize ona ait olan bir senedle ulaşmıştır. Şayet 9871 tari- 
katında zerre kadar sapma olmuş olsaydı, ne Sübkf ne oğlu ne zamanın imam- 
ları ne de ona yakın dönemde yaşamış olanlar onu överdi. Tasavvuf tariklerine 
dışarıdan bazı şeyler dahil edildiği dönemde, bid“atlardan uzak ve şeriat kanun- 


ları üzerinde bulunan en kuvvetli tarikat, Cüneyd ve ona tabi olanların tariki idi. 


İbnü”s-Sübki (v. 771/1369) Cem 2u”1-Cevdmi “ de şöyle demiştir: “Cüneyd ve 
arkadaşlarının tariki, oturmuş (sağlam) bir tariktir. Müteahhirin içinde Şazeliyye 
tarikatının konumu, aynen Cüneyd”in tarikatı gibidir. Çünkü o, şeriat mizanıyla 
tartılamayacak söylemlerden uzak, Kitap ve Sünnet”e uygun olarak 67 
yapılan nakiller ile Şeyh Töceddin”in kitaplarında yer alan sözlerde anlatıldığı 
gibidir. Nitekim bu konu hakkında dördüncü emirde bilgi verilecektir.” 
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‚ İbnü”1-Arabf ve İbnü”l-Farız”ın Durumu 
Seyyidim Ali b. Vefa şöyle demiştir: 


“Şdzeliyye sevgisine sarıl, 
Arzularını at, recdyı gerçekleştir. 
Gözlerini ondan alıkoyamazlar. 


Çünkü onlar, amaç sahibi kimselerin gözündeki hidayet güneşidir.” 


Şayet, doğruluk ve istikamet üzere olduğu kabul edilen İbnü”1-Farız, İb- 
nü”1-Arabi ve seyyidim Muhammed Vefa ile oğlu gibi birçok kimsenin kela- 
mında da bu tür sözler vardır dersen, onları mazur görmek ve (sözlerini ) 
tevil (etmek) gerekir, derim. Çünkü müslümanlardan herhangi biri hakkında 
hüsnüzanda (güzel zan) bulunmak vaciptir. Kaldı ki veli olduğu söylenen kim- 
se hakkında bu durum daha da geçerlidir. Zira bu şekilde insanların övgüsü, 
Resülullah”ın (s.a.v) buyurduğu gibi doğru bir sahitliktir.?% 


Hz. Ömer de (r.a) şöyle buyurmuştur: | 


3⁄2: الْحَيْر‎ 2 süd əs وَاَئت‎ zz гә еШ, ШЫ لا‎ 
“Sakın hayırlı işleri yüklendiğini gördüğün bir kardeşinin ağzından çıkan 


bir söz nedeniyle ona kötü zanda bulunma.”77 


İbnü”1-Farız, Şeyh Abdülazim el-Münziri”nin (v. 565/1170) döneminde 
yaşamaktaydı. Şeyh, onunla görüşmüş, şiirlerini dinlemiş ve onu Ми'сет'їп- 
de de zikretmiştir. Ancak onu akfde bakımından hiç eleştirmemiştir. 


Yine Şafii imamlarından ve evliyanın büyüklerinden biri olan Şeyh Afi- 
füddin el-Yaffi (v. 768/1367), Kifdyetü”l-Mu 16160 ve Nikdyetü - 7 
isimli eserinde kendisini övmektedir. 


706 İşaret ettiği hadis şudur: 
“Resülullah (s.a.v.) şöyle buyurdu: “Hayırla övdüğünüz kimseye cennet vücip olun. Şerle 
andığınız kimseye de cehennem vöcip olur. Sizler Allah”ın yeryüzündeki şahitlerisiniz. Siz- 
ler Allah”ın yeryüzündeki şahitlerisiniz. Sizler Allah”ın yeryüzündeki şahitlerisiniz. (üç defa 
tekrar etti).” (bk. Müslim, Cenaiz, 33). 


707 Makdisi, Muhammed b. Tahir, Zahíretü 7- ын Riyad: Darü”s-Selef, ts., П, 923, Aclüni, 
Keşfü 1-Hafd, YI, 44. 


708 bk. Bağdatlı, Fediyye, 1, 242. 
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İbnü”1-Arabi”ye gelince, Şeyh Afifüddin el-Yafif mezkür kitabında, Şeyh 
Taceddin İbn Atáullah da Zetdifü”l-Minen isimli eserinde onu övmektedirler. 
Bu iki şahsiyet de kişiyi tezkiye (aklama) hususunda şahitlikleri makbul olan 
kimselerdir. Zira ikisi de fakih süfidir. 


İşte bu husus, bizi biri hakkında dedikodu yapmaktan alıkoymakta ve 
dilimizi muhafaza etmeyi gerekli kılmaktadır, diyorum. Ona nisbet edilen ki- 
taplara bakmaya rıza göstermiyor ve (sıradan) herkesin onları okumasına izin 
vermiyoruz. Bu konuda bir kimseye izin vermekten de Allah”a sığınırız. İzin 
vermiyoruml Vermiyoruml 


Kitaplarında İbnü”1-Arabi ile İbnü”l-Farız”ın sözlerine yer verenlerden biri de 
Şəfii imamlarından Şeyh Alaeddin el-Konev/” dir (v. 729/1329). Ki o, e/-Hövf”nin- 
"öşarihi, fakih, süfi, mütekellim muhakkik 2limlerden biridir. İşte buraya kadar 
anlattıklarımız, icmali bir cevaptır. Bu konunun tafsili ise çok su götürür. 


(İbnü”1-Farız ve İbnü”l-Arabi gibi zatları) mazur görmeye gelince, buna 
da iki şekilde cevap veririz. 


Birincisi: Bu tür sözlerin sekr (manevi sarhoşluk) ve gaybet anında 
söylenmiş olmasının mümkün oluşu. Bu konuyla ilgili daha önce İbnü”s-Sü- 
bki”nin bundan mazur görmeye dair görüşlerini aktarmıştık. Şüphesiz ki Al- 
lah, akli yeteneğini yitirenden mükellefiyeti kaldırmış ve (bu haldeyken söy- 
lediklerinden) sorumlu tutmamıştır. Bu sebeple bu konuda ileri geri konuşmak 
cölz olmaz. Şayet bir kimse bu tür sözleri iştir de zahir manasina yorarak iman 
edip inanırsa şiddetle reddedilir. Bundan dolayı kendisinden 131186 646 
fetva istendiğinde İbn Süreyc, “Bu, hali üzere fena bulmuş bir adamdır. Onun 
hakkında herhangi bir şey söylemiyorum” demiştir. Sanki o, bunların sahv 
(uyanık) halindeyken peyda olduğuna inanmıyor gibi. 


İkincisi: Kendisine iftira edilmiş olması ve bu sözlerin kitap veya diva- 
nına lekelemek için bir düşman ya da bir hasetçi (kıskanç) kimse tarafından 
sokulmuş olma ihtimalidir. Nitekim birçok alime karşı böyle şeyler yapılmış- 
tir. СИ тїп Serhu 7-Tenibih”i gibi. Bu kitabın aslında (orijinal olan nüshasında) 
bulunmadığı halde, kıskançlar tarafından hiçbir mezhepte bulunmayan acayip ` 

bilgilerle doldurulduğu böylece kitabın bozulduğu zikredilmiştir. 


709 bk. Bağdatlı, Hediyye, I, 380. 
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Bunlar da insanların bu seçkin kimselere olan hüsnükabullerini suistimal 
ederek, bu zatlara ait zannedip kabul etsinler diye, inancının revaç bulup ya- 
yılmasını isteyen bir mülhid tarafından bu kitaplara sokulmuş olmalıdır. 


Güvenilir kadılardan biri bana şunu anlattı: Sadaütmn büyüklerinden biri 
olan Şeyh Abdülkerim el-Hadrami sekerat halindeyken insanlar yanma top- 
landılar. Kendisine İbnü”1-Farız”ın, 


“Hakiki manada seni görmeyi senden istediğim zaman 
Cömert ol. Cevabımı “Hayır göremezsin” diye verme.” 


sözleri soruldu ve o şu cevabı verdi: “Bu onun sözü değildir. Çünkü İb- 
nü”l-Farız arif bir kimsedir. Arif olan, bu tür şeyler söylemez.” 


Bunun teviline gelince birkaç şekilde olur. 


Birincisi: Vicdanen idrak etmeye dayanan manaları, vicdanda hissedildi- 
ği gibi aynen ifade etmek cidden çok zordur. Şayet bir kimse bilmeyen birine 
ciməm (cinsel ilişki) lezzetini tarif etmeye çalışırsa, aklı anladığı halde bunu ` 
hakikatte olduğu gibi tam manasıyla anlatmaya gücü yetmez. Akıl hakkında, 
bedihf (ansızın akla gelen) ve zaruri düşüncelerin sınırlanmasının mümkün 
olmadığı kabul görmüştür. İmam Fahreddin, “İlim sınırlanamaz. Çünkü o be-. 
dihidir” demiştir. İmimü”1-Haremeyn ise, “İlim nazarfdir. Sınırlamak zordur” 
demiştir. Dolayısıyla arif, bunlardan kalbine yerleşen bir mana idrak eder. 
Bunu tabir etmek ister ancak kendisine verilen bu şeyi tabir etmeye imkönı 
yoktur. O da anlaşılacak kadarıyla bir yorum yapar. 


Nitekim İmam Gazəlf, fenö konusunda şöyle demektedir: “Bu konuyu 
izah etmede ölimler ibare ve beyanlarını, amacına ulaşacak şekilde anlaşılaca- ` 
ğı kadarıyla kısa tuttular.” 


İbn İbad da, Merdfibü ş-Şühüd adlı eserinde “Hakikatlerinin arasını ol- 
dukları gibi tefrik etmekten ibareler zora düşer. Bu nedenle de bu hususta 
birçok insanda ayak kayması (yoldan sapma) olur.” 


Taarruf sahibi de (Kelabəzf) şöyle demiştir: “İbarelerin kalplere ait mü- 
şahedeler ile sırlara ait mükğöşefeleri gerçek manada tarif etmeleri mümkün 


110 bk. Amili, Şeyh Bahaeddin Muhammed b. Hüseyin, e/-Keşk2/, Beyrut: Darü”1-Kütübi”1-İl- 
miyye, 1418/1998, TI, 290. 


430.TASAVVUF RİSALELERİ 


değildir. Bilakis bunlar, menziller ve vecdlerle bilinebilirler. Onları ancak bu 
hallere erenler anlayabilir.” 


Konevl şerhinde buna ilaveten şöyle demektedir: “Bunun benzeri, mesrur 
(sevinçli) ve kederli olan kimsenin halidir. Sevinç ve kederi (hakkıyla) kim 
tarif edebilir?” Şöyle devam etmiştir: “İnsan bazan nefsinde bir şeylerin ta- 
hakkuk ettiğini görür ve onları anlatacak ibareleri bulmakta zorlanır. Onları 
tarif.için kullandığı işaretler eksik Кайт.” 


İkincisi: Bu lafzın tevazu veya aralarında kullandıkları bir ıstılah olma- 
sı sebebiyle, ulema arasında meşhur olmayan başka bir manada kullanılmış 
olma ihtimali de vardır. İttihad lafzı gibi. Çünkü o, mutlak kullanıldığında 
hulül kelimesiyle müradif kullanılır. Nitekim bu iki deyimi Gazalf ve 0 
birlikte kullanmışlardır. Oysa asıl manasında kullanmak küfürdür. Mutlak ola- 
rak söylendiğinde tevhid manası kastedilir. Tüm birlemelerin tamamı Allah 
içindir. Bu konuda muhakkik imamlardan olan Allame Sadeddin et-Teft3zani 
birtakım uyarılarda bulunmuştur. 


Bu nedenle de seyyidim Ali Vefa bir kasidede şöyle demektedir: 


“Hulül ve ittihdd fikrinde olduğumu zanederler. 
Gönlüm tevhid dışındaki her şeyden boş olduğu halde.” 


Böylece ittihaddan hulül manasını ayırdı. Başka beyitlerinde de şöyle de- 
mektedir: 


“Bütün işlerin bana ait olduğunu bilmen, 


İşte odur ittihad diye isimlendirilen mana.” 


Ardından şunu zikretmiştir: “İttihd ile süfflerin kastettikleri şey, mutlak 
manada kullandıklarında işleri Allah”a teslim etmek ve aynı zamanda istekleri, 
tercihleri terkederek, itiraz etmeden kader çizgisi üzerinde hareket etmektir. Aynı 
şekilde mahlüku görmeyi, verme ve menetme işini ona nisbeti de bırakmaktır.”7" 


Ebü Yakub da, “Amelin en halis olanı, farkına varıp da yazabilecek bir 
şey bulamayan bir meleğin, onu bozabilecek bir düşmanın, kendisiyle gurur- ` 
lanacak bir nefsin olmadığı ameldir” demiştir. 


711 bk. Süyüti, Celaleddin, الله‎ 60:1 T-Fetdvd, Beyrut: Dörü”1-Kütübi”T-İlmiyye, 1421/2000, II, 127. 
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Taarruf sahibi ise, “Bunun manası, kulun Allah”la sürekli kalarak fiilleri- 
ni terkedip O”na dönmesidir” demiştir.” 


Konevl şöyle demiştir: “Kulun Allah”la birlikteliği ve fiillerinden feni 
oluş hali, kemale erdiğinde, kulun fili tamamen sanki hiçbir şey yapmamış 
bir fili gibi olur. Artık onu yazacak ne bir melek, onu bozacak ne bir düşman 
ne de kendisiyle övünecek bir nefis vardır. Yani teşbih ve takdir yollu olarak. 
Çünkü takdir etme, var olana yokmuş hükmü verir. Veya bunun aksi olur. 


Bu töifeden işaret yollu olarak sudür eden sözlerin çoğu bu tür istiarelere 
hamlolunur. Onları, zahir manalarına hamleden kimse, manalarında şüpheye 
düşer ve haklarında kötü zanda bulunur.” 


Üçüncüsü: Ancak Allah”a izafe edilebilecek lafizları kendilerine izafe 
ederek anlatırken bunları kendilerinden değil, Allah”tan hiköye ediyor olma- 
larıdır. Çünkü kelam, konuşanın kendisinden hiköye edip anlattığı ve alıntı ol- 
duğunu ifade etmeden başkasından hiköye ederek anlattıkları olmak üzere iki 
kısimdir. Buhari”nin Ebü Hüreyre” den (т.а) naklettiği şu hadiste olduğu gibi: 


sh مِن أَغُل الدُثيَا‎ daz فَبَضْتُ‎ ə جَرَاء‎ sale yei 36 


“Dünya ehlinden dešerli bir şeyini aldığımda, karşılığını benden (Allah) 
bekleyen mümin kuluma cennetten başka bir karşılığım yoktur. 712 Bu hadisi 
Resülullah (s.a.v), her ne kadar belirtmemişse de Allah”tan hiköye etmiştir. 
Allah 1818 da şöyle buyurmuştur: Ыш rr 4 الا‎ 5 Ú “(Melekler) : Bizden 
her birimizin belli bir makamı уакат. "7 Allah bunu, meleklerin diliyle söy- 
(Rabb”inin elçileri) Rabb”inin emri olmadıkça inemeyiz.”"" Bu da CibriPin 
lisanıyla söylenmiştir. Bu ince bir mevzu olup bu konuda çok söz söylenebilir. 


Ali Vefa”nın şu sözleri de buna örnektir: 


“Kemalin her halde taatimdir, 


Noksanlığın ise isteğime inat etmendirn.” + 


712 Buhàri, Rikök, 6. 
713 Saffat 37/164. 
714 Meryem 19/64. 


432.-TASAVVUF RİSALELERİ 


Çünkü bunu hakikat lisanı üzere söylemiştir. İbnü”1-Farız”ın şu sözleri de 
böyledir: 


“Mecüsi ateşe ibadet etse de ki o sönmemiştir 
Bin delille haberlerde geldigi gibi. 

` Benden başkasına ibadet etmemiştir, benden başkası değildir, kastettikleri, 
Niyetlerinde beni kastetmiş olmasalar da.” 


Aynı şekilde bunları hakikat lisanı üzere söylemiştir. Bununla káfirlerin 
ibadetine, ateşe, puta yaptıkları secdelerin asıl itibariyle Allah”a yapıldığına 
işaret etmektedir. Çünkü bu sayılan (put vb.) şeyler, ibadet edilmeyecek kadar 
basit ve küçüktürler. Dolayısıyla secde eden, istememesine rağmen secdesi 
gerçek manada Allah”a olmuştur. O kimse de (zahiren) Allah”tan başkasma 
secde etmeye niyet ettiği için kafir olmuş olur. Yüce Allah”ın: مَنْفی‎ əə 2% 
fn 55) +G £ о? 5915 السَّمَارَ اټ و‎ “Oysa göklerde ve yerde ne varsa, ister (isteyerek) 
istemez (istemeyerek) Allah”a secde eder” sözü de bu manadadır. İbn Ebü 
Hatim, tefsirinde (bu üyet hakkında) Katade”den şunu nakletmektedir: “Mü- 
min, Allah”a isteyerek secde eder. Kafir ise istemeyerek.” 


İbn Cerir, İbn Münzir ve İbn Ebü Hatim sahih senedle İbn Abbas”ın, 5) 
S üş, Fə r السَّمُوَاتِ‎ Lə مَنْ‎ 4222: “Oysa ki göklerde ve yerde ne varsa 
hepsi ister istemez O”na slim 7 üyeti için, “İsteyerek ve istemeye- 
rek yaptıkları ibadetlerin tamamı, bana aittir” manasında olduğunu söyledi- 
ğini nakletmişlerdir. İşte, “Oysa göklerde ve yerde ne varsa, ister (isteyerek) 


д 


istemez (istemeyerek) Allah'a secde eder” šyetinin manası budur. 


(Şatahat ehli hakkında) hüsnüzanda bulunup dedikodu yapmamaya gelince, 
bu konuda ayetler, hadisler ve ölimlerin delilleri vardır. Çünkü küfretmeyip hata 
yapmak, küfrederek hata yapmaktan daha iyidir. Nitekim hadiste şöyle buyrul- 
muştur: مِنْ 77 #29„ الْعقاب‎ > — Xə. اْعَقُو‎ ələyi eləsə öl “İmamın (Каа) af hük- 


münde dananı cezaya hüküm konusunda yanılmasından daha hayırlıdır.”"" 


715 Ra"d 13/15. 
716 Al-i İmrin 3/83. 


717 Tirmizi, Hudüd, 3. 
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Tahzirdeki (sakındırma) ser“ maksat, bu sözlerin kendilerine nisbet 
edildiši kimseler hakkinda dedikodu yapmadan, bu tür kelimelerden nefret 
etmekle hásil olmuş olur. Nitekim bazı aölimler, “Şayet bir kimse ömrünün 
tamamını şeytana hiç lönet etmeden geçirecek olursa, Allah o kimseyi bundan 


dolayı sorumlu tutmaz” demişlerdir. 


Sübkf, Ferdvd”sında şöyle demektedir: “Bilmiş ol ki düşünceye dayalı 
olarak bu konuda konuşmak çok zordur. Çünkü (zihinde geçen) itikada dair fi- 
kir, ağızdan çıkmaya (söze dökülmeye) muhtaçtır. Başkasının kalbinde geçen 
şeye muttali olup o şeyi bilmek, şüpheye düşüren şeylerden kalbi kurtarmak 
ve onları ifade etmek güçtür. Neredeyse, kişi kendisi bile nefsindeki inancı 
(düşünceyi) ifade edemezken, başkası hiç ifade edemez. Hele hele (başkasının 
düşüncesini) itiraf etmek çok uzak bir durumdur. Bu konuda delil getirmeye 
gelince, o delflleri kabul etmek de çok zordur. Çünkü bunlar da yukarıda an- 
lattığımız şeylere muhtaçtırlar.” 


Şeyh Veliyyüddin el-Trökf”ye, İbnü”1-Arabf ve İbnü”1-Farız hakkındaki dü- 
şünceleri soruldu. O, şu cevabı verdi: “Bu meselelerle ilgili olarak İbnü”1-A- 
rabi”nin aleyhine herhangi olumsuz bir hüküm vermemem gerek. Çünkü ben ` 
bu kitapların onun tarafindan yazıldığına ve vefat edinceye kadar böyle devam 
ettiğine inanmıyorum. İbnü”1-Farız”a gelince, şiirlerinde ittihad olduğu açıktır. 
Ancak onunla aynı dönemde yaşamış olan ölimler, mu“cemlerinde (kitap) onun 
rivayetlerine yer vermiş ve onun hakkında böyle şeyler aktarmamışlardır.” 


Hafız Zekiyyüddin Abdülazim el-Münzirf (onun için) , Ми “cem”inde şöy- 
le demiştir: “Ömer b. Ali b. Mürşid eş-Şafif el-Edib, Kasım b. Ebü”1-Kasım b. 


Asakir”den işifti ve ondan nakletti. Şiirlerinden bir kısmını ondan dinledim.” 


Hafiz Reşfidüddin el-Attar (onun için) Mu “cem”inde şöyle demiştir: “Fa- 
zilet sahibi edip bir şeyh olup güzel nazım (şiir) yazar ve parlak bir zihin sa- 
МЫ idi. Tasavvuf yoluna bağlı ve ŞAfii mezhebindendi. Bir müddet Mekke”de 


ikamet etti ve meşöyihten bir cemaatle sohbet etti.” 


Hafız Ebü Bekir b. Müsdfi (у. 663/1265), Ми “cem”inde şöyle demektedir: 
“Edepte emsallerinden önde olup, ince tabiatlı, yaklaşımı tatlı, fasih ibareli, 


ince işaret sahibi, silsile zincirinin kulbu, önde gelenlerin ve irade sahiplerinin 
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şereflisi bir kimseydi. Tarikat ve tasavvuf ehli idi. İç içe girmiş yeşil bahçe 
misali idi. Halkın giyimi gibi giyinirdi, güzel huylarla ahlöklanmış ve her yö- 
nüyle kerem bir nefis sahibi idi.” 


İbnü”I-Arabi ve İbnü”l-Farız”ın Kitapları 


Bu tür (şatahat içeren) kitapların okunmasına izin verilmeyişine gelince, 
bu konudaki görüşümüz şudur: Bu husus, şu iki ihtimalden uzak değildir. Ya 
bunların sahih bir tevili yoktur. O zaman bu kısma giren kitapların okunması 
cöiz değildir. Veya sahih muhlis bir tevili vardır. Bunların okunması ise cáiz- 
dir. Ancak bu durumda da karşımıza iki husus çıkmaktadır. 


Birincisi: Okuyan kimse hakkındadır. Okuyan kimseye: Bu kitapları oku- 
mandaki muradın nedir? Sadece ilim öğrenmek midir? (Eğer böyleyse) sen sırf 
tekalüften müteşekkil olan fikhı, adüb-ı seniyye olan hadisi, yüce bilgilerden 
oluşan tefsiri ve tüm bu ilimleri anlamaya yarayan alet ilimlerini aldın mı? diye 
sorarız. Allah”a yemin olsun ki sen bunların bir kısmını dahi almış, öğrenmiş 
veya okuyor değilsin. (Senin için) elzem olan ilimlerle uğraşmayı terkedip, 
elzem olmayanlarla meşgul olman едер ve akıl kanunlarının dışına çıkmaktır. 


Yok eğer (bu kitaplar) okumandaki muradın muhakkik bir süfi olmak ise, 
taneyi yarıp çıkaran ve tüm canlıları yaratana yemin olsun ki, Nuh”un (a.s) ömrü 
boyunca biriken kumlar ödedince bu kitapları okusan, yine de deve iğne deliğin- 
den geçmedikçe (ki bu mümkün değildir) sen (bunları okumakla) süfi olamazsın. 


Şüphesiz ki tasavvuf, taate devam etmek, (dine) aykırı şeyleri terketmek, 
nefsin isteklerini kesmek, şüpheliler şöyle dursun, insanların elinde bulunan 
mubah mallara dahi bakmayı terketmek, her hölükörda mahlükata ulaşmayı 
terkedip Allah”a itimat etmek, melik, emir ve hatta ileri gelenlerin sohbetleri- 
ne katılmayı bırakmaktır. 


Cüneyd (k.s) şöyle demiştir: “Biz tasavvufu kal ü kıylden elde etmedik. 
Bilakis onu, aç kalarak, dünyayı ve arzuları terketmek suretiyle elde ettik.”71” 


Ehl-i tarik, hayız meselesi, icür ve sulama gibi çok nadir ihtiyaç duyulan 
fikhi ince meselelerle uğraşmayı dahi zemmedip, taatlere devamı ve nefsi te- 


718 Kuşeyrf, Aisdle, s. 430. 


TASAVVUF ۴154 1 111211 5 


mizlemeyi daha evla görüyorken, müridin terbiyesine faydası olmayan bu tür 
kitapların s3lik tarafından okumasına müsamaha göstermesi düşünülebilir mi? 
Şüphesiz ki bu kitaplar, seyrü sülükleri nihayetinde sahiplerine hasıl olmuş 
ve vicdanlardan kopup gelen birtakım işaretlerden ibarettir. Onlar da bunlara 
birtakım rumuzlar vermişlerdir ki salikin bunlara ihtiyacı yoktur ve sülükü 
esnasında bunlara dayanması da gerekmez. 


İmam Gazalf /2yd”da sırların esrarından bahsettikten sonra şöyle demek- 
tedir: “Herhalde zikrettiğimiz kadarını da anlatmayıp terketseydik daha evla 
olurdu. Çünkü bu yolun yolcusu olan saülikin bunu başkasından işitmesine ih- 
tiyacı yoktur. Bu yolun yolcusu olmayan da zaten bundan istifade edemez. 


Hatta bazan bundan zarar görür. Zira anlamadığı için dehşete kapılır.””” 


Eski veya yeni, tarikat imamlarından herhangi birinin, diğer ilimlerde ol- 
duğu gibi, bu tür kitapların tedrisini veya okunmasını gelenek haline getirdiği 
de bilinmemektedir. Onların yaptığı şey: müridleri halvete sokmak, ibadete, 
zikre ve evr3da devamlarını sağlamak, nefisle mücahede vb. bilinen vazifeleri 
yaptırmaktır. Ta ki Allah, müride fetihler nasip edinceye kadar. İzin sahibi 
olup kendisine teveccüh edilmiş zatlar da vaaz meclisleri kurar orada insanla- 
ra güzel vaazlar, hoş karşılanan hükümler verir, keşif yoluyla Allah”ın muttali 
kılması sonucu insanların içlerinde bulunan habáise (manevi pisliklere) işaret 
ederlerdi. İhlas ve sıdkla (doğruluk) hak olanı açıklardı. Allah da onun vaaz- 
lariyla halkı islah eder, hastalara şifa verir, kalpleri aydınlatır ve şuursuz olan 
gözlere hidayet verirdi. İşte kavmin (süfilerin) ıstılahları buydu ve bununla 
amel ederlerdi. Bu gibi hususlardan dolayıdır ki İbn Süreyc, Cüneyd”in mecli- 
sine, Şeyh Ebü İshak eş-Şirazi, Ebü Nasr el-Kuşeyrf”nin ve Şeyh İzzeddin İbn 
Abdüsselim da Şüzelf”nin meclisine katılırdı. 


İkincisi: Okutan kimse hakkındadır. Bu kimseye: Ey şeyhl Allah bizi de 
seni de faydalandırsın. Vazifen müridlere ehl-i tarikin karar kıldığı adabı öğ- 
retmektir. Muhakkik ölimlerden gelmiş ve sağlam bir yolla tevil edilmiş olsa- 
lar bile, zihinlerini bulandıran bu kitapları okutmakla onları alıkoyma. Çünkü 
bu kitaplarla meşguliyetleri onları asıl gayeleri olan seyrü sülükten alıkoyar. 
Bu da (ifade ettiğimiz gibi) şayet sülik bunları anlayacak ve bid"“atları kabul 


bk. Gazáli, Jhyá, V, 256.‏ و71 
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etmeyecek bir anlayışa sahipse ve kendisini şüpheye düşürmeyecekse geçerli- 
dir. Yok eğer durum bunun aksi ise ne olacak? Hiçbir şey olmazsa dahi kelam 
ilminin kaidelerinden, Allah hakkında caiz olan, hakkında mümkün olmayan 
sıfatların hangileri olduğu, nebatlara, alemin sonradan yaratılmasına taalluk 
eden hususlara dair anlayışları yok olur. 


Allah bizleri tüm belalardan muhafaza eylesin ve sapıklığa düşmekten 
korusun. Çünkü O, cömert ve kerem sahibidir. Ey Rabbimizl Hidayete er- 
dirmişken kalplerimizi saptırma. Katından bize bir rahmet ver. Çünkü sen 
çokça bağışlayansın. Rabbimizl Kalbimizden dünya sevgisini çıkart zira o, 
tüm hataların başıdır. Başımızda bulunanlardan lider olma sevgisini söküp, 
yerine katındaki yüce mertebelere ulaşma sevgisini yerleştir. Zira nefis, kötü- 
lüğü çokça emredendir. Allahıml Bizi, günah işlememek, kitabına bağlanmak, 
mürsellerin seyyidi ve müttakilerin imamı olan Resülullah”ın ayakları altında 
durmakla rızıklandır. Onun sünnetine uymakla herhangi bir karşılık bekle- 
miyor ve ondan yüz çevirmiyorum. Sözlü veya 571 hiçbir zaman onun yüce 
adabından, ne gecemde ne gündüzümde ne geç vaktimde ne erken vaktimde 
ne uyanıklığımda ne uykumda ne yaşamımda ne de ölümümde uzaklaşmak 
isterim. Onun kapısı olmadan kim Allah”a ulaşabilirl 


Tasavvufi Bazı Meselelere Dair Açıklamalar 


1. Allah”ın Sıfatlarıyla Sıfatlanma Meselesi 


Yukarıda Allah”ın sifatiyla sifatlanma konusu geçti. Bazan bunu işiten ah- 
mak kimse gerçek manada sıfatlanmayı zanneder. Oysa böyle bir şey mümkün 
değildir. Sadece ismen kullanılır. Bári° olan Allah”ın kendisiyle vasıflandırıl- 
dığı manada değil, bilakis kulla alakalı hadis (sonradan olma) bir manada kul- 
lanılır. Kastallani”nin daha önceki ifadelerinde geçtiği gibi. Dolayısıyla rahim 
(sıfatı) mutlak anlamda Allah ve Allah”ın dışındakiler için kullanılır. Ancak 
kul için kullanıldığında, kalp inceliği (acımak) manasına gelir ki Allah hak- 
kında bu mana mümkün değildir. Allah hakkında rahmet, zat veya fil sıfatı 
olmasının aksine hayra ulaşmak veya onu yapmak anlamına gelir. 


İmam Gazel /7yd”da şöyle demektedir: “İsimler Allah ve Allah”ın gayrisi 
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ta iştirak bakımından isimlerin en umumisi olan vücüd ismi bile aynı yönde 
Halik ile mahlüku kapsamaz. Allah”tan başka her şeyin varlığı Allah”ın varlı- 
ğından istifade eder. Bu bakımdan tabi olan varlık, metbü olan varlığa hiçbir 
zaman eşit olamaz. Ancak ismin ıtlak olunmasında eşittirler. Bunun benzeri, 
at ile ağacın cisim isminde ortak olmasıdır, oysa cismiyetin mana ile hakikati 
ikisinde de birbirinden farklıdır. Bu uzaklık diğer isimlerde daha belirgindir. 
İlim, irade, kudret v. dör.), gibi. Bütün bunlarda da Haülik mahlüka benze- 
mez.”7? İşte şimdi evvelki mesele tamamlanmış oldu. O da hulül ve ittihadd- 
dan tenzih meselesidir. Bu konuda meseleyi uzattık. Ancak bunda da haklıyız. 


Çünkü bu mesele ayak kaymalarının (sapmaların) çok olduğu bir husustur. 


2. İbiha Meselesi 


Bunu da (ibüha meselesini) aynı şekilde hiçbir muteber (süfi) söyleme- 
miştir. Bu ifadeler, yanılgıda bulunan galat ehli kimselere aittir. Onların id- 
diasına göre, insan fena derecesine ulaştığı zaman, kendisinden mükellefiyet 
(dini sorumluluk) düşer ve dinen başkaları için haram olan şeyler, kendilerine 
mubah olur. Bunu söyleyenlerin zındık töife olduğunu ifade ederek onları re- 
deden Kastallanf”ye ait sözleri daha önce aktarmıştık. Aynı şeyi Ebü Nuaym 
da söylemiştir. 


Кай: İyüz da, “Mutasavvıf ve ibihadan olup, (dini) emir ve nehiyleri mu- 
bah sayan kimselerin tekfiri hakkında icməö vardır demenin manası budur” 


demiştir. 


Konevi, Serbu T-Taarruf ”ta şöyle demektedir: “Sapık ve dalölet ehli bir 
töife, “Kul Allah”a уаз] olduğu zaman artık kendisinden mükellefiyetler de 
düşer” derler. Buna gerekçe olarak da şunu ileri sürerler: “Çünkü mükellefiyet- 
ten maksat, Allah”a yakınlaşmak ve O”na ulaşmaktır. Maksat hasıl olduğunda 
vesileye gerek kalmaz.” Bu da sade küfür olup Allah”ın dinine ittihadı sək 
maktır. Çünkü şu husus, zarureten bilinen bir gerçektir ki insanlardan Allah”a 
en yakın olanları, onun enbiya ve resülleridir. Başkalarından daha evla olduk- 


ları halde onlardan bile tekellüf kaldırılmadığı icmáen sabittir.” 


720 ,ل0328‎ /İayd, VI, 395. 


438 ء‎ 7۸ 8۸ ۷ ۷ 01۲1 RİSALELERİ 


İmam Са2айї şöyle demiştir: “Şayet muteber kimselerden biri, bu sözleri 
sarfederse şöyle tevil edilir: Yani, mükellefiyetlerin zorluğu nefislere ağır gel- 
mekten sàkit olmuştur. Bunun da manası, ibadetlerden öyle lezzet alır ki artık 
bunların meşakkat ve zorluğunu hissetmez. Buna Resülullah”ın (s.a.v) ¿1.5 
Уш} فی‎ = {% “Namaz göz bebeğim kılındı”” sözü ile ər يا‎ ИД . “Ey 
Bil41 bizi onunla ferahlat ”7hadisi delildir.” АСА: 


ile Cüneyd'in tariklerinin bu tür seylerden uzak ve bert olduğunu‏ 8261 و 
gösteren deliller, Cüneyd”in tercüme-i halinde anlatılanlardır. Cüneyd”in ölüm‏ 
vakti geldiğinde ayakta namaz kılmaktaydı. Secdeye her giftiğinde ayaklarını‏ 
büküyordu. Ayaklarından ruh çıkıncaya kadar böyle devam etti. Sonra ayak-‏ 
larını uzatarak namaz kilmayı sürdürdü. Kendisine, “Yan tarafına yatsan daha‏ 
iyi olmaz mı?” denildi. O, “Şu an, istifade etme anıdır” cevabını vererek bunu‏ 
reddetti. Son nefesini verinceye kadar bu hali devam etti.‏ 


Ebü Abdurrahman es-Sülemi şöyle demişitir: “Dedemden şöyle işttim: 
Ebü”L-Abbas b. Ata, Cüneyd (k.s) sekerat halindeyken huzuruna girdi ve ona 
selim verdi. Cüneyd selamını almadı, Bir saat geçtikten sonra selamına kar- 
şılik verdi ve, “Beni mazur gör, Virdlerimle meşguldum” dedi. Sonra yüzünü 
kibleye çevirdi, tekbir getirdi ve vefat etti.” 


Yine (Sülemf) şöyle demiştir: “Abdülvahid b. Bekir”den işittim dedi ki 
Muhammed b. Abdülaziz şöyle diyordu: Cüneyd”e (k.s), üzerinde dünyaya ait 
sadece meyve çekirdeği kadar bir miktar kalmış olan kimsenin durumu sorul- 
du. O, “Mükateb (şartlı özat edilen) köle üzerinde (sahibine vermesi gereken) 
bir tek dirhem dahi kalmayan kimsedir” cevabını verdi.” 


Şeyh (Ebü”1-Abbas) bize şunu şunu ver diye dua ettiğinde şöyle derdi: 
“(AHahıml) Bize: tevhid ve şeriat ilmi yaygısı üzere, dünyada ayıplanmayan, 
ahirette de cezası olmayan bir rızık ver.” 


“M Nesal, Ebü Abdurrahman Ahmed b. Şuayb, Size, Beyrut: Müessesetü”r-Risale, 1421/2001, 
İşretü”n-Nis3, 1; Ahmed b. Hanbel, e/-Musned XIX, 305. 

Tuz Ebü Davud, Edeb, 86; Taberanf, Süleyman b. Ahmed, لاله‎ “cemüğ”l-Kebir, Musul: Mekte- 
betü” HÜlüm ve”i-Hikem, 1404/1983, VT, 277. 


TASAVVUF RİSALELERİ .439 


(Bununla ilgili olarak) Şeyh Taüceddin Tenvir”de şöyle demiştir: “Şey- 
hin “tevhid ilmi yaygısı üzere” sözünün manası şudur: Yani rızıklandırdığın 
şeylerde seni müşahede etmem ve bana yedirdiklerinde seni görmem üzere. 
Bunlarda başkasını görme ve onu mahlükuna izafe etmem üzere değil.” İşte 
bu şekilde ehlullah, Allah”la beraber başka kimsenin mülk sahibi olmadığını 
bildiklerinden, Allah”ın sofrasında kendilerine yedirdiği nimetlerden başka 
kimsenin sofrasından yemezler. Bununla kalplerinde başkalarını görme duy- 
gusu düşmüş olur. Dolayısıyla muhabbetlerini Allah”tan başka hiç kimseye 
sarfetmez ve sevgilerini O”nun dışında hiç kimseye yöneltmezler. Çünkü, 
kendilerini lutfuyla duyuranın Allah olduğunu görürler. (Şeyhin) “şeriat yay- 
gisi üzere” sözünün manası da sudur: Mülkün Allah”a ait olduğunu ve O”nun 
yanında mülk sahibi başka hiç kimse olmadığım bilip bunu da şeriatın zahiri- 
ne bağlamadan mutlak anlamda tevhidden bahseden kimse, bununla zındıklık 
denizine atılmış olur ve bu hali kendisine vebal olarak geri döner. Oysa olması 
gereken şey, hakikatle teyit edilmesi ve şeriatla da kayıtlı olmasıdır. Çünkü şe- 
riatla kayıtlı olmadan mutlak anlamda hakikatle beraber kullanmak batıldır.” 


3. Vahdet-i Mutlak Meselesi 


Yukarıda Kastallani”nin bu konuyla ilgili naklini aktarmıştık ki o şöyle 
demişti: “Şüphesiz ki bu sözler, öncekilerin ilimleriyle uğraşan ve onları sa- 
natlarına dahil eden birtakım mutassavıfa (mutasavvıf geçinen) ile ölemin ve 
ruhların kadim olduğunu ve heyülanın ispatını iddia eden felsefecilerin sözü- 
dür. Tüm bu iddialar, bozuk ve din dışıdır. Bundan Allah”a sığınırız. Felsefeye 
dayalı tasavvufi bir anlayış geliştirenlerden biri de İbn Sfinö”dır. Bu da kalp 
körlüğü ve basiretsizliktir. Allah, bunların bozuk akfdelerine dayalı bir icraat 
— olmasın diye mantık ve felsefe ile uğraşmayı haram 1188 8707 
razı olsun. Nitekim İbnü”s-Salah bunu tahlil ederken şunu söyler: “Bu, şerir 
kimselerin içine girdiği bir husustur. Enbiya ve salihlerin efendisi olan Resü- 
lullah”mm (s.a.v) sünnetini terkedip, küffar ve dalölet ehlinin yoluna dayanarak 
kaidelerini bunun üzerine bina etmek suretiyle salih ve veli kimselerin merte- 
besine ulaşmaya çalışan kimsenin durumu ne kadar da gariptir. Evet ulaşacak. 
Ancak (Allah”a degil), sıcak cehennemin kenarına.” 


Allame Kırimf”den şöyle nakledilmiştir: “Onlardan biri rüyasında Resü- 
lullah”ı (s.a.v)gördü ve ona Gazalf, Fahreddin-i Röz1 ve İbn Sinö”yı sordu. 
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Resülullah (s.a.v), İmam Gazáliyi çok hayırla övdü, Fahreddin-i 18823 için 
“O muğtebdir (kınanmış)”, İbn $їпа için ise, “Beni vasıta yapmadan Allah”a 
ulaşmak istedi ve yolu kesildi” dedi.” 


Dolayısıyla Kuseyrí Risdlesi vb. muteber eserleri, Şözelf”nin sözlerini 
ve Şeyh Tüceddin”in sözlerini tetkik ettiğin zaman, bu türden (şeriata aykırı) 
tek bir lafiz bulamazsın. Şayet söz konusu eserlerde vahdet lafzı geçmişse de 
bunu tevhid ve Allah”ı vücüd ve vücüda lazım olan şeylerle birlemek anlamın- 
da kullanmışlardır. Yoksa bunların iddia ettiği gibi değil. 


4. İçe Doğan Her Hatıra İtimat Edilip Edilmeyecegi Meselesi 


Hatır?? sahibi (olduğunu iddia eden) kimselere bakıldığında, çoğu zaman 
bu kimselerin şer"i olan hiçbir şeyi, ne usul ne de fürüa bakmadığı (okumadı- 
ğı) görülmektedir. Genellikle söz sahibi (süfft) kimselerin ilham için şart koş- 
tuğu riyözeti dahi yerine getirmemiş olan bu kimselerin etrafında toplanırlar. 
Oysa bu kişi hiçbir şartı yerine getirmemiştir. Bu kimse sonra tüm vesvese ve 
hitirlarını ikrar eder, onları derleyip toparlayarak onlara göre amel eder ve 
bunların hakikat olduğunu söyler. Bunları, şeriat kaideleri ve nebevi hadisle- 
rin yerine koyarak, fakihlerin bu zevkten mahrum olduklarını iddia eder. Ah 
keşke anlayabilsem. Acaba bu kimseye Cebrğil mi (a.s) gelip kendisine gelen 
hatırların masum (hatadan korunmuş) ve fakihlerin de bundan perdelendikle- 
rini söylüyor. Oysa tüm bu iddialar, mutasavvıflar dahil tüm kesimlerin icmái 
ile yalan ve uydurma şeylerdir. Çünkü gerçek süfiler, havatırın masum olma- 
dığını, Kitap ve Sünnet”e havale edilmesi gerektiğini (bunlara uygunsa kabul 
edilmesini) ve bunlardan önce hatırla uğraşılmaması gerektiği fikrindeler. 


Ebü Süleyman ed-Daranf şöyle demiştir: “Bazan kalbime bu kavmin nük- 
telerinden (hatır) bir nükte doğar ve günlerce devam eder. Ben bunu Kitap ve 
Sünnet”ten iki adil şahide vurmadan itimat etmem.” | 


723 Наш: Arapça da, akla gelen, hatıra gelen, hatırlayan gibi manaları olan bir kelimedir. 
Kàsàániye göre, kulun katkısı olmadan gelen, kalbe doğan şeye hátir denir (bk. Kásáni, Ab- 
dürrezzök, Zerdifl”L-A Чат fi İşdrdti Ehli”1-İlham (çev. Ekrem Demirlil, İstanbul: İz Yay., 
2004, s. 229, Cebecioğlu, a.g.e., s. 255). 
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Ebü Hafs el-Haddad da şöyle demiştir: “ЕШ ve hallerini her an Kitap ve 
Sünnet”le tartmayan, içine doğan havatırı itham etmeyen kimseyi erkeklerin 
meclisinden saymayın.” 


Cüneyd şöyle demiştir: “Tarikat, halka kapalıdır. Resülullah”ın (s.a.v) yo- 
luna uyanlar hariç.” Yine şöyle demiştir: “Bu işte (tasavvufta) Kur”an”ı hıfzet- 
memiş, hadis yazmamış olan kimseye tabi olunmaz. Çünkü bizim bu ilmimiz, 
Kitap ve Sünnet”le kayıtlıdır. Bizim bu mezhebimiz (yolumuz), Resülullah”ın 
(s.a.v) hadisleriyle kuvvetlenmiştir.” 


İmam Gazöll, ЇРуа тип “Uzlet Babı”nda şöyle demektedir: “Boynuna farz 
olan ilimleri öğrenmeye muhtaç olan kişi, bunları öğrenmeden uzlete çekilirse 
ösi olur. Eğer farz kısmını öğrenir, ilimlere dalmak içinden gelmez ve ibadetle 
meşgul olmayı daha verimli görürse, o zaman uzlete çekilebilir. Eğer seri ve 
الله‎ ilimlerde ilerleme imkanı var ise, öğrenmeden önce uzlete çekilmek çok 
büyük bir kayıp olur. Bu вита binaen Nehá ve başka əlimler, “Önce fikih öğ- 
ren sonra uzlete çekil” demişlerdir. 


İlim sahibi olmadan uzlete çekilen bir kimse, birçok durumunda vaktini 
uyku veya bir hevesi düşünmekle ziyan etmiş olur! Gayesi vakitlerini virdlerle 
değerlendirmektir. (Beden ve kalp ile) yapmış olduğu amellerinde çalışmasını 
boşa çıkaran ve farkında olmaksızın amelini iptal eden gururun çeşitlerinden 
bir türlü kurtulamaz. Allah ve Allah”ın sıfatları hakkmdaki inancı vehmettiği 
zanlardan kurtulamaz. Bu vehmin içerisinde kalbine gelen bozuk düşünce ve 
inançlardan bir türlü yakayı kurtaramaz. Bu bakımdan birçok durumda şey- 
tana maskara olur. Oysa kendisini ibadet edenlerden görür. Dolayısıyla, ilim 
dinin esasıdır. Avam ve cahillerin uzlete çekilmelerinde hayır yoktur.””" 


“İlham Babı”nda da Gazáli şöyle demektedir: “Ehl-i tasavvuftan bir grup 
şunu iddia ederek der ki: İlhamın hasıl olmasının yolu: önce tamamen dünya 
ile ilişkilerini kesmek, kalbi dünyadan boşaltmak, himmetini aile efradından, 
malından, evladından, vatanından, amelden, velayet ve nüfuzdan kesmektir. 
Hatta kalbi öyle bir duruma gelmeli ki o kalpte tüm bu sayıllanların varlığı ile 
yokluğu eşit olmalıdır. Sonra bu kimse nefsi ile bir zaviyede tek başına bulun- 
malı, sadece farz ibadetlerle revatip ibadetleri yapmalı, kalbi her şeyden boş 


724 bk. Сатай, /2yd, III, 179. 
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olarak oturmalı, himmeti derli toplu olmalı, fikrini Kur”an”ın okunmasıyla, 
Kur”an”ın tefsirini düşünmekle bile dağıtmamalıdır. Ne bir hadis yazmakla ve 
ne de başka bir şeyle fikrini dağıtmalıdır. Bilakis Allah”tan başkasının kalbine 
gelmemesi hususunda çaba sarfetmelidir. Halvette oturduktan sonra diliyle 
döimi bir şekilde ve kalp huzuruyla “Allah, Allah, Allah” demelidir. Dilinin 
kıpirdamasını terkedecek bir hale varıncaya kadar ve buna rağmen kelimenin 
lisanı üzerinde сагї olduğunu görünceye kadar bu duruma devam etmelidir. 
Sonra kelimenin eseri tamamen dilinden silininceye kadar ve zikre devam 
ettiği halde kalbinde kelimeyi buluncaya kadar bu duruma devam etmelidir. 
Sonra kalbinden lafzın süreti, harfleri, kelimenin şekli silinip sadece kelime- 
nin manası kalbinde kalıncaya kadar bu şekilde devam etmelidir. Kelimenin 
manası kalbinde hazir, sanki kalpten ayrılmaz bir özellik şeklinde oluncaya 
kadar bundan önceki durumuna devam etmelidir. 


Bu hadde varıncaya kadar vesveseleri defetmek suretiyle kendisinin irade- 
si vardır. Fakat Allah”ın rahmetini celbetmekte ihtiyarı yoktur. Kendisi, yaptığı 
ile Allah”ın rahmetinin esintilerine açık bir vaziyete gelmiştir. Bu bakımdan 
kendisine ancak Allah Teal3”nın açacağı rahmeti bekleme vazifesi Каш. Bu 
raddeye geldiği zaman iradesi doğru, himmeti saf, devamlılığı güzel olduğu 
takdirde, şehveti kendisini baştan çıkarmadığı, dünya meşgaleleriyle nefsin 
konuşması kendisini meşgul etmediği zaman hakkın parıltıları kalbinde parlar. 
Bu parıltılar başlangıçta durmaksızın çakan şimşekler gibi çakar geçer. Sonra 
tekrar gelir. Bazan da geç gelir. Eğer gelirse durur. Bazan da farklılık gösterir. 
Eğer durursa durgunluğu uzun sürer. Bazan da uzun sürmez. Bazan benzerleri 
arka arkaya görünür. Bazan bir çeşidi gelir. Allah”ın veli kullarının bu hususta- 
ki dereceleri sayılamayacak kadar çoktur. Nitekim yaratılışları ve ahlaklarının 
` sayılamayacak kadar çok oluşu gibi. İşte bu yol, senin tarafından katıksız bir 
temizleme, tasfiye, cila, sonra hazırlama ve sadece beklemeye dönüşmüştür. 


Ehl-i istidlal ve ibret sahiplerine gelince, onlar bu yolun varlığını ve im- 
kánini inkár etmemiş, az da olsa, insanoğlunun bu büyük hedefe ulaşabilece- 
ğini belirtmişlerdir. Fakat düşünürler bu yolu engebeli ve meyvesi geç verilen ` 
bir yol olarak görmüşlerdir ve bu yolun bütün şartlarının bir araya toplanma- 
sını uzak görmüşlerdir. Bu derecede dünya ile ilgileri kesmenin hemen hemen 
imkönsız olduğunu söylemişlerdir. Şayet bu durum meydana gelirse de kalıcı 
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olması, meydana gelmesinden daha uzak bir ihtimaldir. Zira az bir vesvese 
kalbi altüst eder! Nitekim Resülullah (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 


“Müminin kalbi, karışmak ve kaynamak 25” fikir fikir kəpək tence- 
reden daha şiddetlidir.””” Bir diğer hadis şöyledir: К منْ‎ ək “5 S БАКАС 
الرّحْمَن‎ “Müminin kalbi, Rahmön”ın (kudret) parmaklarından, ikisiarasındadır.””5 


Bu mücahede esnasında bazan mizaç bozulur, akıl fesada uğrar, beden 
hasta olur. Eğer daha önce ilimlerin hakikatleriyle nefsin temizlenmesi ve 
riyazeti gerçekleşmemişse, kalbe birtakım bozuk hayaller yapışır, uzun bir 
müddet nefis bunlara gönül verip mutmain olur. Bunların sökülüp atılması da 
ömür boyunca mümkün olmaz. Nice süfi bu yolu seçmiştir. Sonra bir hayalin 
içinde yirmi sene kalmıştır. Eğer bu süfi daha önce ilim öğrenmiş olsaydı, der- 
hal bu hayaldeki karışıklık kendisine görünecekti. Bundan dolayı öğrenmek 
yoluyla iştigal daha kuvvetli ve hedefe daha yakındır. Düşünenler ve ibret 
alanlar şunu da söylemişlerdir: Nitekim süfilerin bu yolu takip etmeleri, tipki 
insanoğlunun fikhı öğrenmeyi terkedip, “Allah”ın resülü de fikih öğrenmedi, 
vahiy ve ilham vasıtasıyla dersleri tekrar etmeksizin, kitapların kenarlarına 
hşiye ve ta“likler yazmaksızın fakih oldu. Bu bakımdan çoğu zaman riyázet 
ve devamlılık beni de peygamberin vardığı gibi fikha vardırır” demesine ben- 
zer. Kim böyle zannederse, o nefsine zulmetmiş, ömrünü boşuna geçirmiştir. 
Hatta böyle diyen bir kimse çalışma ve ziraat yolunu, gizli hazinelerden birine 
rastlayacağı ümidiyle terkeden bir kimseye benzer. Çünkü gizli hazinelerin 
birine rastlamak mümkünse de cidden uzak bir ihtimaldir. İşte bu kimsenin 
hali de böyledir. Düşünürler derler ki: “Her şeyden önce ölimlerin tahsil etti- 
ği ilmin tahsili gerekir. Onların söylediklerini anlamak lazımdır. Bunu tafsil 
edip anladıktan sonra, diğer ölimlere keşfolunmayan bir rahmeti beklemekte 
herhangi bir sakınca yoktur. İlim tahsilinden sonra keşfe nail olması umulur.””” 


+ 


İmam Gazəlf”nin sözleri burada sona erdi. 


725 Hindi, Alaeddin Ali b. Hüsameddin, Kenzü 7-Ummdl (К. Bekri Hayyani), Beyrut: Mües- 
‚ sesetü”r-Risale, 1401/1981, L 242. 

726 Müslim, Kader, 17, İbn Масе, İmün, Fezğilü”s-Sahabe, 13, Ahmed b. Hanbel, еЇ-Мйзпеа Xİ, 130. 

727 Сатай, /Луй, с. IV, ss. 2-4. 
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Kastalláni şöyle demiştir: “Hiç şüphesiz bu kavmin (süfilerin) ilmi, ön- 
ceden işledikleri amelleri sonucu kendilerine bahşedilen birtakım mevöcid”?5 
(hal ve makamlar) ve gerçekleştirdikleri amellerden tevirüs eden (miras ka- 
lan) hallerdir. Amellere varis olanlar ancak hallerini düzeltenlerdir. Bunun da 
en başta geleni, çok ince şüphelere ve gizli yönlerine fazla dalmadan, Kitap, 
Sünnet ve selef-i sölihinin yolu üzere fikih ve usülü”d-dinden müteşekkil olan 
şeriat ilimlerini öğrenmektir. Bunlardan Кай derecede bilgi hasıl olunca, öğ- 
rendiğini kullanır ve gücüne göre himmeti bulur. Bu durumda ona ilk lazım 
gelen şey, nefsin Afet ve illetlerini, nefse dışardan karışan şeyleri ve zayıflıkla- 
rini Öğrenmek ve bu suretle ahlákini süsleyerek dünya fitnelerinin kapısma ve 
şeytanın tuzaklarına set çekmek” ve bunlardan sakınmaya çalışmaktır. Allah”ın 
hakkında, fəs (52 ; | 325 <j (509 5) “Hikmet verilene ise çok büyük 
bir hayır verilmiş demektir””? emir ый en yüce hikmet ilmi iste budur. 


Böylece nefis, bu hallere ve vazifelere alışıp, sert ve katılıktan dönüp ahla- 
ki, {айай yumuşayınca ve zahiri temizlenip bátini da saflaşınca, artik havatırları- 
nı (kalbe doğan şey)murakabe etmeye ve sırlarını tasfiyeye (saflaştırma) salikin 
gücü yeter. İlm-i ma“rife diye tabir olunan işte budur. İbare lisanı bundan bahse- 
der ve bundan sonra ilm-i işaret olarak vasıflanan havatır, mükişefe, müşahedat 
ilimleri gelir. Bu ilim, zikredilen meşhur.ilimlere iştirak ettikten sonra artık süfi- 
liğin hususiyetlerinden olmuş olur. Bu ilme işaret ilmi denilmesinin sebebi, ibare 
lisanının bundan bahsetmekten kısır kalmasıdır. Zira bu ilim, zevk, menziller 
ve mevacid ilmi olup söyleyenin ibaresine münhasır olmaz. Ancak faydalanan 
kimsenin lisanında cereyan eder ve söyleyene bir talimdir. Nitekim Said b. Mü- 
seyyeb”den naklen gelen hadiste Resülullah (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 


Şb يفده‎ 3 ooh dağ LN 4 9 
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AL з әй dəl 
“Şüphesiz ilmin bir çeşidi de vardır ki gizli hazineye benzer. Onu ma- 
rifetullah ehlinden başkası bilmez. (Marifet ehli o ilimle) konuştuğu zaman, 


AllahTan gafil olanlardan başkası inkdr 0172.۹ 


728 Mevacid ( (مَوَاجِدَ‎ : Меса halleri, buluşlar anlamında bir kelimedir. İlham ve manevi tecrübe 
ile Allah dostuna açık olan hal ve makamlar demektir. Bu, vecdin kendisi değil sonucudur 
(bk. Cebecioğlu, a.g.e., s. 431). 


729 Bakara 2/269. 
730 Münavl, Feyzü T-Kadir, IV, 430. 
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Şeyh Ebü”1-Hasan eş-Şözeli şöyle demiştir: “Havas derecesine ulaşıp, uzlet 
halinde sana ilham ve keşf yoluyla ilme benzer birtakım vesveseler (vehim gibi) 
arız olduğunda sakin bunları (hemen) kabul etme. Önce Kitap ve Sünnet”e mü- 
racaat et. Bil ki sana üriz olan şey, şayet bizatihi hak ise ve sen de ondan Kitap 
ve Sünnet ile hakka döndüysen bu konuda sana bir itib olmaz. Çünkü sen, “Al- 
lah boynuma Kitap ve Sünnet yönünden günah işlememe yükü yüklemiş, keşf, 
ilham ve müşahede yönünden değil” diyorsun. Bu durumda ilham yoluyla ge- 
lenleri kabul edersen nasıl olur? İlham yoluyla gelen bilgiyi Kitap ve Sünnet”e 
vurmadan kabul etme. Şayet Kitap ve Sünnet”le karşılaştırmadan ilhamı kabul 
etmezsen, tevehhüm yollu vesveselerde bir sakınca olmaz. Rabb”inden sana bir 
basiret verilinceye kadar bu kapıyı (hal) muhafaza et. Bunu şahid ve beyyine 
takip eder. Bu ikisinin olduğu yerde hata ve şüphe olmaz. Allah”a hamdolsun.” 


Firavun”un İmanı Konusu 


Kavmin (süfilerin) kitaplarıyla meşgul olanlardan biri, zahiri manasından 
hareketle bu kitaplarda Firavun”un iman üzere öldüğünün söylendiği vehmine 
kapılmış ve, “İnsan hakkında hüsnüzan esastır” demişti. Buna karşılık ben 
ona, “Kur”an”ın, aleyhine şahitlik ettiği bir kimsenin lehine mi şahitlik edi- 
yorsun?” dedim. 


Adam “Kur”an”da (Firavun”un) imanına delalet eden 2:21 | Ó тап ettim 
dedi” ifadesi var”dedi. 


Ben, “Bu lafzi (söylenmiş) bir hiköyedir. Burada imanına şehadet eden 
bir şey yoktur. Bu tür zamanlarda (yeis anında) imanı telaffuz etmek fayda 
sağlamaz. Nitekim Allah Kur”an”da CÚ 131 (S ез! 25 Uw ge (Dedi- 
ler ama), hışmımızı gördükleri (yeis anı) zamanki imanları kendilerine fayda 
verecek değildi”?? buyurmuştur” dedim. 2 


731 Ayetin tamamı şöyledir: КУ Fİ A Az büzə rv л. оў? şe ú ZJ 1 з ú; 
الْمُسْلِمِينَ‎ эй; 52115 په‎ 22 gili Yı dı لا‎ @ 22 de эу}! “Derken 7 
denizden geçirdik. Firavun, askarləniylə takip ve taarruz etmek için derhal arkalarına düştü. 
Sonunda boğulma kendini sıkboğaz edince, “İnandım, gerçekten de İsrdiloğulları”nın iman ettiği 
Allah tan başka ildh yok, ben de ona teslimiyet gösterenlerdeniml” dedi” (Yunus 10/90). 


732 Mü”min 40/85. 
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Adam, “Firavun”un cehennemde olduğuna dair Kur”an”da (açık) bir be- 
yanat yoktur” dedi. | | 


x 


Ben, “Bu konuda Allah şöyle buyurmuştur: الْعَدذَاب‎ A ое ji | əsi “Tı- 
kın Firavun ailesini en şiddetli azabal (denilir)”””ə dedim. 


Adam, “Ailesini zikretmiştir. Firavun”u değil” cevabını verdi. 


Söyledikleri sırf cehalet olduğu halde yine de Allah”ın şu öyetiyle cevap 


3291 رود 332207 


verdim: ЖШ! 332 sö azal? (ə 5% Əz “Kıyamet gününde kavminin önüne 


düşecek ve onları suya götürür gibi ateşe götürecektir.””“ 


Adam, “Onları (kavmini) ateşe götürecek ancak kendisi geri dönecek” 
cevabını verdi. 


Ben, “Allah en büyük olandır dedim. Bu iddialar, kendisini ilgilendiren 
şeyleri terkedip başkasıyla uğraşana verilmiş bir öfettir. Şayet bu kimseler, 
kalplerinde şer"? ilimler ile adab-ı seniyye parlaymcaya kadar, aziz Kur”an”ın 
tefsirini ve Resülullah”ın (s.a.v) hadislerini okumuş olsalardı, Firavun”un kü- 
fürde olduğunu ilme”l1-yakin olarak bileceklerdi. Hatta bu konuda Kitap ve 
Sünnet”te vaürit olmuş olan nassı inkör etmiş olacağından, Firavun”un iman 
üzere gittiğini iddia edenin de küfrüne hükmedeceklerdi. 


Bu sözlerin sahibi (İbnü”1-Arabi) onların (zahiren) anladıkları manayı kas- ` 
tetmemiştir. O, Firavun”un kıssasını sadece nefse bir misal olmak üzere anlat- 
mıştır. Zira Firavun, tüm delil ve öğütleri kulak ardı etmiş ve haddi aşmasın- 
dan, kibrinden asla dönmemiştir. Та ki ölüm anına kadar. Öleceği sırada iman 
kelimesini ifade etmesi ihtar edilmiş, o da zilletten (emre) itaat etmiştir. İşte 
nefis denen şey böyledir. Mevi“ze ve uyari ile yola gelmediği zaman, ilacı iman” 
etsin diye onu mücahede denizinde boğmaktır. Muvaffakiyet Allah tandır. 


Buradan sen de anladın ki sülüke giren bir kimsenin bu kitapları okuması ge- 
rekmez. Ona lazım gelen şey, sünneti, fikhı önce öğrenip sonra bunlarla amel et- 
mek, nefis mücahedesi ve nefsi güzelleştirmektir. Yardım istenecek olan Allah”tır. 


` Velayet-Nübüvvet Meselesi 


Velayet derecesinin, nübüvvet derecesinden daha üstün olduğunu söyle- 
diği iddia edilen bir kısım süffler eleştirilmiştir. Böyle bir iddia kesinlikle kü- 


733 Mü”min 40/46. 
734 Hüd 11/98. 
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fürdür. Ancak bu sözden (süfilerin, velayet nübüvvetten üstündür, sözünden) 
onların anladığı zahir mana kastedilmemiştir. Bilakis, açıklayacağım üzere bu 
sözün tevili vardır. Tevile dayanmakla beraber böyle bir söz şöz ve merdüddur. 
Bunu da az bir kesimden başkası söylememiştir. Söyleyen de reddedilmiştir. 


Bu sözün tevili, Şeyh Alöeddin el-KonevfT”nin Serhu 7-Taarruf”ta ifade 
ettiği şu sözlerdir: “Nübüvvet ile risalet arasında mutlak bir umumluk ve hu- 
susluk olduğu gibi, velayet ve nübüvvet arasında da mutlak olarak umum ve 
hususluk vardır. Her nebf velidir. Ancak aksi olmaz (her уеп nebi değildir). 
Nebilik asla velilikten ayrılmaz.” 


Bu sözlerin sahibi şöyle diyor: Nebinin velilik yönü, (yine) kendisin- 
de bulunan nübüvvet yönünden daha üstündür. Zira (nebinin) velayet yönü 
Hakk”a, nübüvvet yönü ise halka dönüktür. Bundan, mahzurlu olan bir mana- 
nın anlaşılmasını gerektirecek bir durum yoktur. Aksi halde yukarıda anlaşıl- 
dığı gibi nebi ile veli farklı kimseler olsa, velinin nebiden üstün olması (gibi 
bir durumun ortaya çıkması) gerekir. Oysa böyle bir durum mevcut değildir. 


Dolayısıyla, nebide velayete ilave olarak nübüvvet de vardır ki makam 
olarak o, daha üstün, övgüye daha layıktır. Elbette burada nebilikle başkasının 
makamı arasında bir münasebet kurulmuyor. 


Bu sözün benzeri, İbn Cemğa”nın Cem “и 7-Cevdmi"in şerhinde Şeyh İz- 
zeddin İbn Abdüsselim”dan naklettiği “Nübüvvet makamı, risalet makaimın- 
dan daha faziletlidir” sözüdür. Bunu da nübüvvet amel makamıdır ve Allah”la 
alakalıdır, risalet ise tebliğ makamıdır ve halkla alakalıdır tezinden hareketle 
söylemiştir. Hem sonra bu sözden hareketle, nebfnin, resülden üstün olduğunu 
söylemek gerekmez. Zaten nebi olmayan, resül olamaz ki böyle bir üstünlük 
gereksin. Bilakis resülde, nübüvvetin yanında risalet de vardır. Kendisinde iki 
makam bir arada bulunduğu için kesinlikle nebiden daha üstündür. 


Şeyh Ebü”1-Abbas el-Mürsi, Ebü Yezid”in, “Bir denize daldım ki enbiya 
onun sahilinde duruyordu” sözü için şöyle demiştir: “Şüphe yok ki Ebü Yezid 
bu sözüyle zafiyet ve aczini şikayet etmiştir. Onun muradı sudur: “Enbiya tev- 
hid denizine daldı ve öbür tarafta boğulma sahili üzerinde durup halkı ona 
dalmaya davet ediyorlar.” Yani şayet kimil olmuş olsaydım, ben de onlar gibi 
öbür tarafta dururdum.” 


Şeyh Taceddin İbn At3ullah (bunun üzerine) şöyle demiştir: “Şeyhin, Ebü 
Yezid”in kelámina getirdiği bu yorum, Ebü Yezid”in bulunduğu makama layik 
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olan bir yorumdur. Çünkü o, şeriat prensiplerine kemal-i edeble uymak ve ye- 
rine getirmekle meşhurdur. Hafta kendisine bir adamın veli olduğu söylendi. O 
da bu adamı ziyarete gitti ve mescidde oturarak onu beklemeye başladı. Der- 
ken (veli olduğu söylenen) adam çıktı ve mescidin duvarına tükürdü. Bunun 
üzerine, Ebü Yezid adamla görüşmeden çıkıp gitti ve şöyle dedi: Şeriat Adabı 
hakkında bu adama güven olmaz. Allah”ın esrarı konusunda nasıl güvenilsin?” 


Yine şöyle demiştir: “Allah”la beraber istikamet üzere olan eköbirden su- 
dür edip de inkör edilen tüm söz ve fiilleri, istikamet üzere bulunduklarını ve 
tariklatlarmın güzel olduğunu bildiğimizden tevil ederiz. Nitekim, “Bir müs- 
lümanın söylediği bir kelimeyi (tevil ederek) hayra yorabildiğin sürece, sakın 
şer (kötü) sayma” denilmiştir.” 


Şeyh Ebü”1-Abbas da şöyle demiştir: “Evliyanın, enbiyadan aldıkları his- 
se, içi bal dolu bir tuluma benzer ki bu tulumdan bal sızar. İşte tulumun için- 
deki bal enbiyanın, ondan sızan kısmı da evliyanın payıdır.” 


Şöyle devam etmektedir: “Aynı şekilde enbiya, eşyanın hakikatine mutta- 
نا‎ olur. Evliya ise hakikatine değil, misaline muttali olur.” 


Bundan dolayıdır ki Resülullah (s.a.v), Harise”ye imanının hakikatini sordu- 
ğunda, Hárise, “Sanki cennet ehlini seyreder gibiyim””” dedi de, “baktım” demedi. 


Konevi”nin bu konudaki sözlerine gelince, nübüvvet hakkında söz söyle- 
yenler arasında enbiyanın üstünlüğü hakkında bir ihtilaf bilmiyoruz. Velinin 
üstün olduğunu söylediği iddia edenlerin bu sözleri o ve başkaları tarafından 
(yukarıdaki gibi) tevil edilmektedir. Çünkü kesinlikle her nebi (aynı zamanda) 
velidir. Nebi aynı zamanda veli olmakla beraber, velilik yönü, nebilik yönün- 
den daha üstündür. Çünkü nebinin velayeti Hakk” a, nübüvveti ise halka bakar. 
Mutlak anlamda bu görüşte hoş olmayan bir yön olduğu da gizlenemez. 


Taarruf sahibi şöyle demiştir: “Enbiyanın beşerin en üstünü olduğu ve 
her ne kadar kadri yüksek, hatırı büyük, derecesi üstün olsa dahi, beşer içinde 
enbiyaya fazilet bakımından denk ne bir siddik ne bir veli ne de başka bir 
kimse olmadığı hususunda icmá oluşmuştur.” 


Bunun için Konevl şöyle demiştir: “Tzarruf sahibi bu sözleriyle, velinin 
nebiden daha üstün olduğunu iddia eden dalalet ehli bir tüifeyi reddetmeyi 


735 Beyhaki, Şuabü ”T-İmdn, nr. 10590-91. 
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murat etmiştir. Böyle söylemek (velinin nebiden daha üstün olduğu) tahkik 
ehline göre ilhad, dalölet ve küfürdür. Böyle bir şeye tamamen zındık ve dalA- 
lette olduğuna hükmedilmiş olanlardan başkası inanmaz. Evet, velayetin, nü- 
büvetten daha üstün olduğu sözü, bir kısım müteahhirin tarafından dile geti- 
rilmiştir. Bunlar hakkında da hüsnüzanda bulunulmuş ve bununla tek başına 
velayetin yine tek başına nübüvetten daha üstün olduğunu kastedilmediği, 
nebide (velayet ve nübüvvet) olmak üzere iki sıfat olduğu (kendisindeki vela- 
yet sıfatının, nübüvvet sıfatından daha üstün olduğu şeklinde) ifade edilmiştir. 
Bununla ilgili yukarıda anlatılanları hatırla.” 


Kişinin Uyanıkken Hz. Peygamber”i (s.a.v) Görmesi 


Süfilerin eleştirilen görüşlerinden biri de uyanıkken Resülullah”ın (s.a.v) 
görülebilecegi iddialarıdır. Bu görüş, inkür edilemeyecek bir husustur. Şeriat 
imamlarından İmam Gazáli ile Yafii, bunun mümkün olduğunu ve vuku bul- 
duğunu söyleyenlerdendir. Kurtubi”nin sözlerinde de bunun mümkün olduğu- 
na dair işaretler vardır. Şeyh Ebü”1-Hasan eş-Şözeli, uyanık haldeyken Resül-i 
Ekrem”i (s.a.v) gördüğünü söylemiş ve bunu Şeyh İzzeddin İbn Abdüsselam”a 
iletmiş ne şeyh ne de çağdaşı olan herhangi bir ölim onu yalanlamıştır. Bu 
konuda ben de bir kitap yazdim.2 Bundan dolayı burada fazla detaya girmeyi 
uygun bulmuyorum. 


Evet bu hususta bilerek ve imtihan ederek iddiacı yalancı kimseden ka- 
çınılmalıdır. Bunlardan biri, bir defasında böyle bir iddiada bulundu. İmtihan 
etmek için biri onunla bir araya geldi ve imtihan etti. Bu kimseyi batil alamet- 
lerinin kapladığını, yüzünde-yalanın belirdiğini gördü. Sonra adamlardan biri 
(bu kimsenin yalanını) teyit edici olarak Resülullah”ıgördü. Resül-i Ekrem 
(s.a.v) şöyle diyordu: “Bz, falan kimsedir. Söyledikleri bdtıldır. Bundan sakın- 
sın.” Sonra Allah bu kimsenin durumunu bátll ehli gibi yapti. 


Hızır”ın (a.s) Durumu 


‫۶۱ 


İlk dönemlerden itibaren süfilerin, Hizir'in (a.s) durumu ile ilgili gö- 
rüşleri, onunla buluşmaları ve hayatta olduğuna dair fikirleri eleştirilmiş ve 


736 Bahsettiği eser, 72778 7-Falek fi İmkdni Rü ”yeti”n-Nebi ve”l-Melek adlı kitabıdır. Müellifin tasav- 
vufi eserleri kismında bu kitap hakkında bilgi verilmiştir (bk. Süyüfi, Celaleddin, 7envir? 7-Ha/ek 
ار‎ İmköni Rü”yeti”n-Nebi ve”l-Melek, Kütahya Vahid Paşa İl Halk Kip., nr. 43 Va 2282). 
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reddedilmiştir. Bunu inkár edenlerden biri de, ناص5آ1‎ 1-06217017 )۷. 
İbnü”1-Cevzi bu konuda, “Şayet (Hızır) hayatta olsaydı, mutlaka Resülullah 
. (s.a.v) ile buluşurdu. Şayet Resül-i Ekrem ile buluşmuş olsaydı bu varid olur- 
du” demiştir. İnsanlar bunu inkör edeni reddetmiştir. 


İbnü”s-Salah da şöyle demiştir: “Ulema ve sülehanın çoğuna göre Hızır 
(a.s) hayattadır. Bunu inkar eden bazı muhaddisler istisnadır.” 


İmam Nevevl de Serhu 7-Müslim” de, “Ulemanın cumhuruna göre Hızır 
(a.s), hay (hayatta) ve mevcuttur. Ehl-i salah, ehl-i marife ve süffler arasında 
bu hususta ittifak vardır” demiştir. 


Bu husuta birçok kimse kitap yazmıştır. Bu konu hakkında sön olarak 
kitap yazanlardan biri de İbn Hacer”dir. Hızır”ın (a.s), Resülullah (s.a.v) ile 
buluştuğuna dair birtakım hadisler de vörit (gelmiş) olmuştur. Bu hadisler her 
ne kadar zayıf da olsalar, tariklerin (hadislerin geliş yolu) ve haberlerin çok 
oluşu, onları kuvvetlendirmektedir. 


Hızır”ın (a.s) Resül-i Ekrem”in (s.a.v) vefatında sahabeye taziyede bulun- 
ması, Ali”nin (r.a), “Bu Hızır”dır (a.s)” demesi, bunun karşısında sahabenin 
süküt etmesi bir nevi icmğ sayılır. Ömer İbn Abdülaziz ile buluşmasına dair 
kısanın isnadı sahihtir. Onun hakkındaki haberler çoktur. 


Abdal, Nücebə, Evtad ve Aktab Meselesi 


Alimlerden bir kısmı süfilerin, abdal, nücebö, evtad ve aktAba dair gö- 
rüşlerine karşı çıkıp, bu konuda hadiste bir asıl mevcut değildir diyerek eleş- 
tirmişlerdir. Durum dedikleri gibi değildir. Bu konuda hadisler ve haberler 
gelmiştir. Ben bunları bir kitapta topladım.”” Dolayısıyla burada bu konuda 
lafı uzatmayacağım. 


Ariflerin Sözlerinde Cebre Varan Hususlar 


Konevl şöyle demiştir: “Kendilerinde ihtiyar ve fiili nefyetmeleri sebe- 
biyle bazı öriflerin sözlerinde bazan cebir varmış vehmi hasil olmaktadır. Ken- 


737 Söz ettiği eserinin ismi, el-Haberü d-Dál ald Vücüdi”l-Kutb ٠٧-٨۷00 ve”n-Nücebd 
ve T-AbdifT dir. Müellifin tasavvufi eserleri kısmında bu kitap hakkında bilgi verilmiştir. Bu 
eser için bk. Süyüti, Celaleddin, هلاه‎ 797 d-Dál ald Vücüdi”l-Kutb ve 1-Evtdd ve”n-Nüce- 
bd ve”LAbdiül, Konya Bölge Yazmalar Ktp., nr. 07 Ak 232/4; Katib Çelebi, Kes/ü z-Zunüún, 
1, 700, Bağdatlı, Fediyye, 1, 283. 
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dilerinden.değil, Allah”tan gelene nazar etmeye (her şeyi Allah”tan bilmeye) 
gark olmalarından dolayı, böyle bir şeyi düşünmemeyi murat ederler.” 


Ruh Meselesi 


Süfflere yöneltilen eleştirilerden biri de ruh hakkındaki görüşleridir. Bil- 
miş ol ki onlar bu hususta üç gruba ayrılırlar. 


Birinci grup: Edeben, bu konuya dalmaktan kendilerini alıkoymaya rıza 
gösterenler, Bu da Cüneyd”in yoludur. Cüneyd şöyle demiştir: “Ruh Allah”ın 
kendi ilmi i için ayırdığı ve buna halkından kimseyi muttali kılmadığı bir şey- 
dir. es 7 53: منْ‎ di Sil ‚Б “De ki: Ruh Rabb”imin emrindendir 7% buyurduğu için 
mevcut bilgiden fazlasıyla konuşmak caiz olmaz.” 


İkinci grup: Bu konuda Sühreverdi, insanların ruh hakkında konuştukla- 
rını, oysa evla olanın bu konudan uzak durmak, Resülullah”ın edebiyle edep- 
lenmek olduğunu ifade edip, Cüneyd”in sözlerini zikrettikten sonra şöyle de- 
miştir: “Bu konuda insanların Allah”ın kelaimına uygun düşen teviller yaparak 
söz söylemeleri cáiz olur. Şöyle ki tefsiri haram, konudan kopmamak şartıyla . 
uygun tevil ise cüiz kılınmıştır. İşte ikinci fırka bunlardır. 


Üçüncü grup: Üçüncü grup, şüz kalmıştır. Bunlar sözü ruhun kadim 
olduğunu söylemeye kadar götürmüşlerdir. Bu, felsefecilerin kışkırtmasıdır. 
Bundan Allah”a sığınırız. Bunlardan biri ibareleri güzelleştirerek, “Ruh mev- 
cut ve yücedir. Onun muhdes (sonradan olma) veya kadim olduğu söylene- 
mez” demiş ve cüzi ruhların bu yüce ruhtan daha parlak ve ince olduğunu 
iddia etmiştir. Bu görüş de aynı şekilde batıldır. 


Bu konuda Konevl şöyle demiştir: “Müteahhirinin ibarelerinden bundan 
daha fazlası da yer almıştır. Hak olan sudur: Kadim olan, Allah Teala ve sı- 
fatlarıdır. Bunun dışında kalan tüm ruh, cesetler ve başka şeylerin tamamı 
hadistir (sonradan olma).” 


Ben derim ki bu faslı iyi öğren ve cidden muhkem kıl. Sonra ruhun muhdes 
(sonradan yaratıldığı) olduğuna inan ve bunu zihninde defalarca tekrarla. Ta ki 
bu fikir senin etine ve kanına karışıncaya kadar. Seni aldanmaktan ve hurafe olan 
bir sözü kabul etmekten sakındırırım. Çünkü mütfeahhirin ve diğerlerinden, ço- 
ğunun ayak kaymaları buradan meydana gelmektedir. Muvaffik kilan Allah”tır. 


738 İsr3 17/85. 
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Sem3 Meselesi 


Semğa gelince, şayet aletler eşliğinde yapılmazsa, bizim mezhebimize 
göre haram değildir. Bunda inkör edilecek bir durum da yoktur. Her asırda her 
mezhepten imamlar semada hazır bulunmuşlardır. 


۰ Hafız Muhammed b. Tahir el-Makdisi senediyle beraber Mus“ab b. Zü- 
beyr”den şöyle nakletmiştir: “Malik b. Enes”in meclisindeydim. Ebü Mus“ab 
kendisine sem3 meselesini sordu. Bunun üzerine Məlik, “Bizim beldemizde bu- 
lunan ilim sahipleri buna karşı çıkmıyor ve bundan geride kalmıyorlar. $етай1, 
cahil veya kaba tabiatlı bir Traklı nösikten başası inkár etmez” cevabını verdi.” 


Yine aynı şekilde senediyle beraber Salih b. Ahmed b. Hanbel”den yapı- 
lan nakilde (Salih b. Ahmed”in) semát sevdiği, bir adamı hazır bulundurduğu 
ve bu adamın terennüm ettiği ve babasının da dinlediği rivayet edilmiştir. 


İbn Tahir de şöyle demiştir: “Kardeşimiz Ebü Muhammed et-Temimi 
şöyle dedi: Şerif Ebü Ali Muhammed b. Nasr b. Ebü Musa el-Haüşimfi”ye 
sema meselesini sordum. Şöyle cevap verdi: Bu konu hakkında ne diyeceğimi 
bilmiyorum. Ancak 380 senesinde Hanbeli şeyhlerinden biri olan şeyhimiz 
Ebü”1-Hasan Abdülaziz b. Haris et-Temimi”nin evinde arkadaşları için verdiği 
bir davette hazır bulundum. Bu davete Maliki şeyhlerinden Ebü Bekir el-E- 
bheri, Şafif şeyhlerinden Ebü”1-Kasım ed-Dari, ashabü”1-hadis şeyhlerinden 
Ebü”1-Hasan Tahir b. Hüseyin, zahid şeyhlerden Ebü”l-Hasan b. Sem"“ün, mü- 
tekellim şeyhlerden Ebü Abdullah b. Mücahid ve arkadaşı Ebü Bekir el-Ba- 
killáni de katılmıştı. Hatta (o kadar əlim vardı ki) orada bulunanlar, şayet bu- 
lundukları evin damı yıkılıp üzerlerine çökse, bir sene boyunca Trak”ta fetva 
verecek kimse kalmaz dediler. (İşte bu kadar Alimin bulunduğu o davette) sesi 
güzel bir adam vardı. Ona bize bir şeyler oku diyorlardı. Adam (şu sözleri) 
söylüyor, onlar da dinliyorlardı: 


“Parmakları, bir kağıdın ortasına, 

Solukla degil, kokuyla bir mektup yazdı. 

Çekinmeden beni ziyaret et sana feda olayım 

Zira bana olan sevgin insanlar arasında duyulmuş, diye. 

Sevgilinin mektubunu sunan kimseye sözüm, 

Beni bekle, baş üstünde değil, iki göz üstünde sana geleyim, oldu.”” 


İbn Tahir, “Kendisine iktida edilen imamlardan olup da semi dinleme- 
nin mubah olduğunu söyleyenlerin sonuncusu Şeyh Ebü İshak eş-Şfrazi”dir. 
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O ise vera“ (takva), zühd ve zahidliği Пе gizlenemeyecek kadar (önemli) bir 
makamda idi” demiştir. 


Beyhakf de Şuabiü 7-İmdn”da şöyle demiştir: “Kardeşim Abdurrahman 
Muhammed b. Hüseyin es-Sülemi”ye okudum. Şöyle cevap verdi: “İmam Ebü 
Sehl Muhammed b. Süleyman”a sema meselesini sordum. Dedi ki: “Semö, 
haköik ehli için müstehap, vera" ehli için mubah, fisk ehli ve eğlence olsun 
diye yapanlar hakkında da mekruh sayılır.” 


Konevl, Taarruf'un şerhinde şöyle demiştir: “Müteahhirinden, Şeyh İz- 
zeddin İbn Abdüsselam, Şeyh Takıyyüddin İbn Dakikul"id ve İslam imamları- 
nın Alimlerinden başka kimseler de bazan semada hazır bulunmuşlardır.” 


İsnevi Tabakdt”ta, “Şeyh Taceddin b. Ferkah, semöı seviyor ve 6 
hazır bulunuyordu” demiştir. 


Aynı şekilde Kutbüddin el-Kastallöni de semát iyi görenlerdendi. Müver- 
di, el-Hüvi”de, “Abdullah b. Cafer b. Ebü Talib, gınayi (nağmeli söz/şarkı) 
çokça dinleyenlerdendi. Bunun için cariyeler satın alırdı” demiştir. 


Durum böylece tayin edilip karara bağlanınca, şu hususların bilinmesi 
gerekecektir: 


Birincisi: Bu anlattıklarımızdan, sema halinin kemal bir hal olduğu so- 
nucu çıkarılmamalıdır. Buna dair Cüneyd şöyle demiştir: “Sema talebinde 
bulunan bir mürid görürsen, anla ki onda hala tembellik eseri vardır.” Şeyh 
Ebü”l-Hasan eş-Şazelf”nin tarikatında sema yoktu. 


İkincisi: Konevl şöyle demiştir: “Bahsettiğimiz ruhsat, semüm çok fazla 
yapılmadığı durum için söz konusudur. Ancak semdü: ödet ve alışkanlık hali- 
ne getirip vaktinin çoğunu bununla geçirmek zemmedilmiştir.” İmam Gazöli 
böyle tayin etmiştir. Buna da kalp ferahlansın diye genişlik tanındı. Zira bazan 
mubah olan şey, nefsi sakinleştirme niyetiyle yapıldığında sırf ibadet olur. Ni- 
tekim Ebü”d-Derd3, “Nefsimi bazan batil bir şeyle dinlendiriyorum. Böylece 
Hak (bir şeyi) yapmamda yardımcı oluyor” demiştir. 


Avdrif 2° müellifi de, “Nitekim devamlı Allah için çalışan abidlerin isti- 
rahat etmesi ve amele ara vermek suretiyle nefislerin birtakım ihtiyaçlardan 
faydalanması için bazı vakitlerde namaz kılmak mekruh kılınmıştır” demiştir. 


739 Sühreverdi”nin Avárifii 7-Madrif adlı eseri kastedilmektedir (Mütercim). 
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Sehl b. Abdullah et-Tüsteri, “sadık” için şöyle demektedir: “Sadık kimse- 
nin, cehli ilmini, batılı hak duygusunu, dünyası ahiretini artırmaya vesiledir.” 
Bu manadan olmak üzere, Resülullah”a (s.a.v) kadınlar sevdirilmişti ki (Resü- 

lullah), şerefli nefsinin hukukunu temiz yerden karşılamış olsun. 


Üçüncüsü: Ауд müellifi (Sühreverdi) şöyle demiştir: “Sema yoluyla fit- 
neye düşenler çoğaldı. Sema konusunda safiyet ortadan kalktı. Ona olan düş- 
künlüğünden dolayı bazı kimseler onu savunmaya yeltendi. (Bunların) ameli 
azaldı, halleri bozuldu. Bunlar sik sik sema toplantıları düzenlemeye başladılar. 
Böylece sema nefislerin şehvet talebine, eğlence ve gaflet yerlerini hoş göster- 
meye bağlı kaldığından yara almaktadır. Bu durum, müridin (manen) ilerleme- 
sine mani olmakta, zaman kaybetmesine, ibadetten daha az haz almasına sebep 
olmaktadır. Sıdk ehline göre böyle bir toplantı merdüddur. Özellikle de gerçek 
mutasavvifların değil, tasavvufun sadece libas ve süretine bağlı olanların önem 
verdiği hazirundan iyi niyetli olmayanlara meveddet ve yakınlık suretiyle bir 
nifakın karıştırılması veya kavvalin nefislerin kendisine meylettiği parlak biri 
olması, toplananlar arasında kadınlara fazlaca değer verilip ön plana çıkarılma- 
sı ve heva ile dolu batınların bunlar karşısında yumuşaması gibi sayıklarla yapı- 
lan semi toplantıları. Bunların haram oluşuna dair icmi bulunmaktadır. Masi- 
yet ehlinin hali bunlardan daha güzeldir. Çünkü masiyet ehli fısklarını görüyor, 
bunlar ise görmüyorlar ve bunu bilmeyenlere ibadetmiş gibi gösteriyorlar.” 


Dördüncüsü: Avdzif sahibi şöyle demiştir: “Şöyle bir söz vardır: Sema, 
temkin ehli öriflerden başkası için sahih olmadığı gibi, mübtedi müridlere de 
mubah değildir.” 


Konevi de şöyle demiştir: “Meşayih, nefislerini doğru bir mücahedeye 
alıştırmadan, hemen iradelerinin başlangıcında semái müridler için kerih gör- 
müşlerdir.” 


Bazıları da, “Sema, ancak kendisinde ölü bir nefis ve canlı bir kalp bulu- 
пир, nefsi mücahede kılıcıyla öldürülmüş, kalbi ise muvafakat ve müşahede 
nuruyla hay (canlı) olan kimse için uygun olur” demişlerdir. 


Beşincisi: Ауа] müellifi şöyle demiştir: “Süfiler ancak birbirleriyle 
sema yaparlardı. İhvan yoksa semái terkederlerdi. Cüneyd”in вет terkettiği _ 
söylendiğinde kendisine, “Niçin sema yapmıyorsun?” diye soruldu. 


Cüneyd, “Kiminle?” dedi. 
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“Kendi kendinle” denildi. 

Cüneyd, “Kimden?” diye sordu.” 

Altıncısı: Serröc et-Tüsi, tasavvufa dair telif ettiği el-Lüma “adlı eserinde, 
“Allah”ın esma ve sıfatlarını tanıyıp ona ancak yakışanı izaAfe edebilecek bir 
konuma gelinceye kadar müride sema cğiz olmaz. (Bunları tanımalı ki) kalbi 
dünya sevgisi, övülme, metholunma isteğine bulaşmasın. Böylece kalbinde 
mahlükata dair bir tamah kalmasın, kalbini gözetebilsin, hududunu mahafaza 
edip vaktine riayet edebilsin” demiştir. 


Yedincisi: Avörif sahibi şöyle demiştir: “İnsaf sahibi kimse, günümüz 
insanlarının toplantılarında, şarkıcının elinde defiyle, gazelcinin gazeliyle 
oturma hallerine bakıp, bu tarz bir oturuşun acaba Resülullah (s.a.v) döne- 
minde olmuş olabileceğini düşünebilir mi? Onlar hiç toplantılarına kavval 
(söz söyleyen/nağmeci) getirip onu dinlemişler midir? Hiç şüphesiz böyle bir 
şey vuku olmamıştır. Şayet böyle bir şeyde fazilet olsaydı, onlar bunu ihmal 
etmezlerdi. Bunda bir fazilet olduğunu iddia eden kimse, Allah Resülü”nun, 
ashabının ve töbifnin marifet ahvalinden nasipsizdir. Müteahirrin ulemasından 
bazısı bu meclisleri güzel sayarak bu konuda yanılmışlardır. Onlara seleften 
delil getirildiğinde hemen müteahhirinden delillerle karşı çıkıyorlar. Halbu- 
ki selef Resülullah”m (s.a.v) çağına daha yakın olduğu gibi, hidayetleri de 
Resül-i Ekrem”in (s.a.v) hidayetine daha uygundur.” 


Ben bir ara Şeyh İzzeddin İbn Abdüsselam”ın sema hakkında yazdığı ve 
bu konudaki görüşlerini belirttiği bir fasla (bölüme) rast gelmiştim Şeyh orada 
sema hakkında şöyle demekteydi: “Sema, semada bulunan ile onları dinleyen- 
ler bakımından su kisimlara ayrılır: 


1. Arif-i billah olanların зет: Bunların semi, hallerinin değişmesine 
göre değişiklik arzeder. Kendisine havf (korku) galebe çalan kimseye, onu 
anımsatan bir şey zikredildiğinde, semáin etkisi çok olur. Semöln tesiri, ken- 
disinde hüzün, ağlama ve hallerin değişmesi şeklinde ortaya çıkar. + 


1131۷1 (korku) da kisimlara ayrılır: 
a) İköb (cezalandırılma) korkusu. 
b) Sevabı kaybetme korkusu. 


с) Melikü”1-Vehhab ile ünsiyet ve kurbu (yakınlaşma) kaybetme korkusu. 
Bu kısım, korkanların ve sem yapanların en faziletli olandır. Bu durumda 
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yapmacık bir hal yoktur ve bu sadece korkunun tesiriyle oluşan bir haldir. Zira 
korku, yapmacık hal ve riyaya engel olur. Kur”an dinlediği zaman, Kur”an”ın 
tesiri bu kimseye şiir ve şarkıdan daha etkili olur. 


2. Kendisinde reca hali galebe çalanın semül: Bu da, arzu ve reca (ummak) 
bahsi geçtiğinde, semğın kişide tesir etmesi durumudur. Şayet bu kimsenin re- 
cüsı (umma), ünsiyet ve kurb (yakınlaşma) için ise, semüt da rücinin (uman 
kimse) semaından daha faziletli olur. Yok eğer recası sevap için ise ikinci rüt- 
беде yer alır. $еташ birinci durumdaki tesiri, ikincisinden daha şiddetli olur. 


3. Kendisinde hub (sevgi) hali galebe çalanın semğı: Bu da iki kısımdır. 


Birincisi: Allah”ı, kendisine bahşettiği nimetler ve ihsanı için sevmek. Bu 
kimseye in"am, ihsan ve ikram (içeren sözlerin) semd: tesir eder. 


İkincisi: Zatının şerefi ve sıfatlarının kemali sebebiyle kendisinde Allah 
sevgisinin galebe çalması hali. Bu kimseye Züt”m şerefi ve sıfatlarının kemali 
bahsinin geçmesi tesir eder. Uzaklık ve ayrılık bahsi geçtiğinde tesiri daha da 
artar. Bu (зета) daha önce bahsi geçenlerden daha faziletlidir. Çünkü buna 
yol açan şey, sebeplerin en faziletli olanıdır. 


4. Kendisinde tizim ve yüceltme hali galebe çalanın semül: Bu kısım, 
diğer üçünden daha faziletlidir. Çünkü bu semada nefsi için hiçbir haz (pay) 
yoktur. Burada nefis, taizim ve yüceltmek amacıyla zayıflamakta ve küçül- 
mektedir. Dolayısıyla öncekilerin aksine bu semada nefsi için bir pay yoktur. 
Zira bu kisimdakiler; Rab”leriyle bir vecih, nefisleriyle de başka bir vecih 
veya vecihlerde bulunurlar. Allah için halis olanla, nefsinin dahil olduğu ko- 
num arasında ne kadar da fark vardır. Çünkü seven kimse sevdiğinin cemaliy- 
le lezzetlenir. Nefsinin payı da budur. Korkan kimse böyle değildir. 


Bunların halleri, kendisinden semği aldıkları (dinledikleri) kimseye göre 
farklı olur. Dolayısıyla evliyadan gelen sem (işitilen söz), ahmak cahilin 
semğldan daha tesirlidir. Enbiyadan gelen sema, evliyadan gelen semödan 
daha tesirlidir. Yer ve göğün Rabb”inden gelen sema ise enbiyadan gelen 
semadan daha tesirlidir. Zira seven kimseye, mahbübun sözünün, başkalarının 
sözünden daha fazla etki yaptığı gibi, korkan kimseye Rabb”in kelAmi, başka- 
larının kelamiından daha fazla etki yapar. Bundan dolayı enbiya ile sıddıklar 
ve bunların ashabı (arkadaşları) eğlence ve şarkı semái ile meşgul olmamış- . 
lardır. Hallerine yaptığı tesirden dolayı Rabb”lerinin semit (onun kelámini 
dinleme) ile yetinmişlerdir. 
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İnsanların çoğu, eğlence sesi, şiir ve şarkının güzelliğinde nefse bir pay 
vardır demek suretiyle şiir ve şarkı dinleme (sema) hususunda hataya düş- 
müşlerdir. Onlardan biri halini harekete geçiren bir şey işittiğinde o eğlenceli . 
şeyin sesi ve şarkının nağmesi sebebiyle nefsi lezzetlenir ve şiir o kimsenin 
hali, sevgi, havf (korku) ve recadan hangisini gerektiriyorsa ona o hali hatırla- 
tır. Bunun üzerine bu kimsede o haller taşmaya başlar ve nefis kendisine tesir 
eden duruma göre etkilenir. Semá, hub (sevgi) ve havf (korku) şeklinde ken- 
disini kaplayan şey cihetiyle tesir eder. Böylece o kimsede nefsinin lezzeti ve 
Rabb”inin sıfatlarıyla alakası şeklinde iki durum meydana gelir. Tamamının 
Allah”la alakalı olduğu zanedilir ki böyle düşünen yanılmıştır. 


5. Kendisinde mubah türünden bir arzu galebe çalanın semğr Hanımına 
veya cöriyesine üşık olmak gibi mubah bir arzunun galebe çaldığı kimsedir. 
Sem bu kimseyi heyecanlandırarak sevk, ayrılma korkusu ve kavuşma ümi- 
dinden dolayı kendisine oldukça tesir eder. Bu sebeplerden dolayı da bu kimse 
coşkuya gelir. Bu tür semáda herhangi bir beis yoktur. 


6. Kendisinde haram türünden bir arzu galebe çalanın semği: Parlak bir 
genç veya kendisine haram olan bir kadın isteği gibi haram bir arzunun galebe 
çaldığı kimsedir. Bu kimseyi sema harama gitmesi için heyecana getirir veya 
haram yaptırır ki semğm bu kismi haramdır. 


7. Bu altı kismin dışında kalan kimsenin semği: Bir kimse, bu anlattığınız 
altı kısımdan kendime ait bir şey bulamıyorum, semáin benim için hükmü ne 
olur, diye sorarsa, genel olarak fasit arzu olarak felakki edildiğinden, senin 
için mekruh olur deriz ... ` 


Bazan günahkör bir grup, semada hazır bulunur, kendilerini saran birta- 
kim kötü arzular için ağlar ve sızlarlar. Böylece orada bulunanlara kendilerini 
yukarıda zikredilen altı kısımda yer alan sebeplerden dolayı semöda bulunu- 
yormuş gibi gösterirler. Bunlar, masiyet ile veli olduklarının vehmedilmesi 
gibi iki durum arasındadırlar. 


Bazan da semá meclisine, yakınlarını veya kendisi için çok değerli olan 
bir azizini kaybetmiş olan kimseler gelir. Bu kimselere okunan şiir ve nağme- 
ler, sevdiğinden ayrılmayı ve onlarla bir araya gelmemeyi hatırlatır da ağla- 
maya başlar ve oradakilere sanki Allah için ağlıyormuş izlenimini vermeye 
çalışır. Bu kimse haram olmayan bir 111116 gösteriş yapan riyakar biridir.” 
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Övülen Sem 


Övülmüş olan sem, ancak övülmüş ve razı olunmuş fiillerin meydana gel- 
mesini sağlayan sıfatların zikredilmesiyle hasıl olur. Her bir sıfatın kendisine 
has Bir hali vardır. Rahmet sıfatını zikreden veya kendisine zikredilen kimsenin 
hali, rici (ümitvar) kimsenin hali, semğl da rücinin semái olur. Cezanın şiddetini 
zikreden veya kendisine zikredilen kimsenin hali, haif (korkan) kimsenin hali, 
semüt da haifin semát olur. Hali muhabbet olan kimse, mahbübun (sevgilinin) 
cemalini (güzelliğini) zikrettiğinde veya kendisine zikredildiğinde hali muhib- 
lerin hali, semái da muhiblerin semáli olur. Hali (Allah”ı) yüceltmek ve korkmak 
olan kimse, (Allah”ın) azametini zikrettiğinde veya kendisine zikredildiğide 
hali, korkan ve yüceltenin hali, حم‎ da korkan ve yüceltenin semğı olur. Hali 
tevekkül olan kimse, zarar ve fayda verenin, yücelten ve alçaltanın, uzaklaştıran 
ve yaklaştıranın sadece Allah olduğunu zikrettiğinde veya kendisine sema da 
zikredildiğinde, hali mütevekkilin (tevekkül eden) hali, نڅ مه‎ da onların semái 
olur. Sema esnasında insanların çoğu bu haller arasında gidip gelir ve zikredilen 
şeye (nağmeye) göre halden hale girerler. Bazıları da içinde bulundukları ilk hal 
sebebiyle şairin okuduklarına hiç aldırmaz ve söylenenlere meyletmezler. 

Cahil Abid ile Facir Alim 

Middü”l-Müridin müellifi şöyle demiştir: “Bu (kitap/fasl): ibaha (her şeyi 
mubah gören fırka), hulül (Allah”ın kişi veya bir varlığın içine yerleştiği düşün- 
cesi), ittihad (Allah ile varlığın bir ve aynı olduğu fikri) ve tecsim (cisim olarak 
düşünme) konularında hataya düşmüş olan firkalar ile hatalarını beyan ve onlara 
reddiyedir. Çünkü bunların hataya düşmelerinin ana sebebi, dinin usul ve fürüu 
konusundaki cehaletleridir. Öyle ki ilmi ve ilme tabi olmayı terkedip şehvet ve 
nefislerine uymuşlardır.” Yüce Allah şöyle buyurmuştur: Y 253 Əl ə الد‎ dl | йыз 
Ó 6 2135 “Bilmiyorsantz, zikir ehline sorun”"" Resülullah da (s.a. V); əl, \ öz 
Y su gi qg322 Şə “Benden sonra Ebü Bekir ve Ömer”e iktida edin (uyun) 4 
үн Yine şöyle buyurmuştur: əzəl Mərə çeki ° ALIŞ أَصْحَابی‎ “Ashabim 
gökteki yıldızlar gibidir Hangisine uyarsanız uyun, hidayet bulursunuz, 12 


740 Nahl 16/43. 
741 Tirmizi, Menákib, 16, Ahmed b. Hanbel, e/-4//isned XXXVII, 281, İbnü”1-Mülakkın, e/- 
Bedrü”l-Münir, IX, 578. 


742 İbnü”l-Mülakkın, e/-Bedrü ”T-Münir, IX, 584, Askalanf, Ferhu T-Büri, IV, 57, Sülemi, Ebü 
Abdurrahmün, 4030617 6 (thk. Mecdi Fethi), Mısır: Рага?з-баҺаБе, 1410/1990, 1, 117. 
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"Bil ki şayet müridin beraberinde (yolunu aydınlatan) ilim ışığı ve onu 
tutuşfuran muallimi yoksa, lönetli şeytanın kandırmalarına düşmekten kurtu- 
lamaz. Yüce Allah kullarını birçok öyette şeytanın alışkanlıklarına düşmekten 
menetmekte ve uyarmaktadır. Nitekim şöyle buyurmaktadır: << 5: А öl 
(542 ° səs ú 12 “Şeytan sizin için bir düşmandır. O halde siz de onu düşman 
edinin.””” Dolayısıyla bu yolun talibi olan kimseye vácip olan şey, kendisiyle 
imanın gerçekleştiği sahih bir ilim olup ona inanma, tek görme ve onu öğren- 
mektir. Ta ki arif-i ЪШаһ olup, onunla Allah için amel edip Allah için muhlis 
oluncaya kadar. Yani faydalı bir ilimdir. O da şeriat ve tarikat ilmidir. Nite- 
kim Resülullah (s.a.v) şöyle buyurmuştur: diz ¿> 23: дсй, ‚ед عِلْمَان‎ МАР 
الْعباد‎ 5 “İlim iki türlüdür. Biri lisandadır ki hu Allah”ın kulları üzerindeki 
hüccetidir. Diğeri ise kalpte bulunur. İşte faydalı olanı budur. 144 Yine 6 
buyurmustur: Ж! ë “2 air Gün 233 الْعلم‎ G ər 5 == “Dünya ve 
ahiretin hayrı ilimle 2 dünya ve (əə şerri к ной Бакабгуйу. к 


Firdevs adlı kitapta Ebü Ümame”nin (т. a) кешип (s.a.v) su riva- 
yette bulunduğu aktarılmaktadır: Şə وا الْجَالَ‎ 3320. -ü çe 2 J غابد‎ əə 
AGİ: 12 Ж; 5 ин “Nice ábid vardır ki cahildir. Ni£e dlim de vardır ki /d- 
cirdir (günahkür). "O halde dbidin cahil olanından, dlimin de 10617 7 
sakının.”"“ Hz. Ali de (r.a) şöyle demiştir: “İslam konusunda belimi büken 
şu iki tip insandan başkası değildir. Facir ölim ile bid“atçı nösik (zahid). Fa- 
cir Alime gelince, insanlar kendisinde gördükleri günahlar sebebiyle ilminden 
uzaklaşırlar. Bid“atçı nasik kimseye ise, kendisinde gördükleri zühd sebebiyle 
insanlar rağbet gösterirler.””” 


Şa“bi”nin (rah.), “Alimlerin facir olanından, öbidlerin de cahil olanından 
kaçının. Zira bütün tutkuların öfeti bu iki grup ə dediği nakledilmiştir. 
Resülullah (s. av)i ise. “Cİ yə əyə 243. dək Aş. >ú عَالم‎ gzəl 395 

ACİ الْحِيَار خيَار‎ 2 x 3 “Ümmetimin heláki, föcir ёйт ile cahil dbiddir. Kötüle- 


rinen kötüsü Alimlordix Hayırlılarınen hayırlısı da álimlerin hayrliolanudhr ۹ 


743 Fàtir 35/6 


` 744 Dürimi, Mukaddime, 34; Beyhakf, Suabü'l-Imán, III, 293, Münávi, Feyzü'l-Kadir, İV, 512. 


745 Kenönf, Ebü”1-Hasan Ali b. Muhammed, Tznzíhü ş-Şerfafi”l-Merfüa ani”LEhddisi ş-Şenia- 
ti”-Mevzüa, Beyrut: Dürü”l-Kütübi”L-İlmiyye, ts., L, 289. 

746 Hindi, Kenzü”l-Ummdl, IX, 43, Münaviİ, Feyzü ”1-Kadir, IV, 22, Makdisi, 20/76, III, 1395. 

747 Münəvlİ, Feyzü 1-Kadir, VI, 525. 

748 Aclüni, Keşfü 7-Hafd, II, 332... 
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buyurmuş. Yine Resülullah (s.a.v) şöyle buyurmuştur: s OÚ И l! فی‎ 5 
5 ым (25212. diz “Ahir zamanda cahil dbidler ile füsık dlimler olacaktır.”T9 


Avdrif müellifi, “Cahil öbidlerden maksadı, ashab-ı ristiktur” demiştir. Zira 
genellikle bu kimselerde nefsin selameti, fuzuli şeyleri ve çok konuşmayı terket- 
meleri sayesinde az bir miktar iç aydınlanma meydana gelir. Bunlarda ilmi bir 
geçmiş olmaz. Alim -i rabbanf olan bir şeyhin emrine itaat etmezler. Bunlar, çiçek 
açtığı halde meyve vermeyen zakkum ağacına benzerler. Kendi kendine yetişmez 
ve terbiye de edilemez. Asıl olan şey ubüdiyettir. Tá ki hali kendisini aldatma- 
sın, nefsini beğenmesin, cehaletle yaptıkları ibadetleri kül üzerine yapılan bina 
misali olmasın. Bu kimselerin hali asla kemale ermez ve kendilerinde velayet 
ilmi hasıl olmaz. Çünkü şeriat kanunu ve tarikat adabı üzerine bina edilmemiştir. 
Kendilerini şeytanın vesveseleri kaplar ki o, nefsin en büyük casusudur. Şeytan, 
yanlışlıklara bulaşmalarına, sebepleri terkedip ahlaklıların elbiselerine bürünme- 
lerine, böylece garip ve acayip şekiller ile hareketler izhar etmelerine ve insanları 
kandırmak için süküt ederek münker yerlerde oturmalarına sebep olur. Bu hal, 
fiil ve şekiller ile insanları avlayarak, riya ve gösteriş yoluyla menfaat elde etmek 
için aralarında şöhret bulurlar. İşte bunlar, bu ümmetin sáz (kural dışı, kabul gör- 
meyen) deccallarıdır. Fani dünyayı, ebedi olan ahirete tercih etmişlerdir. 


Avirif müellifi, “Şüphesiz ki nefis, batıla meyyal olup haktan nefret eder” 
demiştir. Bunuh en bariz delili, Nuh”un (a.s) kıssası ile Samiri meselidir. Nuh 
(a.s), insanları 950 yıl boyunca hakka devet ettiği halde ona sadece doksan kişi 
iman etti. Samiri ise sadece sihir bilgisi olan bir kafir idi. Kendi elleriyle ziy- 
net eşyasından bir buzağı (heykeli) yaptı ve ona üfledi. Böylece buzağı, gök 
gürültüsüne benzer bir ses çıkarmaya başladı. Samiri, “Bu sizin ve Musa”nın 
ilahıdır” deyip insanları buzağı heykeline tapmaya davet etti. Sömir1”nin bu 


davetini 70.000 kişi kabul etti ve ona tabi oldu. 


Bu açıklamadan da anlaşıldığı üzere, taklitçilerde imanın hakikati bulun- 
maz. Çünkü irfanın aslı, ancak kalp sahibi olan veya kulak veren kimsede 
meydana gelir. Böyle kimse hakkı hak ile, batili da batil ile görünceye kadar 
şahittir. O halde hakka tabi ol ve bátildan kaçın. 


Avdrif müellifi, “İşte bu sebepten dolayı Resülullah (s.a.v), (75 33 du isi 
Saz “Allah, cahil veli (dost) edinmez””” buyurmuştur” demiştir. Yine şöyle 


749 Süyüti, e/-Cümiu -Sagir, ЇЇ, 403, Hindi, Kenzü T-Uummdül, XIV, 222, Makdisi, Zahire, V, 2797. 


750 Ali el-Köri, Ali b. Sultan el-Herevl, el-Masnñ “ff Ma туей —-Hadisi”l-Mevzü" (thk. Abdül- 
fettah Ebü Gudde), Fbaskı yeri yok], Mektebetü”1-Matbüati”L-İslamiyye, ts., 1, 156. 
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devam etmiştir: “Şayet, “Hiç ilim (tahsil) etmediği halde, ilimlerin hakikatine 
eren kimseler biliriz” denilecek olursa, “Doğrudur, ancak bu durum nadir olur. 
Hüküm nadire göre olmaz” deriz.” 


Şayet böyle bir durum ortaya çıkarsa, şeriatın esaslarına göre ubüdiyyet 
yapmaya bu kimseyi Allah”ın muvaffik kılması gerek. Zira cehalet, kötülüğü 
çokça emreden nefsin (nefs-i emmüre) neticesidir. Velayet ashabının gereği 
ise, nefs-i mutmainnedir (mutmain olmuş nefis). Velayet ehlinin, şeriat emir- 
leri hakkında Alim, onlarla ömil (amel eden) olması, tarikat idabına vakif ve 
ona göre sülük etmesi, hakikat irfanı hakkında kamil ve ona vasil olması, bun- 
da da muhlis olması gerekir. Tá ki sülükü tamamlanıp visal alemine yükselsin. 
Ey (bu yolun) talibi olan kimsel Kötülerin sohbetinden çok ama çokça kaçın. 
Çünkü onlar, yol kesici (hedefe ulaşmayı engelleyen) kimselerdir. O halde 


Kur”an”ın ve Hz. Peygamber”in hadislerinin ipine sıkıca sarıl. 
, 


Sehl et-Tüsteri şöyle demiştir: “Şu üç sınıf insanın sohbetinden kaçının. 
Сай! zorba, yağcı kurra ve cahil mutasavvıflar.” O halde meseleyi anla ve hata 
etme. Zira din açıktır. 


İttihid ve Vahdet Meselesi 


Bu bab, ittihad (panteizm) ve ittihadın Бай) oluşuna dair deliller hak- 
kındadır. Bil ki bazı muhakkiklerin ibarelerinde ittihad lafzı geçmiştir. Bu, 
onların tevhidin hakikatine işareten yaptıkları bir vurgudur. Zira onlara göre 
ittihad, tevhid konusuna derinlemesine dalmaktır. Tevhid ise vahid ve ahad 
olanı bilmektir. İşte bu (muhakkik) kimselerin işaretlerini anlayamayan bazı 
kimselere bu durum karışık gelmiş ve onu asıl manası dışına kaydırmışlardır. 
Dolayısıyla hata etmiş ve sapıtmışlardır. 


1. İttihad İddiasının Batıl Olduğunu Gösteren Deliller 


Bu iddianın batıl olduğuna dair delil şudur: İki terbiye edici arasında 
ittihad (birleşme) imkönsızdır. Mesela zatları itibariyle ayrıldıklarından, iki 
adamdan biri diğerinin bizatihi kendisi olamaz. Allah ile kul arasındaki ayrılık 
daha da büyüktür. O halde ittihadın aslı batıldır. İttihad mutlak olarak kullanı- 

وې دس سی 


їр, هو‎ o, şa o” denildiği zaman, esasında muhal olan şey kastedilmemektedir. 
Bu durum ancak genişlik ve mecaz yolludur. Şairin şu sözünde olduğu gibi: Ú! 
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el М وَمَنْ‎ ЖЯ! {у> “Ben, isteyenim, istenen de benim.”"”" Şair, gerçek manada 
o olduğunu kastetmemiştir. Bilakis sanki odur, demek istemiştir. Muvahhid 
olan kul, Vahid olan Hakk”ı tanıyıp ve kendisinde kesret yok olunca, bu ma- 
kam mecaz lisanıyla ittihad, hakikat lisanıyla da tevhid diye isimlendirilir. 


Bunun açıklaması sudur: Müminle beraber Allah sırlarından bir nur bulu- 
nur ve ona arkadaşlık eder. Kul, onunla Allah”ı talep eder, onunla hatırlar, onun- 
la diler ve tanır, onunla onu birler, sever ve müşahede eder. Şayet Allah”tan olan 
bu nur kulla beraber olmasaydı, onu talep etmez, dilemez, hatırlamaz, bilmez ve 
sevmezdi. Allah, kimden hicabı (perdeyi) kaldırıp kalbine rabbanf nuru doldu- 
rur ve nurla aydınlatarak vücudunun karanlığından çıkarırsa, ki hüküm genele 
göre olur ve Allah işlerinde galiptir, işte o zaman, rabbanf nurun etkisi kendisini 
kapladığından, bu kimsenin beşeriyeti yok olur ve آکا‎ <Í وَمَنْ‎ 21 əə Gİ “Ben, 
isteyenim, istenen de benim” diyen kimse gibi olur. 


İşte burada insanların, muhakkiklerin ve sübhani diye konuşanların bah- 
settikleri mesele düzelmiş (anlaşılmış) oldu. Onlar bununla Alem üzerine bir 
zuhuru ve onlara karşı bir üstünlük kastetmemişlerdir. Bu sözlerle nefislerini 
yok, Hak Sübhan”ı ise ispat etmeyi dilemişlerdir. Aynı şekilde bu makamda 
Allah”tan kendisine verilen o sırra (nur) binaen, bazılarının dillerinde, talib 
(dileyen) ve matlüb (dilenen), zakir (zikreden) ve mezkür (zikredilen), muhib 
(seven) ve mahbüb (sevilen), şahid (gören) ve meşhüd (görülen) olan odur, 
şeklinde ifadeler de cereyan eder. Böyle bir durumda, perdelenmiş olan cahil, 
bunu gerçek manadaki bir ittihad (panteizm) zanneder. Bunu da güneş ışığı 
yanında lamba ve yıldızların işığına benzetir ki bunda da yanılır. Çünkü lam- 
banın ışığı bizzat kendisinden bir cüz olup güneşin işığıyla birleşik değildir. 
Bilakis güneş ışığı etrafı kapladığında onun ışığı sadece kaybolur. Şayet bu bir 
ittihad (birleşme) olsaydı, güneş battığı zaman, lamba ve yıldızların ışıklarının 
da onunla beraber batıp kaybolması gerekirdi. Oysa böyle olmamaktadır. 


Öte yandan kulun Allah ile ittihádi ve ona hulül etmesi mümkün olmadığı 
gibi müslümanların, enbiya, evliya, süfi meşöyihi ve ulemanın icmüı ile de 
batıldır. Kaldı ki bu düşünce süff töifesinin mezhebi olmayıp hulüliyye mez- 
hebine aittir. Bu mezhep (hulüliyye) mensupları, kit akılları ve Allah”tan yana 
kötü nasipleri nedeniyle, bu kulun Allah”la ittihadidir (birleşmesi) derler. Yüce 


751 118118۵ ait bu mısranın tamamı şöyledir: “Ben, iszeyenim, istenen de benim, Biz bir bedene 
yerleşmiş iki ruhuz” (Divön, 93). 
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Allah şöyle buyurmaktadır: daz gö js الله ال‎ A, 2 “Allah, onlara ahirette bir 
pay vermemek istiyor. ”7° Böylece bu fırka, İsa (a.s) için, 1861 yönü, 7 
yönüyle birleşmiştir (hulül)” diyen hıristiyanlara benzediler. Naüsüt, insan, 
181161 ise ilah demektir. Tüm bu fikir ve düşünceler, batil, merdüd (reddedil- 
miş) olup, kulun Allah ile ittihüdı mümkün değildir. 


1261 inöyetiyle Allah”ın muhafaza ettiği (süfi) kimse ise bu makama ulaş- 
tığında, bu durumun, Allah nurunun insan nuruna galebe çalması ve Allah nu- 
runun kendi nurunu kapsaması şeklinde olduğunu: burada bir ittihad ve hulül 
olmadığını anlar. Mekan olarak değil, kabul görme ve hicabın kalkması sebe- 
biyle Allah”la beliğ bir yakınlık ve sırrına tecelli zuhuru meydana geldiğinden, 


وو 


süfiler bu makumi, “cem* makamı, cemü“l-cem" ve aynü'*1-cem°” diye isim- 
lendirirler. Zira havas zümresindeki kulların meşrebi, Hak Sübhaüne”nin nurunu 
müşahededen ibarettir. Süfilerin ıstılahında cem“in manası, kulun çalışırken de 
kalbiyle Allah”ı müşahede etmesi demektir. Cem“ül-cem", Allah”ı daima sırrı 
ile müşahede ederken, mahlüku da görmesidir. İşte bu, temkindir. Bu такат 
ise, varlığa geliş haline bakıp onu varlığa gelmeden önceki hali gibi yok olarak 
görmek ve kendisiyle şu an var olan Allah kudretinin, ezelde var olan kudretin 
aynısı olduğunu görerek, “Ben ezeli kudretin eseriyim. Şimdi kendimi ezelde 
olduğum gibi görüyorum. Vücuda gelmeden önce onun nasıl ki bir ihtiyarı 
(tercihi) yok idiyse, aynı şekilde vücuda geldikten sonra da bir ihtiyarı yoktur. 
Dolayısıyla tüm işleri Allah”a kalmıştır” diyen arifler için ancak gerçekleşir. 
Allah şöyle buyurmuştur: 5.53 23240 “O halde yalnız O”nu vekil tuti” Do- 
layısıyla kendisine istediği şey değil, kendisi için murat edilen şey gerçekleşir. 
İşte bu, Allah”ın hükmettiğine teslim olma ve rıza gösterme makamıdır. 


Şayet kul Allah”la bir (ittihad) olmuş olsaydı, Allah zatı bildiği gibi onun 
da zatı bilmesi gerekirdi. Bu durumda da Allah gibi, tüm malumatı bilmesi, 
yerde ve semada kendisine saklı hiçbir şeyin olmaması, ölemde bilmediği hiçbir 
şeyin bulunmaması gerekirdi. Çünkü Allah her şeyi bilendir. Oysa şu bilinen 
zaruri bir gerçektir ki kulun durumu bunun tersinedir. Nitekim yüce Allah yarat- 
tıklarının en hayırlısı olan kuluna (Muhammed [s.a.v]) bile hitaben şöyle buyur- 


muştur: < 3; بی‎ dz ú os Ú; J ə É deyü В “De ki: Ben peygam- 


752 Al-i İmrin 3/176. 


753 Müzzemmil 73/9. 
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berlerin ilki değilim, bana ve size ne yapılacağını da bilmiyorum.””" sö ss 
رَبی‎ də, göl, (31 lb Ú “rr АРШ o? ““Ne zaman demir atacak?” diye sana 
kiyametten soruyorlar. De ki: “Onun bilgisi yalnız Rabbim”in katındadır.” 7% 


Resülullah da (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 52у] الْعَبْبِ‎ Мы düs 3 
5 2 < 2% 3 zəh oz “Şayet gaybı bilseydim, daha çok hayır isterdim ve 
bana kötülük dókunmazdi. ” Bunu buyuran, Allah”ın kendisini ¿231 ú لك‎ zi 
ЭУ! “Sen olmasaydın küinatı (varlığı) yaratmazdım”” sözüyle şereflen- 
dirdiği kimsedir. 

Kendisini (İsrA) gecesi gelip, mahlükattan hiç kimsenin asla ulaşamadığı 
noktaya kadar yürütünce, İsrafil (a.s), “Ey Muhammed hadi (böyle git)” diye 
seslendi. Allah onu, senödan (övmek) aciz kaldığı için orada durdurdu. Bunun 
üzerine ilk olarak, “Cezapndan айпа sığınırım” dedi. Sonra fiil sıfatını ifade 
еш. İkinci olarak, “ÖfZenden rızana sığınırım” dedi. 78% sıfatını ifade etti. 
Üçüncü olarak, “Senden sana sığınırım” dedi. Bu makamlardan geçti ve Al- 
lah”ı hakkıyla övmekten aciz kaldığını itiraf ederek, “Sana “akkıyla sendda 
“bulunamam” dedi. İşte bunlar şerefli makamlar ve yüce kerametlerdir. Bu hu- 
susiyetlere rağmen, “ente (sen) ve ene (ben)” diye ikilik sıfatıyla ifade edilir. 
Onun ulaştırmasıyla yakınlık mesafesine varıncaya kadar lahüti (il4h?) sıfatla- 
rı ifade etti ve ahadiyet tevhidlerinin kemaliyle تَفْسك‎ 5 AL Z$ 3 “Sen 
kendini övdüğün gibisin””58 dedi. : 


İlim (sıfatı) konusunda bunları öğrendiğine göre, bil ki kudret konusunda 
da durum böyledir. Çünkü Allah her şeye kadirdir. Yer ve göklerde onu acze 
uğratabilecek hiçbir şey yoktur. Böylece zaruri olarak anlaşıldı ki evliya ve 
enbiyadan hiç kimsenin buna gücü yetmez. Çünkü şayet biri, her istediğin- 
de, istediği gibi (nasıl isterse, ne zaman isterse) kendisi için istediğini yapma 
kudretine sahip olmuş olsaydı, dilediğinde ecelini erteler, dünya ve ahirette 
kendisi için istediği şeyi alırdı. Oysa durumun bunun fersi olduğu bilinmekte- 


` 


754 Ahköf 46/9. 
755 A“raf 7/187. 


756 Tahövt, Ahmed b. Muhammed b. SelAme, Serhu Müşkili”T-Asdr (thk. Şuayb el-Armnaüt), 
Beyrut: Müessesetü”r-Risale, 1415/1994, 1, 237, Askalanf1, Fethu 7-Bürl, IX, 203. 


757 Aclüni, Keşfi له کل‎ H, 164. 


758 Malik b. Enes, e/-Muvatta (hk. Muhammed Mustafa el-A“zami), [baski yeri yok), Müesse- 
setü”z-Zaid b. Sultan, 1425/2004. 
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dir. Aynı şekilde (şayet kişinin kudreti olsaydı) göz ve kulağının göklerde ve 
yerdeki her şeyi görmesi ve işitmesi gerekirdi. Çünkü işitmeye ve görmeye 
dair hiçbir şey Allah”a gizli değildir. 

HƏ da böyledir. 7: hay (diri) ve ebediyen m olacağı ыг му sa- 


зала‏ ه په 


cağı bir hayata sahib olması gerekir. Oysa insanlarda bunun tersi mevcuttur. 


2. Vahdet ve İttihad Arasındaki Fark 


Makulat (akif ilimlerde) ayağı yere sağlam basmayan (ölim olmayan) 
kimse, çoğu zaman ayna ve suya bakıp bunlarda bir süret (görüntü) belirdiğini 
gördüğünde hataya düşer ve bu süretin aynanın kendi süreti olduğunu zaneder. 
Oysa hakikat böyle değildir. Aynaya bakan, yüzünün aynada yansıdığını görür 
ve yüzünün aynaya hulül etmediğini, onunla ittihadın (birleşme) söz konusu 
olmadığında şüpheye düşmez. Saflaşan kulun kalp aynasında Hak Tealə nu- 
runun tecelli etmesi de işte bunun gibidir. Kulun kalbine hulül etmemiş veya 
onunla birleşmemiştir. Parlak ayna da böyledir. Güneşe karşı tutulduğunda, 
hiç şüphesiz güneş ışığı aynaya düşer ve parlar. Ancak aynadaki güneş ışı- 
ğu, güneşin bizzat kendisi değildir. İşte bu örnekte olduğu gibi, sifat ve zatın 
nuru kalp aynasında belirdiğinde, beliren bu nur sıfat ve zatın bizzat kendisi 
değildir. Nitekim yüce Allah şöyle buyurmuştur: © لِلْجَبَلٍ جَعَلَه‎ 2 255 “ə el 
“Derken Rabb”i dağa tecelli buyurunca onu un ufak (toz duman) ediverdi.”"5” 
Dolayısıyla Allah (c.c.) dağa tecelli ettiği zaman, ona hulül etmedi. Ayna örne- 
ğinde belirttiğimiz gibi zuhur etti. O halde anlal Çünkü ittihad (birleşme/aynı 
şey olma) ve hulül, şer“an, aklen ve ürfen merdüd ve batıldır. 


Sonuç 


Şüphesiz ki (süfiler) ittihad lafzını, ayrılıklar yok olup, muvafakat (birlik/ 
Allah”a ulaşma) sağlandığında, nefsin dünyaya dair arzuları yok olup geriye 
ahirete ait arzular kaldığında, kötü sıfatlar yok olup güzel sıfatlar kaldığında, 
şek (şüphe) yok olup yakfn hali sağlandığında ve gaflet yok olup sadece zikir 
hali kaldığında telaffuz ederler. 


759 A“raf 7/143. 
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Sübhöni MA A“zame Şe”ni Sözü 


“Sübhaöni mö 2306 7 diyen kimsenin bu sözü, Allah”tan 6 
etme şeklindedir. Tıpkı, 234% əə ül YI 4) Y “Benden başka ilah yoktur, onun 
için bana ibadet 6) "۴١ öyetini okuyan kimsenin bunu Allah”tan hiköye ettiği 
gibi. Bundan dolayı “Enelhak” diyenin sözü de Allah”tan hikáye etme olarak 
anlaşılmalı ve bu ürifler hakkında hulül ve ittihad gibi bir şey düşünülmeme- 
lidir. Çünkü, böyle bir düşünce aklı başında normal bir insandan dahi beklen- 
mez. Kaldı ki müköşefe, yakin ve müşahede hususiyetleri ile temayüz etmiş 
bu zatların böyle bir düşünceye sahip oldukları asla düşünülemez. 


3..295 


Bazıları, Ebü Yezid”in (rah.) “Sübhani тай a“zame şe”ni” sözünün mana- 
sı, şayet böyle bir şey demiş ise, “rahmani, rabbaöni, sultani” diyenin sözüne 
benzer ki nefsine izafe ederek, “Şanım ne kadar yücedir çünkü sen sübha- 
nımsın” yani, “Sen benim için yücesin” demektir, demişlerdir. Daha önce de 
(bu mana), daha Ebü Yezid”in dilinde “Sübhani” ve başkalarının lisanında 

“enelhak ve enellah” ifadeleri icra edilmemişken, Resülullah”ın (s.a.v) 1 ils 


К Göz - ın ahlákayla ahlöklanın”"" sözünde ifadesini bulmuştu. 


Hulül ve Hulülün Вай! Oluşuna Dair Deliller 


Bu bab, hulül, hulülün batil olduğuna dair deliller ve hulülü reddetme 
hakkındadır. Resülullah (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 


“Şüphesiz ki Allah, yeryüzü halkından perdelendiği (gizlendiği) gibi, 
sema ehlinden de perdelenmiştir. Gözlerden gizlendiği gibi, akıllardan da giz- 
lenmiştir. O herhangi bir şeye hulül etmemiş ve hiçbir şeyden de saklı değildir. 
Allah”ı talep ettiğiniz gibi, meleü”l-a “ládakiler de onu talep etmektedirler.”"” 


Resülullah”ı (s.a.v), “Hiçbir şeye hulül etmemiştir” demektedir. Çünkü 
hulül arazın özelliklerindendir. “Hiçbir şeyden de saklı değildir” sözünü işiten 
kimse, eğer bir şeye hulül etmemişse o zaman cisimler ölemine uzaktır gibi bir 
zanna kapılmasın diye ifade etmiştir. Bil ki Allah hakkında zamandan bahis 
ile hulül tasavvur edilemez. Zira o, bundan münezzeh olan Rab”dir. Bunun 


760 Taha 20/14. 


761 Elbani, Muhammed Nasırüddin, Si/silezü T-Ehddisi”L-Zaife ve”l-Mevzüa, Riyad: Da- 
rü”EMaarif, 1412/1992, VI, 346. 


762 Kaynağına ulaşamadık. 
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sebebi de hulülden şu iki sonucun ortaya çıkmasıdır: Birincisi, cisim ile o cis- 
min kapladığı mekanın birbirine nisbetidir. Böyle bir şey ancak cisimler için 
söz konusu olabilir. Allah ise cismiyet manasından berfdir ve onun hakkında 
böyle bir şey mümkün değildir. İkincisi de araz ile cevher arasındaki nisbettir. 
Çünkü araz, cevher ile köimdir ve cevherde yer edinmiş olarak ifade edilir. 
Böyle bir durum, varlığı kendisiyle Кайт olan için muhaldir. 


Hulül (birinin diğerinin içine yerleşip onunla bütünleşmesi), iki kul arasın- 
da dahi tasavvur edilemezken, kul ile yüce Allah için böyle bir şey nasıl düşü- 
nülebilir. O halde ittihöd ve hulül batil (geçersiz) kalmıştır. Çünkü hulül anlayı- 
şındaki mantık, zarfın mazrufu (zarfin içindeki şey) ihata etmesi gibi, mahalin 
(mekön/cisim) bir ihata edici tarafından ihata edilmesidir. Böylece hıristiyanla- 
rın, “Lühüt (ilah), nösüta (insana) hulül etti” yani, Allah”ın İsa”nın (a.s) cesedine 
hulül ettiği sözü geçersiz ve batıl kalmış oldu. Çünkü lahütun, Mesih”in (a.s) 
cismine girdiğinin farzedilmesi halinde, Mesih”in cesedi, kendisine hulül eden- 
den daha büyük olmuş olur. Dolayısıyla beşerin cesedi, ilahi zattan daha büyük 
olmuş olur ki bu mümkün değildir. Allah bunlardan münezzeh ve yücedir. 


Allah”ın Ahlakıyla Ahiöklanma Hadisinin Anlamı 


Resülullah”ın (s.a.v) dı эз, | Юн; “Allah”ın ablákayla ahlöklanın” ha- 
١ disi, “Güzel sıfatlarla sıfatlanın ve kötü sıfatlardan temizlenin” anlamındadır. 
Yoksa, kidem sıfatlarından birini almak demek değildir. Bu durum, birinin 
başkasının çırasından, bir çıra (ateş) alması, bir ölimden ilim alması gibidir ki 
aldığı ateş başka bir ateş olmadığı gibi, Alimden aldığı ilim de başka bir ilim 
değildir. Bilakis kendisine başkasının çırasından çıkan afeşle başka bir çıra 
ve ilminin feyzinden başka bir ilim hasıl olmuştur. Çünkü Allah”ın sıfatları 
kadimdir ve kadimin, hadis (sonradan var olan) olana sıfat olması mümkün 
olmadığından (Allah”ın) sıfatları başkası için sıfat olamaz. 


Bulundukları dönemde röcih ilimleri, salih amelleri, mücahede ve şeriat 
hududunu korumalarıyla tanınmış akıllı seçkin kimselerin (süfilerin), “Allah 
kendilerini riayet ve tevfikiyle muvaffak kıldığı halde, löhütun nösüta hulül 
ettiğini zanneden hıristiyanlar gibi hulül iddiasında bulunma hafasına düştük- 
leri zannında bulunulamaz. 
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İşiten Kulağı Gören Gözü Olurum Hadisinin Anlamı 


Resülullah”ın (s.a.v): 17-222 12 242$ “Onun gören gözü, işiten kulağı 
olurum” şeklinde ifade еш жк hadise gelince, bu hadiste Allah”ın kulla 
veya kulun Allah”la bir (ittihad) olduğu veya ona hulül ettiğine dair bir mana 
SÖZ konusu değildir. Bilakis, “Onun gören gözü, işiten kulağı olurum” sözü, 
ú 3\23 ш 21,235 “Onun háliki (yaratıcısı), rızık vereni olurum ve böylece o, 
benimle var olur ve benimle rızıklanır” manasındadır. 


Bu anlattığımız, aslında yeterli bir cevaptır. Ancak, “Олип gören gözü, 
işiten kulağı olurum” ifadesiyle asıl anlatılmak istenen şey şudur: Yani, kula 
semi" ve basar sıfatlarımla tecelli ederim. Bu tecellimle kulun batıni işitmesi 
ve görmesi kuvvetlenir. Böylece bu tecelli sayesinde daha önce işitmediği ve 
görmediği şeyleri işitmeye ve görmeye başlar. 


Buna misal, duyu organları sağlam olup, içinde eşya bulunan karanlık bir 
evde bulunan ancak (karanlık sebebiyle) etrafında bulunanları görmeyen ada- 
mın halidir ki şayet bir ışık yanacak olsa, orada bulunan eşyayı bu 181К sayesin- 
de görebilecektir. Adamın gerçeği ışık sayesinde gördüğüne dair hiçbir şüphe 
yoktur. Yine aydınlatan ışık, onunla ittihad etmemiştir. Her ne kadar etrafın- 
daki eşyaları isik sayesinde (151К1а) görebilmişse de ondan bir cüz olmamıştır. 


Bunun izahı da şöyledir: Hak Sübhanehü”nun nuru, kulun nuru üzerine te- 
celli ettiği zaman, güneşin doğmasıyla yıldızların kaybolması gibi, kulun nuru 
da Allah”ın nuru içinde kaybolur. Dolayısıyla Allah”ın nuru genel (galip), kulun 
nuru ise mağlup olmuş oluyor. Hüküm genele göredir. Allah, işinde hükimdir. 
Bu anda artık kulun tasarrufu kendi elinde değil, Allah”ın elinde olur. Çünkü 
Allah, ondan bütil şeyleri ашы ve hak olanları güzel gösterir. الله‎ ƏS, 3 
ДИ АК Ыр (şəb 22656 3 لب‎ — “Fakat Allah 
size imanı sevdirdi, onu релде süsledi””% İşte bu hak çağrısıdır. “Küfrü, 
yoldan çıkmayı ve isyanı size çirkin gösterdi.” Bu da batilin çağrısıdır. İşte o 
zaman, Allah kulu günah işlemekten koruyarak, farz ve şeriat hududunda kusur 
işlemekten muhafaza ediyor. Böylece Hakk”ın güzelliği kendisine açılıyor ve 
kul buna müstağrak oluyor. Bu durumda, marifetine baksa, Allah”tan başka 
hiçbir şey anlamaz. Tevhidine baksa, Allah”tan başkasını görmez. Himmetine 


763 Hindi, Kenzü 7-Ummdl, 1, 229, Askalani, Ferhu”l-Büri, XI, 344. 


764 Hucurat 49/7. 
765 Hucurat 49/7. 
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baksa, ondan başka himmet sahibi görmez. Dolayısıyla müsahede ve himmet 
olarak tamamı onda müstağrak olur. İşte bu, zahir ve batın temizliğinin, güzel 
- ahlök ve nefis zayıflığının kendisine fayda sağladığı kimsedir. 


Böylece, yüce Allah”ın kulla veya kulun Allah”la birleşmediği (ittihad), 
buradan anlaşılmış oldu. O halde durumu anla ve hataya düşme. Çünkü hulül 
ve ittihadın İslam”da batıl olduğu, Kur”an”da bunun reddine dair yer alan şu 
öyetle güneşten daha ас. Allah 16818 şöyle buyurmaktadır: Gəli Ж 5а) 
gə ğəl .. الله هُوَ‎ : \ КҮ “Andolsun ki, “Meryem”in oğlu Mesih, Allah?ır” 
diyenler kdfir olmuşlardır. "Xə 


Hulülün İzahı 


Hulül, islaklığın suda yer alması, kuruluğun ateşte bulunması, suda so- 
ğukluğun bulunması, ateşte hararetin yer alması gibi bir şeyin başka bir şey 
içine nüzülüdür (girmesidir). Çünkü bu vasıflar, söz konusu kitlelerde yer 
edindiklerinden, içinde bulundukları mahal (yer) intikal edince, onlarında in- 
tikal etmesi, yok olunca da yok olması mecburi bir durum halini almaktadır. 


Şüphesiz ki yüce Allah için mahlüka hulül, himaye ve onunla bitişme söz 
konusu değildir. Bunu, Kur”an”dan, hadislerden, enbiya ve evliyanın icmáindan 
biliyoruz. Bil ki hulül meselesi İslam”a, cahil mutasavvıflarla girmiştir. 6 
ki bu cahiller rüyalarında Allah”ın kendilerine şah damarlarından daha yakın 
olduğunu görüyorlar. Böylece alakası olmadığı halde Allah”ın kendilerine hulül 
ettiğini zannediyorlar. Oysa bu, hulül değil, mumun evde yayılan işığının ya- 
kınliğı gibi, Allah”a yakınlığın oluşmasıdır. Zaten bu durum, mahalının yer de- 
ğiştirmesiyle, işığın yer değiştirmemesi veya mahalin yok olmasıyla onun da 
yok olmaması deliliyle de sabittir. Havanın evin kapısından, penceresinden çık- 
tığı halde beraberinde ışığın çıkmadığını ve çıra söndürüldüğünde evde havayla 
beraber bulunan ışığın yok olduğunu, havanın ise yok olmadığını görmüyorlar 
mı? İşte bu, işığın söz konusu havada içkin (hulül) olmadığına delildir. " 


Bazan salik nefis ve heva ilmi hakkında tefekküre dalar ve rüyasında ken- 
disini Rab olarak görür. Bu rüya sahih ancak tevile ve tarife muhtaçtır. Bura- 
daki tabir şöyle olur: Bu kimse nefsinin ahdine ibadet ediyor, onu seviyor ve 
onun isteklerini yerine getiriyor. Böylece bu kimse, 1638107 ilah edinenlerden 
sayılıyor. Nitekim Resülullah (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 


766 Müide 5/17. 
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ЖУ 1 ex “əə 222 + 

“Dinara kul olan helük oldu. Dirheme kul olan helák 0104.۴ Gerçek 

anlamda, onun mabudların Rabb”i olduğunu görüyor. O halde nefis ve heváya 

itaat etmekten kaçınmalı, mücahede ve riyözetle onu kırmalı ve bunun müm- 
kün ölmadığını zannetmemelidir. 


Müellifin kendi hattıyla yazdıkları buraya kadardı. Allah bizleri ve tüm 
müslümanları onun ve ilminin bereketiyle bereketlendirsin. 


Eşhedü en 14 ilahe illallah ve eşhedü enne seyyidena Muhammeden resü- 
lullah. 


Allahim! Bizleri İslam üzere öldür ve bizleri cennetlere koy. Ya hanninl 
Yá menninl 


жере YI 
ləkə ələr, “A 
“əki ولا للصوف‎ 
وسرينا‎ 0... 
0.0... əsk 
وا صته مرخلقه‎ axi, ЖҮ TA 
I }% əssə Чә} Kl Кет, بد یاه‎ 
йыз A NE делу! А 
ونوشايد کب‎ „Жейу бу» 
aaa فا لي اول‎ gəz دنپ‎ əəə 
و قدټانت رواب‎ гы» {Жыз 
7 لبالوصراطارهن الله‎ Ый Ea 
şə سه وريا‎ Aki əvə br 


LA Амы. 


"Te”yidü”1-Hakikati”T-Aliyye ve Teşyidü”t-Tariki”ş-Şazeliyye” Risalesi ilk sayfası 


767 Buhari, Cihad, 69, İbn Mace, Zühd, 8. 
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İMAM SÜYÜTİ 


TASAVVUF RİSALELERİ 


Sahabe düneminde zühd hayatı şeklinde kensisini qostaren 
tasavvuf, diğer İslami ilimler сїй hicri H. yüzyıl 2 
qelindiğindie kendi ismiyla anılmaya Başlanımıştır. Mladi ۷. 5 
. mn ve dönemin önde geler süf alimlerincləri 7 İmam Süyüti, 

tlığar ilim alarılarında olduğu gibi, tasavvufi meseleler: de çözümler 
sunmarş, tartışılan tasavvufi məeselelere cevap teşkil edan risaleler 
vazmayı tercin etmişlir. Bu çalışma, İmam Süyüü”nin şu ana kadar 
tesnit edilen ür yedi tasavvufi mesele hakkınsla yazdığı risilelerinin 
tercümalerinden ibareftir. Bu risalalerde İmam ciyüti, zamanına 
tarlışıları tasavvufi mesalalere cevap sadedinde, süfilerin bazı 
hallerini izah etmek ve karşı tarata reddiye olmak uzerë yazılar 
kaleme almışlır. Bu nedenle süz konusu risalelerin bazıları birden 
fazla mevzu içermektedir. İmam Suntur, bu risalelerinde konular dini 
bir: bütünlük içarisinda (uran ve hadis çerçevusirxle deliller 
sunmak süretiyle) yaklaştığı görülmektezlir. 


аам шаты‏ ما الا 


